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EDITORIAL -

Queridos AMIGOS DE NEWMAN EN LAARGENTINA, en la Argentina de hoy. Les
pedimos comprendan las enormes dificultades que, por la situacion por todos conocida y
sufrida, han impedido que NEWMANIANA comenzara este aiio con mejores perspectivas.
Pero la Providencia de Dios es grande, y por ella tienen Uds. el primer nitmero del 2003 en
sus manos. Nos vienen a la mente tantos textos de Newman sobre la Providencia divina,
que fue, sin duda, el gran principio teolégico, segiin el Padre Walgrave, uno de los mas li-
cidos estudiosos newmanianos del siglo XX. Alli, en sus sermones han quedado palabras que
nos llenan siempre de esperanza en medio de las dificultades:

“;Qué admirable es sin duda la Providencia, tan silenciosa y sin embargo tan efi-
caz, tan constante, tan sin error! Esto es lo que pulveriza el poder de Satanas. Este no pue-
de discernir la mano de Dios en cuanto sucede; y aunque llegase a encontrarla y a toparse
con ella, en su loca y blasfema rebelion contra el cielo, no podria encontrarla. Aunque es as-
tuto e inteligente, sin embargo sus mil ojos y sus muchos instrumentos de nada le sirven con-
tra el silencio sereno y majestuoso, contra la santa paz imperturbable que reina a través de

las providencias de Dios.”
. (PPS 1V, 259; 1837)

Es verdad que el emprendimiento de fundar aquel ano de 1990 nuestra ASOCIA-
CION fue un arrojo lleno de fe y esperanza, de entusiasmo que no tenia fundamento de re-
cursos humanos sino la conviccién de que estabamos haciendo algo bueno por la Iglesia
aqui, al poner al alcance del lector textos de uno de los hombres mas importantes de su his-
toria, que nunca antes habian sido traducidos. Miramos hacia atras, y vemos alli 37 publi-
caciones continuadas a lo largo de 13 anos, y no podemos menos que pensar que Dios nos
ha acompariado, precisamente porque, salvando nuestro amor por Newman y la dedica-
cién de unas pocas personas, los recursos materiales siempre nos fueron enviados por Su
Providencia.

En realidad, ninguna obra buena es totalmente nuestra, sino del Sernior en primer
lugar. Newman vivié siempre con la conviccién de que El le guiaba. ;Cuantas veces no he-
mos releido esa poesia que se transformé en Himno religioso de la Iglesia de Inglaterra, y
es una de las paginas mas bellas de las letras inglesas? “Guiame, Luz bondadosa...” Pre-
cisamente en su admirable autobiografia, “Apologia pro vita sua”, donde Newman hace ese
recorrido retrospectivo para ahondar en los origenes y los desarrollos de su conversion, en-
contré al mirar hacia atras la mano providente de Dios, y dice: “Dios tiene derecho a Su
propia obra, y a hacer cuanto quiera con ella. ;No podriamos abandonarla en Sus manos,

y sentirnos contentos?”
. (Apo, 158; 1864)

¢ No podriamos, en verdad, nosotros ahora mismo hacer esto con esta obra, que no
quiere ser sino para El? En realidad, ya lo hemos hecho mas de una vez, y lo volveremos a
hacer, confiados también en el apoyo de nuestros AMIGOS, porque son en primer término
AMIGOS DE NEWMAN, y sabemos que aprecian esta publicacion de sus obras y la posibi-
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3 EDITORIAL

lidad de leer sus escritos, siempre llenos de sabiduria. Por otra parte, Newmaniana tiene
como finalidad mantener viva la memoria de quien estd en camino a los altares, y eso nos

mueve siempre mas a seguir adelante.

Con Newman se cumple lo que él mismo escribié en un sermén de Pascua de 1831,
y que sera nuestro SALUDO PASCUAL a todos. Que también se cumpla en cada uno de no-
sotros, y sea el fundamento de nuestra confianza para no desanimarnos cuando vemos que
somos pocos, porque precisamente ésta es la estrategia de la divina Providencia desde el co-

mienzo. en orden a la Salvaciéon.

- & ~, P
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“Después de Su resurreccion se mostré abiertamente no a todo el pueblo, sino a tes-
tigos escogidos ante Dios. Esta es, de hecho, la caracteristica general del curso de Su Pro-

videncia: escoger unos pocos como canales de Sus bendiciones para la multitud...”
(PPS I, 286; 1831)
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SERMON

DOS sermones sobre la )
EUCARISTIA

COMENTARIO Y TRADUCCION:
P. FERNANDO M. CAVALLER

La Eucaristia ha estado siempre en el centro
espiritual de la vida de Newman. Atn anglicano, su fe
en la Presencia real de Jesucristo en el altar, le llevo in-
cluso a polemizar sobre tan dificil tema con el pensa-
miento protestante y también anglicano, aunque por
esos tiempos todavia no pudiera llegar completamente a
la fe catdlica plena sobre el misterio eucaristico. Nega-
ba rotundamente la transubstanciaciéon como un intento
racionalista de explicarlo, y esto se debia en gran medi-
da a su repugnancia por el creciente racionalismo y evi-
dencialismo que reinaba en los ambientes académicos de
Oxford y en la mentalidad de su tiempo en general. Pero
sus esfuerzos, que no podemos aqui seguir detalladamen-
te, fueron admirables. Ya catélico, a su fe en la presen-
cia real y en el aspecto sacrificial de la eucaristia, anadié
sin dificultad la expresién transubstanciacion, es decir,

el cambio de toda la sustancia del pan y del vino en la del
Cuerpo y Sangre de Cristo, quedando sblo los accidentes del pan y del vino a la vista. Era tal
su aprecio por este gran sacramento, que llega a decir en uno de los Sermones que el intento
explicativo de los catélicos romanos no hace sino mostrar que se puede ir siempre mis lejos,
aunque a la fe anglicana le parecia no necesario. Tal era su mirada.

Habiendo el Santo Padre Juan Pablo II dado a publicacién su tltima Enciclica,
Ecclesia de Eucharistia, complace unir a Newman para ahondar en la reflexion del sacra-
mento que es “fuente y culmen de la vida de la Iglesia”. Nada mejor en este tiempo pascual
que considerar, y por supuesto recibir cada vez con mis fe, la realidad que hace presente el
Misterio Pascual del Sefior, su muerte, resurreccién y ascension, en la Misa de cada dia, y que-
da en los sagrarios de nuestras iglesias para la adoracién perpetua de los cristianos. Esto 1l-
timo fue un descubrimiento para el Newman recién convertido, y en muchas de sus cartas
expresaria como fue el tinico consuelo en los momentos de dificultad: orar frente al sagra-
rio, a solas con el Seiior. Quiza este nimero esté llegando alrededor de la Fiesta del Corpus
Christi, con lo cual cumpliria mas que Providencialmente su finalidad.
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Parochial and Plain Sermons, Vol. 1, 21, pp. 271-281
Predicado en St. Mary, Oxford, el 22 de abril de 1832

La resurreccion del cuerpo

En cuanto a que los muertos resucitan, también Moisés lo dio a entender junto a la zarsa,
cuando llama al Seiior el Dios de Abraham, el Dios de Isaac, y el Dios de Jacob.
Pues no es un Dios de muertos, sino de vivos, pues todos viven en El

—=@ ISstas palabras de nuestro Salvador
nos muestran cuanto mas hay en la Escritura
de lo que aparece a primera vista. Dios hablé
a Moisés en la zarza ardiente y se llamé a Si
mismo “Dios de Abraham™, y Cristo nos dice
que en este simple anuncio estaba contenida
la promesa de que Abraham resucitaria de
entre los muertos. En verdad, si cabe decirlo
con reverencia, el Dios sabio y omnisciente
no puede hablar sin querer decir muchas co-
sas a la vez. El ve el fin desde el principio y
entiende las innumerables conexiones y rela-
ciones de todas las cosas entre si. Cada pala-
bra suya esta llena de ensefianza y contiene
muchos sentidos, y no tenemos derecho de
intentar imaginarlos a la ligera. Sin embar-
o, en la medida que nos son enseiados y po-
demos deducirlos razonablemente, debemos
aceptarlos con agradecimiento. Fijaos en lay
palabras de Cristo y su mismd®caracter os
impresionara. Todo lo que L1 dice es rico en
significado y se refiere a muchas cosas. Es
bueno tener esto en mente cuando leemos la
Escritura, ya que puede evitar nuestra pre-
suncion, el estudio arrogante y critico de la
misma, y el abandono de su lectura, como si
ya hubiésemos obtenido todo lo que en ella se
puede aprender.

Consideremos ahora en qué sentido
el texto contiene una promesa de resurrec-
¢ién, y veamos qué enseflanza podemos sacar
al conocerla.

(Le 20, 37-38)

Cuando Dios se llamé a Si mismo el
Dios de Abraham, Isaac y Jacob, quiso decir
que aquellos santos patriarcas estaban vivos
atn, aunque no se los habia visto mas sobre
la tierra. Esto puede parecer evidente a pri-
mera vista, pero se podria preguntar cémo
prueba el texto que sus cuerpos viven, pues si
sus almas vivian aun, eso seria suficiente pa-
ra justificar haberlos llamado siervos de Dios
en el libro del Exodo. Este es el punto a con-
siderar. Nuestro Sefior parece decirnos que
en cierto sentido u otro el cuerpo de Abra-
ham podria considerarse atn vivo como ga-
rantia de su resurreccion. aunque estuviera
muerto en el sentido comiin en que usamos la
palabra. Su anuncio es: Abraham resucitara
de entre los muertos porque, en verdad, él es-
ta vivo atin. No podra en fin quedar retenido
bajo el poder de la tumba mas de lo que un
hombre dormido puede estar impedido de ca-
minar. Abraham esta aGn vivo en el polvo,
aunque no resucitado de alli. Esta vivo por-
que todos los santos de Dios viven para 0|
aunque parecen perecer.

Puede ser una paradoja decir que
nuestros cuerpos aunque estén muertos aun
estan vivos, pero desde que Nuestro Sefior
parece aprobar que lo digamos, lo diré aun-
que sea un dicho extrafio porque tiene un
significado instructivo. Tenemos tendencia a
hablar acerca de nuestros cuerpos como si
conociéramos realmente céomo son o qué
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son, cuando solamente sabemos lo que nues-
tros ojos nos dicen. Parecen crecer, llegar a la
madurez y decaer, pero después de todo no co-
nocemos de ellos mas que los que encuentran
nuestros sentidos, y, sin duda, hay mucho mas
en nuestra figura material que Dios ve y noso-
tros no podemos ver. No poseemos conoci-
miento directo de lo que puede llamarse la
existencia sustancial del cuerpo, sino sélo de
sus accidentes. También tenemos tendencia a
hablar de alma y cuerpo como si pudiéra-
mos distinguir entre ellos y conociéramos
mucho sobre ellos, pero usamos mayormen-
te palabras sin significado. Es ciertamente
Gtil hacer la distineién, y la Escritura la ha-
ce, pero después de todo el Evangelio habla
de nuestra naturaleza
como una, en un senti-
do religioso. Alma vy
cuerpo constituyen un
hombre, que nace una
vez, y nunca muere.
Los filosofos antiguos
pensaron que el alma
ciertamente debia vi-
vir para siempre pero
que el cuerpo perecia

tro Dios y no nos es dado distinguir entre lo
que hace por nuestras diferentes naturalezas,
espiritual y material. Estas son meras pala-
bras. Cada uno de nosotros puede sentir que
es uno, y que ese inico ser nunca morira en
todas sus partes sustanciales y atributos.

Veréis esto mas claramente al consi-
derar lo que dice nuestro Salvador acerca del
bendito sacramento de Su Cena. Dice que nos
dard a comer Su carne (Jn 6,51). Como pue-
de ser esto no lo sabemos. Nos la da bajo los
simbolos externos del pan y del vino. Pero jen
qué sentido real es el pan consagrado Su cuer-
po? No se nos dice y no debemos investigar.
Decimos ciertamente que lo es de manera es-

. piritual, sacramental,
celestial, pero esto es
en orden a grabarlo en
nuestras mentes reli-
giosas, y no para tener
nociones carnales. To-
do lo que nos corres-
ponde saber es el efecto
en nosotros al partici-
par de este bendito ali-
mento. Observemos lo

en la muerte. Cristo

L "La ultima cena”. Juan de Juanes.

que nos dice acerca de

nos habla de otro mo-

do diciéndonos que el cuerpo vivira para
siempre. En el texto parece indicar que nun-
ca muere realmente, que perdemos de vista
ciertamente lo que nosotros estamos acos-
tumbrados a ver, pero que Dios ve atn los
elementos del mismo que no estan expuestos
a nuestros sentidos.

Dios se llama bondadosamente a Si
mismo el Dios de Abraham. No dice el Dios
del alma de Abraham sino simplemente de
Abraham. Bendijo a Abraham y le dio vida
eterna, no sélo a su alma sin cuerpo sino a
Abraham como un hombre. Y asi El es nues-

eso: “Si no coméis la
carne del Hijo del hombre y no bebéis Su san-
gre no tendréis vida en vosotros. El que coma
Mi carne y beba Mi sangre tiene vida eterna, y
Yo lo resucitaré en el ultimo dia” (Jn 6,53-54).
No hay ninguna distinciéon aqui entre alma y
cuerpo. La bendita Cena es alimento para no-
sotros enteramente, todo lo que somos, alma,
cuerpo, y todo. Es la semilla de la vida eterna
dentro nuestro, el alimento de la inmortali-
dad, que “preserva nuestro cuerpo y alma pa-
ra la vida eterna”*. El fruto prohibido llevé
a Adan a la muerte, pero este es el fruto que
nos hace vivir para siempre. El pan nos sus-
tenta en esta vida temporal; el pan consagra-
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do es el medio de vigor eterno para el alma y
el cuerpo. ;Quién puede vivir esta vida visible
sin alimento terrenal? Del mismo modo usual
la Cena del Sefior es el “medio” de nuestra vi-
da para siempre. No tenemos razoén alguna
para pensar que viviremos para siempre, a
menos que comamos este alimento, como no la
tenemos para pensar que nuestra vida tempo-
ral se sustentara sin comer y beber. Dios pue-
de, ciertamente, sostenernos “no soélo de
pan”, pero este es Su medio ordinario que Su
voluntad ha dispuesto asi. Puede sostener
nuestra inmortalidad sin los sacramentos cris-
tianos, como lo hizo con Abraham y los otros
santos de la antigiiedad, pero bajo el Evange-
lio estos son Sus medios, que ha sefialado se-
gin Su voluntad. Comemos el pan sagrado y
nuestros cuerpos se hacen sagrados, no son
nuesiros, son de Cristo, estan imbuidos con
esa carne que no vio la corrupcién, estan in-
habitados por Su Espiritu, llegan a ser inmor-
tales, mueren pero en apariencia, y por un
tiempo, se levantan de pronto cuando su sue-
fio acaba, y reinan con El para siempre.

La conclusion que podemos sacar de
esta doctrina es simple. Como he dicho, entre
los sabios paganos era usual hablar con des-
precio y desdefiosamente del cuerpo mortal.
No tenian otra idea. Pensaban que era ape-
nas una parte de si mismos y sofiaban que es-
tarian en mejor condicion sin él. Mas aan, lo
consideraban la causa de su pecado, como si
el alma del hombre fuese pura y el cuerpo
material grosero, y manchara el alma. A no-
sotros se nos ha ensenado la verdad, es decir,
que el pecado es una enfermedad de nuestra
mente, de nosotros mismos, y que el todo
nuestro, no sélo el cuerpo sino alma y cuer-
po, esta naturalmente corrupto, y que Cristo
ha redimido y purificado todo lo que somos,
alma y cuerpo pecadores. La principal espe-
ranza en la muerte, que tenian aquellos sa-

bios, era la nocion de que se verian libres de
sus cuerpos. Sintiendo que eran pecadores, y
no sabiendo cémo, ponian el cargo sobre el
cuerpo, y sabiendo que estaban aqui en una
mala situacion, pensaban que la muerte po-
dria ser, acaso, un cambio beneficioso. No es
que descansaran en la esperanza de retornar
a un Dios y Padre, sino que pensaban ser de-
sencadenados de la tierra y hechos capaces
de hacer lo que querian. Era congruente con
este desprecio de su taberniculo terrestre el
que quemaran los cuerpos muertos de sus
amigos, no como lo hacemos nosotros sino
consumiéndolos como un mero estuche sin
valor de lo que ha sido amado, y era entonces
un gravamen destinado a la tierra.

Es muy diferente la disposicion que
nos ensena la luz gloriosa del Evangelio.
Nuestros cuerpos resucitaran y viviran para
siempre, y no deben ser tratados con irreve-
rencia. Coémo resucitaran, no lo sabemos, pe-
ro ciertamente el cuerpo del que ha partido el
alma, volvera a la vida, si es verdad la pala-
bra de la Escritura. Hay algunas verdades
que se dirigen solo a nuestra fe, no a nuestra
razon, porque sabemos tan poco acerca del
“poder de Dios” (segiin las palabras del Sal-
vador) que no tenemos nada que razonar so-
bre ellas. Una es, por ejemplo, ila presencia
de Cristo en el sacramento! Sabemos que co-
memos Su Cuerpo y Sangre. pero es sabio no
preguntar como y de dénde, no dar vuelo a
nuestros pensamientos, sino tomar y comer y
beneficiarnos simplemente. Este es el secreto
para ganar la bendicion prometida. Y asi.
como con la resurreccion de los muertos, no
tenemos ningiin medio ni fundamento para
argumentar. No podemos determinar en qué
sentido exacto nuestros cuerpos en la resu-
rreccion seran lo mismo que son ahora, pero
no puede dafiarnos tomar la afirmacion de
Dios simplemente y actuar de acuerdo a ella.
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Y es creyendo esta verdad consola-

dora como la Iglesia cristiana puso a un lado

aquella vieja irreverencia de la pira funera-
ria, y consagrd la tierra para recibir a los
santos que duermen. Depositamos nuestros
amigos que han partido con calma y respeto,
en la fe, no dejando de amar o recordar
aquello que una vez vivio entre nosotros, sino
sefialando el lugar donde yace, creyendo que
Dios le ha puesto Su sello y Sus dngeles lo
guardan. Ciertamente, Sus angeles custodian
los cuerpos de Sus siervos. Miguel, el arcan-
gel, piensa que no es una tarea indigna pre-
servarlos de los poderes del mal (Judas 9).
Especialmente aquellos, como Moisés, que
caen “en el desierto del pueblo”, cuyo deber
los ha llamado al peligro y el sufrimiento, y
que mueren de muerte violenta, estos tam-
bién, si han comido de ese pan incorruptible,
son preservados seguros hasta el altimo dia.
Estan los (ue no tienen el consuelo de un en-
tierro en paz, porque mueren en la batalla o
en el mar, o en tierras extraias, o, como los
primeros creyentes, en manos de los perse-
guidores. Horribles torturas, o las bocas de
las bestias salvajes, han deshonrado los cuer-
pos sagrados de aquellos que se han alimen-
tado de Cristo. Y atin las enfermedades los
corrompen. Esta es la obra de Satanas, los
esfuerzos agonizantes de su furia, después
que fue derribado por Cristo.

No obstante, tanto como podemos,
nosotros reparamos estos insultos del Enemi-
go, y guardamos honorable y piadosamente
esos tabernaculos en los que Cristo ha habi-
tado. Y en este sentido, jqué lugar venerable
y tremendo es una iglesia, dentro y alrede-
dor, donde los muertos son sepultados! En
verdad es sagrado, principalmente, por ser el
sitio donde Dios se ha manifestado a sus sier-
vos por siglos, pero agregad a esto la idea de
que es el verdadero lugar de descanso de

aquellos mismos siervos a través del tiempo
que viven atin delante Suyo. El polvo que nos
rodea se animard un dia. Nosotros mismos
podremos haber estado muertos largo tiempo
y no verlo. Podremos estar sepultados en
cualquier lugar, y si fuera nuestra bienaven-
turanza sublime resucitar a la vida eterna, lo
haremos en otros lugares lejanos del este o
del oeste. Pero como la palabra de Dios es
cierta, lo que esta sembrado esta resucitado.
La tierra, las cenizas, el polvo, llegaran a ser
gloria, vida para el Dios vivo, y una verdade-
ra imagen incorruptible del espiritu llegado a
la perfeccion. Aqui duermen los santos y aqui
resucitaran. jUn pais cristiano sera una vi-
sion grandiosa si la tierra permanece siendo
lo que es, cuando salgan de los santos lugares
los fieles que por generaciones han estado vi-
gilantes, esperando a través de la larga noche
la llegada luminosa de Cristo! jSi esto es asi,
qué pensamientos piadosos y serenos tendre-
mos al entrar en las iglesias! Ciertamente
Dios esta en todo lugar, y Sus angeles van de
un lado a otro, pero jpodrian los angeles es-
tar ocupados mas dignamente en su cuidado
condescendiente al hombre que cuando duer-
men los hombres buenos? En la celebracion
de la eucaristia alabamos a Dios junto con
los angeles y arcangeles y toda la compaiiia
del cielo. Seguramente hay mas significado
en esto que el que conocemos. jQué lugar
“temible” pareceria si nuestros ojos se abrie-
ran como los del siervo de Eliseo! “Esta no es
sino la casa de Dios y la puerta del cielo”.

Por otro lado, si los cuerpos muer-
tos de los cristianos son honorables, sin duda
lo son los de los vivos. Porque han recibido
su bendicion cuando vivian, luego la reciben
en su suefio. Aquel que no honra su propio
cuerpo como algo santo para el Sefior, puede
ciertamente respetar a los muertos, pero es
mera supersticion, no un acto de piedad. Re-
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verenciar los lugares santos, lo cual es correc-
to, no aprovechara a un hombre a menos que
se respete a si mismo. Considerad qué es par-
ticipar del Cuerpo y de la Sangre de Cristo.
Nosotros oramos con el lenguaje de la Iglesia
diciendo que “nuestros cuerpos pecadores
queden limpios por Su cuerpo™, y en la Escri-
tura se nos promete que seran templos del Es-
piritu Santo. ;Cuanto debemos, pues, buscar
limpiarlos de todo pecado, para que puedan
ser verdaderos miembros de Cristo! Se nos en-
sefia (ue la enfermedad y la muerte acompa-
fian al que participa indignamente de la Cena
del Senior. ;Es esto asombroso si se considera
el extrano pecado de recibirlo en un cuerpo
deshonrado por la desobediencia voluntaria?
Se debe dejar todo lo que corrompe, la intem-
perancia o cualquier otro vicio. todo lo que es
indigno, todo lo que es irrespetuoso para con
Aquel que ha comprado nuestros cuerpos con
un precio (1 Cor 6,20). Escuchad las palabras
de San Pablo: “Cristo una vez resucitado de
entre los muertos, ya no muere mas...Asi
también vosotros, consideraos como muertos
al pecado...No reine, pues, el pecado en
vuestro cuerpos, de modo que obedezciis a
sus apetencias” (Rom 6,9-11). “Si el Espiritu
de Aquel que resucité a Jests de entre los
muertos habita en vosotros, Aquél que resu-
cit6 a Cristo de entre los muertos también da-
ra la vida a vuestros cuerpos mortales por Su
Espiritu que habita en vosotros. Si con el Es-
piritu mortificais las obras del cuerpo, vivi-

réis” (Rom 8.11-13).

Por lo tanto, hermanos mios, traba-
jad junto con Dios en la obra de vuestra re-
dencion. Mientras El os alimente, preparaos
para el banquete celestial. “Discernid el cuer-
po del Sefior” cuando esté delante vuestro y
atesoradlo después apropiadamente. Deposi-
tad afio tras afio esta semilla de vida dentro
vuestro, creyendo que un dia dara fruto.

“Creed que lo habéis recibido y lo obtendréis”
(Mc 11,24). La primavera de la resurreccion
sera gloriosa, cuando todo lo que parece seco
y marchito brote y florezca. Le sera dada la
gloria del Libano, la excelencia del Carmelo y
del Saaron; el abeto para la espina, el arrayan
para el escaramujo, y las montanas y las coli-
nas se alzaran cantando ante nosotros.
¢Quién se perderia de estar en esta compaiiia?
Desdichados hombres aquellos que ahora dis-
frutan los deleites del pecado por un tiempo.
Desdichados los que siguen su propia volun-
tad egoista en vez de caminar en la fe, lo que
ahora son perezosos en vez de servir a Dios,
los que van tras las vanidades del mundo, o
los que se mofan de la religion, o los que se
permiten conocer el pecado, los que viven en
la ira, la malicia, el orgullo, o la codicia, los
que no hacen nada por ser mejores o mas
santos, los que temen confesarse cristianos,
tomar su cruz y seguir a Cristo. jQue el Sefior
bueno nos haga a todos ser deseosos de se-
guirle! {Que despierte a los adormecidos y los
eleve a una vida nueva aqui, de modo que
puedan heredar Su reino eterno después!

* Nota de Newman: “En la Cena del
Senior no hay ninguna ceremonia vana, ningin
signo vacio, ninguna figura no verdadera de una
cosa ausente, stno como dice la Escritura...la co-
munion del Cuerpo y la Sangre del Sernior, en una
incorporacion maravillosa, que por la accion del
Espiritu Santo...es introducida en las almas de los
Jieles por la fe, de modo que no sélo sus almas vi-
ven para la vida eterna, sino que confian cierta-
mente ganar la resurreccion de sus cuerpos para
la inmortalidad”. Homily on the Sacrament,
Part 1. (Homilia sobre el Sacramento, tomada del
Prayer Book, compendio litiirgico-teolégico del
anglicanismo, compuesto después de la separa-
cion de Roma, y que junto con los 39 Articulos con-
Jorma el credo anglicano).
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Parochial and Plain Sermons, Vol. VI, 11, pp. 136-152
Predicado en St. Mary, Oxford, el 13 de mayo de 1838

La presencia eucaristica

-Tiempo de Pascua-

Este es el pan bajado del cielo, para que quien lo coma no muera

—=o El cuatrimestre que va desde el
Miércoles de Ceniza hasta el Domingo de Tri-
nidad puede ser llamado adecuadamente el
tiempo sacramental, asi como el precedente
es el tempo de la gracia. Y asi como en el
tiempo de Navidad somos llamados a la since-
ridad de propésitos, ahora somos llamados a
la fe. Dios hace el bien a aquellos que son
buenos y rectos de corazon, y revela Sus mis-
terios a los creyentes. El corazon fervoroso es
la tierra buena donde la fe hecha raices, y las
verdades del Evangelio son como el rocio, la
luz del sol y la lluvia suave, que hacen crecer
esa semilla celestial.

El texto habla de la santa comu-
nion, el mas grande y el mas elevado de to-
dos los misterios sacramentales que ha sido
otorgado a la fe. Cristo, que murid y resuci-
té6 por nosotros, esta espiritualmente pre-
sente en él, en la plenitud de Su muerte y de
Su resurreccion. Podemos llamar espiritual
a Su presencia en este santo sacramento, no
como si “espiritual” fuera un nombre o mo-
do de hablar, y El estuviera realmente ausen-
te, sino como una manera de expresar que
quien esta alli presente no puede ser ni visto
ni oido, no es accesible ni puede ser determi-
nado por ninguno de los sentidos, que no es-
ta presente localmente, ni carnalmente, pero
sin embargo esta realmente presente. Como
es esto, por supuesto, es un misterio. Todo los
que sabemos o necesitamos saber es que El

(Jn 6.50)

®
nos es dado, y eso ocurre en el sacramento de
la santa comunion.

Ahora bien, con referencia al texto y
al capitulo de donde esta tomado, empiezo
por observar lo que a primera vista uno po-
dria pensar qué nadie puede dudar: que este
capitulo de San Juan trata de la Cena del Se-
nor y es, de hecho, un comentario sobre el re-
lato de la misma, dado por los otros tres
evangelistas. Sabemos que es el modo de San
Juan de suplir lo que sus hermanos omiten,
especialmente en materia de doctrina, y, de
igual manera, omitir lo que ellos registran.
De aqui que, mientras los otros tres hacen un
relato de la institucion de la eucaristia en la
altima cena, San Juan lo omite, y porque
ellos omiten extenderse sobre el gran don
contenido en ella, San Juan profundiza en él.
Esta, digo, es la regla. De aqui que, por ejem-
plo, San Mateo y San Marcos relatan la acu-
sacién contra nuestro Sefior, en su juicio, de
que habia dicho que destruiria el Templo de
Dios y lo reconstruiria de nuevo en tres dias

(Mt 26,60-61; Mc 14,57-58). Ellos no infor-

- man cuando dijo esto, y San Juan suple esta

omision, y, mientras pasa por alto el cargo en
el momento del juicio, relata en su segundo
capitulo las circunstancias, algunos afios an-
tes, de las cuales fue formulado. Los judios
habian venido hacia El y le habian pedido un
signo. Entonces El dijo, pensando en su resu-
rreccion que iba a ocurrir, “Destruid este
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Zemplo v en tres dias lo volveré a levantar™,
entendiendo por Templo a Su propio cuerpo,
y por levantar a Su resurreccion, después de
haber sido muerto (Jn 2,18-22).

Ademas, San Mateo y San Marcos
también traen un relato de la institucién del
sacramento del bautismo (Mt 28,19; Mc 16,15-
16). Cristo lo instituyé al ascender a lo alto,
pero no explico el significado y valor del bau-
tismo, al menos no esta registrado que lo ha-
ya hecho en San Mateo y San Marcos. Pero
San Juan, mientras omite mencionar la insti-
tucion de ese sacramento después de la resu-
rreccion, nos ensefia su significado doctrinal
por medio de una conversacion previa de
nuestro Sefior con Nicodemo sobre el tema,
un discurso que es el tnico evangelista en
presentar (Jn 3,1-21). Y de igual manera, di-
go, en el capitulo que nos ocupa explica como
una doctrina lo que los otros evangelistas
pronuncian como una ordenanza. Mas atn,
es remarcable que en la conversacion de nues-
tro Sefior con Nicodemo no se haga mencion
expresa del bautismo, cuando es evidente-
mente el asunto de esa conversacion. Nuestro
Senor habla de nacer “del agua y del Espiri-
tu”. No dice “del bautismo y del Espiritu”, y
sin embargo ninguno de nosotros puede du-
dar que se trata del bautismo. De igual modo,
en el pasaje que nos ocupa, no dice definida-
mente que el pan y el vino son Su Cuerpo y
Sangre, sinc que habla sélo de pan, y, nueva-
mente, de Su carne y sangre, palabras que,
sin embargo, se refieren evidentemente al sa-
cramento de Su cena, asi como Su discurso a
Nicodemo refiere al bautismo a pesar de no
nombrarlo con palabras expresas. Por su-
puesto, seria muy irrazonable decir que
cuando El habla de “agua y de Espiritu”, no
aludia al bautismo. Y es tan irrazonable, por
cierto, decir que en capitulo que comentamos
no se refiere a la Santa Cena.

SERMON

El sentido de las sagradas palabras de
nuestro Sefior pareceria ser como sigue, si uno
quiere arriesgarse a investigarlo. En este capi-
tulo, declara en Cafarnaiin solemnemente a
Sus apéstoles que ninguno vivira por siempre
si no come Su Carne y bebe Su Sangre (Jn
6.53). Y mas tarde, justo antes de ser crucifi-
cado, como relatan los otros tres evangelios,
les indica el modo por el cual este misterio de
gracia iba a ser realizado en ellos. Designa el
pan consagrado como ese Cuerpo del cual
habia hablado, y el vino consagrado como Su
Sangre. Ellos serian participes de su Cuer-
po y Sangre al participar del pan y del caliz

(Mt 26,26-29; Mc 14,22-25; Le 22,19-20).

’ Es notable también, considerando
que la institucion de la Cena por nuestro Se-
fior tuvo lugar justo antes de ser traicionado
por Judas, y de que Judas habia participado
de la misma, que en el discurso que nos ocu-
pa aluda a Judas: “;No he elegido a doce, y
sin embargo uno de vosotros es un demonio?”
(Jn 6,70). Es como si tuviera en su mente, en
Su divina presciencia, lo que iba a suceder
cuando instituyera el sacramento formalmen-
te. Obsérvese, también, que en el momento
de esa tltima cena El recurre a la idea de la
eleccion de ellos: “No hablo a todos; Yo se a
quienes he elegido” (Jn 13,18).

Entonces, cuande Cristo usaba las
palabras del texto y de las otras partes del ca-
pitulo que lo contiene, estaba describiendo
prospectivamente ese don, el pan y el vino,
que en el tiempo oportuno serian otorgados a
la Iglesia para siempre. Hablando respecto a
lo que iba a ocurrir, dice: “Yo soy el pan de
vida. Vuestros padres comieron el mana en el
desierto y murieron. Este es el pan bajado del
cielo, para que quien lo coma no muera. Yo
soy el pan vivo, bajado del cielo; si uno come
de este pan, vivira para siempre; y el pan que
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Yo daré es mi carne, para la vida del mundo”
(Jn 6,48-51).

Sefalaria como corroboracién, que
nuestro Sefior habia estado justo entonces
realizando el milagro de los panes, en el cual
habia bendecido y partido el pan verdadera-
mente. Sobre esto continta diciendo como
sigue: “Yo he hecho un milagro con el pan 'y
os he alimentado, pero llegara el tiempo en
que os daré el verdadero pan eucaristico,
que no es como este pan perecedero sino tal
que por él viviréis para siempre, porque es
Mi carne”. Entonces, cuando, antes de ser
llevado, tomé el pan, lo bendijo y lo partié,
haciendo el mismo gesto que el del milagro
de los panes, e incluso llamdndolo Su Cuer-
po, jcomo podian dudar los apdstoles que
por esa accion significativa El intentaba
traer a su memoria el discurso que recoge el
capitulo sexto de San Juan, y que debian re-
conocer en esa accion la interpretacion de
Su discurso? Habia dicho que les daria un
pan que seria Su carne y que tendrian vida,
y seguramente recordaban esto muy bien.
¢Quién de nosotros, si hubiera estado pre-
sente, no habria reconocido en la instituciéon
de la cena, bajo semejantes circunstancias,
el cumplimiento de esa promesa previa? Con
seguridad, pues, no podemos dudar que es-
te anuncio en San Juan mira hacia el pan y
el vino consagrados de la santa comunién, y
en ellos queda cumplido.

Si esto es asi, no hace falta probar en
absoluto cuan grande es el don en este sacra-
mento. Si este capitulo alude a él, entonces
las mismas palabras “carne y sangre” lo
muestran. Y no lo mostraran menos porque
no sepamos con precision lo que significan,
pues a primera vista significan evidentemen-
te algo muy elevado, tan elevado que por eso
no podemos comprenderlo.

Nada puede mostrar mas claramente
cuan elevada es la bendicion como observar
que la tendencia de la Iglesia no ha sido res-
tar valor a su maravilla, sino incrementarla.
La Iglesia nunca ha pensado poco acerca del
don. Lejos de ello, sabemos que una porcion
muy importante de la cristiandad afirma mas
de lo que nosotros sostenemos. Esa creencia,
que va mas alla de la nuestra, manifiesta qué
grande es realmente este don. Me refiero a la
doctrina llamada transubstanciacion, que
nosotros no admitimos, es decir, que el pan 'y
vino dejan de ser y que el sagrado Cuerpo y
Sangre de Cristo se ven, se tocan y se mani-
pulan directamente, bajo las apariencias del
pan y del vino. Nuestra Iglesia considera que
no hay fundamento para decir esto, y que las
palabras de Nuestro Sefor contienen sufi-
ciente maravilla atin sin agregarle nada a mo-
do de explicacion. Entonces, considerémoslas
ahora en si mismas, aparte de agregados que
vienen después.

El dice: “Si no coméis la carne del
Hijo del hombre, y no bebéis su sangre, no te-
néis vida en vosotros. El que come mi carne y
bebe mi sangre, tiene vida eterna, y Yo lo re-
sucitaré en el altimo dia. Porque mi carne es
verdadera comida y mi sangre verdadera be-

bida” (Jn 6,53-55).

1 Acerca de estas palabras senalo,
en primer lugar, que evidentemente afirman
a primera vista algiin misterio muy grande.
+Como pueden ser tomadas de otro modo? Si
no es asi, deben ser un modo figurativo de ex-
presar algo que no es misterioso, sino simple
e inteligible. Pero ;es concebible que el que es
la Verdad y el Amor mismos haya usado pala-
bras dificiles cuando podia usar palabras
simples? ;Por qué habria usado palabras cu-
yo solo efecto fuera, en ese caso, dejarnos
perplejos y alarmados sin necesidad? ;Se de-
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leita Su misericordia en crear dificultades?
.Coloca El piedras de tropiezo en nuestro ca-
mino sin causa alguna? ;Excita esperanzas
para luego defraudar? Es posible que pudie-
ra tener algiin proposito profundo obrando
asi, pero ;qué es mas probable, que lo que
quiere decir esté mas alla de nosotros o que
Sus palabras estén mas alla de lo que quiere

la o con fe esperanzada. ;Estan infundados,
después de todo, estos testigos opuestos, cier-
tamente discordantes pero profundos todos
ellos? ;No valen nada? ;No son indicios del
real significado de nuestro Salvador? ;No tie-
nen un objeto real este deseo y esta aversion,
(que nacen tan naturalmente? ;Son la mera
consecuencia de un error general en todos de

. “La ultima cena". Giotto.

decir? Todos los que leen semejantes tremen-
das palabras como las que nos ocupan, serin
llevados, por la primera impresién, o bien a
considerarlas duras como los discipulos que
se fueron, o bien a dar la bienvenida a lo que
prometen como San Pedro. Estarian excita-
dos de un modo u otro, con sorpresa incrédu-

haber tomado por verdad literal lo que Cris-
to quiso decir como imagen? Esto es cierta-
mente muy improbable.

2+ Considerad, a continuacion, la
alusiéon que hace Nuestro Sefior al mana.
Hay quienes explican el significado de comer
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la carne y beber la sangre de Cristo mera-
mente como la recepcion en nosotros de una

garantia de los efectos de la pasion de Su

Cuerpo y Sangre, es decir, del favor de Dios
Altisimo. Pero que Cristo nos dé Su Cuerpo
y Sangre ;como puede significar meramente
que nos esté dando una garantia de Su fa-
vor? Ciertamente estas tremendas palabras
son demasiado claras y precisas para ser tra-
tadas con descuido. Cristo, como he dicho,
no habria usado con seguridad semejantes
términos definidos si intentaba trasmitir una
idea tan apartada del significado de los mis-
mos y tan facil de expresar en un lenguaje
simple. Ahora bien, aumenta la fuerza de es-
ta consideracion observar que el mana, al
cual compara Su don, no era un modo figu-
-ado de hablar, sino cierta cosa que causé la
salud, hizo que la vida continuara, y presa-
giaba el favor de Dios. El mana era un don
externo a los israelitas, y externo también al
mismo juicio de Dios hacia ellos y resuelto
acerca de ellos, un don creado por El y par-
ticipado por Su pueblo. Y Cristo, de igual
modo. dice que el mismo es para nosotros el
verdadero mana. el verdadero pan que ha
bajado del cielo, no como ese mana que no
podia salvar de la muerte sino un mana que
da la vida. Lo que entonces fue el mana en el
desierto, eso es seguramente el mana espiri-
tual en la Iglesia cristiana. El mana en el de-
sierto era un don real, tomado y comido: asi
es el mana en la Iglesia. No es la misericordia
o el favor o la imputacion de Dios. No es un
estado de gracia. o la promesa de vida eter-
na. o el privilegio del Evangelio. o el Nuevo
Testamento. No es, mucho menos, la doctri-
na del Evangelio, o la fe en esa doctrina. Es
lo que Nuestro Sefior dice que es: el don de
Su propio precioso Cuerpo y Sangre. real-
mente dados, tomados, y comidos como el
mana lo fue (aunque de un modo desconoci-
do). en un cierto tiempo. y en un cierto lugar

particular, es decir, como ya lo he puesto en
evidencia, en el tiempo y lugar cuando y don-
de es celebrada la Santa Comunién.

3e Senalo, a continuacién, que
Nuestro Senior reprueba a la multitud por no
entender el milagro de los panes como mila-
gro, sino solamente como un medio de obtener
alimento para el cuerpo. Observad ahora que
esto es contrario a lo que dice en otro lugar
con miras de interrumpir el deseo de los judios
en busca de signos y prodigios. Pareceria,
pues, como si hubiese alguna cosa peculiar
y singular en lo que aqui les presenta. Gene-
-almente reprime su deseo de signos, pero
aqui lo estimula. Halla aqui una falta porque
no reconocieron el milagro. “Vosotros me
buscais -dice- no porque habéis visto senales,
sino porque habéis comido pan hasta sacia-
ros” (Jn 6,26). Suponiendo ahora que el don
de la eucaristia es un signo especial, el signo
que significaba para El darles Su divino po-
der para siempre, esto justificaria la diferen-
cia entre Su actitud en esta ocasiéon y en las
otras, siendo tan incrédulo pasar por alto los
signos cuando son dados como pedirlos cuan-
do no son revelados. Justificaria que les
ofrezca maravillas cuando esta por prome-
terles el pan del cielo. No hacen sino imitar a
sus antepasados en el desierto, que en el sép-
timo dia fueron a recoger el mana en lugar de
hacer caso a Moisés que les habia dicho que
no encontrarian. ;Qué fue esto sino buscar
mero alimento, y olvidar que era dado mila-
grosamente. y que por eso dependia inmedia-
tamente del Dador? Dejadme preguntar: jes
muy diferente la conducta de los que hoy dia
llegan a la Mesa del Sefior sin temor. sin ad-
miracion, sin esperanza, sin esa combinacion
de sentimientos que la expectacion de una
maravilla tan trascendente deberia hacer
surgir en nosotros? Temamos perder el bene-

ficio de una obra de poder real. aunque invi-
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sible, (que nos ha sido otorgada, mas grande
que aquella de los panes que sélo se referia al
sustento de esta vida, por no creer en él. Es-
ta reflexion queda reforzada al encontrar
que San Pablo previene expresamente a los
corintios del gran peligro de “no discernir el

Cuerpo del Senior” (1 Cor, 11,29).

4+ En lo dicho esta implicito que el
milagro de los panes fue figura de la eucaris-
tia, lo cual esta casi afirmado en el capitulo
sexto de San Juan y de lo cual se siguen mu-
chas reflexiones. Porque considérese que si el
milagro es figura, cuan grande debe ser su
cumplimiento, a menos que la sombra sea ma-
yor que la reali-
dad, a menos que
(queramos argu-
mentar segun el
espiritu de aque-
llos que negaban
la expiacion sobre
la base de que
aunque los sacer-
dotes jesuitas eran
tipos de Cristo, el
antitipo necesita-
ba ser él mismo

B ag i ,/4?3""/"';45/-'
sacerdote. Mas 247
aun, la incom-

ma condicién a la que es reducido el grano
por el trabajo del hombre, y asi creado una y
otra vez de la nada hasta satisfacer a cinco mil
personas? ;Qué se entiende por multiplicar
los panes? En cuanto a otros milagros de Cris-
to, podria decirse que son inteligibles aunque
sobrenaturales. No sabemos cémo se abren
los ojos de un hombre ciego o son resucitados
los muertos, aunque sabemos lo que se entien-
de al decir que los ciegos ven, o los muertos
resucitan. Pero ;qué se entiende al decir que
los panes alimentaron cinco mil personas? Tal
es la objecion que puede hacerse contra el mi-
lagro de los panes, y obsérvese (ue es como és-
ta la que se impulsa contra el misterio de la
presencia de Cris-
to en la eucaristia.
Si lo maravilloso
del milagro de los
panes no es una
objecion real a su
verdad, tampoco
lo maravilloso de
la presencia euca-
ristica es una difi-
cultad real para
creer en ese don.

Y como

. “La ultima cena". Xilografia.

para conectar ain

mas intimamente

prensible natura-
leza del milagro
de los panes es una forma de proteccién del
misterio de la eucaristia contra las objeciones
de los hombres que quieren atacarla, como
por ejemplo que es imposible. Pues hablar de
cinco mil personas que son alimentadas con
cinco panes puede representar casi una con-
tradiccion en los términos. ;Cémo puede ser?
¢Creci6 la substancia del pan? ;O fue el mis-
mo pan aqui y alli y en todas partes, para es-
te y para aquel hombre, al mismo tiempo? ;O
fue creado bajo la forma de pan, en esa tlti-

el santo sacra-
mento con el milagro de los panes, y hacer
que éste sea la interpretacion de aquél,
Nuestro Sefior, como ya dije, realizé el mila-
gro de los panes con los mismos signos ex-
ternos que usé en el misterio de la cena, y
que sus apostoles han recordado cuidadosa-
mente como los medios indicados para la
consagracion. San Juan dice que “El tomé
los panes, y después de dar gracias, los re-
partié a los discipulos™ (Jn 6,11). Comparese
esto con el relato de San Lucas sobre la insti-
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SERMON

tucion en la altima cena: “Tomé el pan, dio
gracias, lo partio, y se los dio” (Le 22,19). Un

relato mas completo de la multiplicacion de’

los panes lo trae otro evangelista, San Ma-
teo, que dice: “tomé luego los cinco panes y
los dos peces, y levantando los ojos al cielo,
pronuncio la bendicion y, partiendo los pa-
nes, se los dio a los discipulos™ (Mt 14,19).
Y, por otro lado, ;qué nos dice el mismo
evangelista en su relato de la institucion de
la eucaristia?: “Jests tomé pan y los bendi-
Jjo, lo partio y se lo dio a Sus discipulos™
(Mt 26,26). Nuevamente, en el segundo mila-
gro de los siete panes, usa la misma forma:
“Tomé luego los siete panes y los peces y, dan-
do gracias, los partié e iba dandolos a los dis-
cipulos” (Mt 15,36).
Y la forma es la mis-
ma en el relato de la
celebracion del sa-
cramento después de
la resurreccion del
Sefior: “Y

que, cuando se puso

sucedid

a la mesa con ellos,
tomé el pan, pro-
nuncio la bendicién,

rior para realizar una gran “obra de Dios™.
Haber alimentado a la multitud con los pa-
nes interpreta la Cena del Senor, y asi como
una accion es sobrenatural, asi también lo es
la otra.

53¢ Haré una observacion mas. A
primera vista, puede hacerse una objecion
contra lo dicho desde una circunstancia que,
cuando se la examina, mas bien habla de
otra cosa. Los judios objetaban a Nuestro
Senior que habia dicho algo increible cuando
hablo de darles Su carne. “Discutian entre si
y decian: ‘;Como puede éste darnos a moer
su carne?”. El Sefior al responder, en vez de
retractarse lo que habia dicho, hablé atn

; mas fuertemente: “Si
no coméis la carne
del Hijo del hombre,
y no bebéis su san-
gre, no tenéis vida en
vosotros™. Pero
cuando ellos seguian
murmurando y dije-
“Es

lenguaje.

duro este
;Quién
puede escucharlo?”,

ron

lo partié y se lo iba
dando” (Le 24,30).

“La ultima cena". Leonardo Da Vinci.

entonces aparente—

Y de San Pablo lee-
mos que “tomé pan, dio gracias a Dios en
presencia de todos, lo partié y se puso a co-

mer” (Hechos 27,35).

Uno no puede dudar, pues, que to-
mar el pan, bendecir o dar gracias, y par-
tirlo es una forma necesaria en la Cena del
Senor, desde que se insiste tanto en ella en
estas narraciones. Y senala evidentemente
algo extraordinario, sino ;por qué se debe-
ria insistir en ello? Lo que es lo dice el mi-
lagro de los panes, pues alli se observa la
misma forma y era alli el instrumento exte-

mente se retracto di-
ciendo “El Espiritu
es el que da vida, la carne no sirve para na-
da” (Jn 6,52-63). Nos llevaria mucho tiempo
entrar ahora en el significado de esta afirma-
cion, pero a modo de argumento aceptemos
que El parece calificar las maravillosas pala-
bras que habia usado al principio. ;Qué se
signe de admitir esto? Lo siguiente: que
Nuestro Senor actué de acuerdo a Su modo
habitual como en otras ocasiones, cuando las
personas refutaban Sus anuncios benéficos,
es decir, sin urgir ni insistir en ellos sino co-
mo si los retirara, ayudando en cierto senti-
do a esas personas a rechazar lo que debian
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haber aceptado sin vacilacion. Esta regla del
obrar de Dios con el incrédulo la encontra-
mos ejemplificada en el ejemplo del Faraon,
cuyo corazon Dios endurecié porque él mis-
mo lo habia endurecido. Y asi también en es-
te mismo capitulo, como si fuera una alusioén
a semejante gran ley, El dice: “No murmu-
réis entre vosotros. Nadie puede venir a Mi
si el Padre que me ha enviado no lo atrae”
(Jn 6.44), como si dijera, “Es por un don di-
vino que creéis: tened cuidado, que por las
objeciones provoquéis a Dios y os retire Su
ayuda, Su prevencion y Su gracia iluminado-
ra”. Y entonces,

después que
ellos hubieron
protestado, El
les quitd en con-
secuencia  esa
bondadosa luz
que les habia
dado y dijo esas
palabras acerca
de la carne y del
espiritu, que a

las mentes

ar-
nales podrian
parecer desde-

cirse o justificar
habilmente lo

mia, como si fuera un hombre que se hacia a
si mismo Dios. Esta fue la conclusion que sa-
caron de Sus palabras, y fue una inferencia
correcta, como en el otro caso en el que en-
tendieron rectamente que les prometia dar-
les a comer Su carne. Pero cuando, en vez
de aceptar la verdad que habian deducido
correctamente, en vez de humillarse ante el
Misterio, lo rechazaron, El no los forzé. No
les dijo que lo que habian sacado era una
conclusion correcta, sino ue retrocedié co-
mo si salvara habilmente sus palabras. Les
pregunta si los gobernantes y profetas de los

que habla en el

Antiguo Testa-
mento no eran

llamados dioses
figurativamente,
y si asi era, mu-
cho mas podia
El llamarse a Si
mismo Dios, e
Hijo de Dios,
siendo el Cristo.
No les dice que
El es Dios, aun-
que lo es, sino
que arguye con
ellos como si ad-

mitiera como

dicho. Pero ob- ' “La Gltima cena". El Greco.

verdad el funda-

servemos  (ue
agrega “Hay en-
tre vosolros algunos que no creen... Por esto
os he dicho que nadie puede a Mi si no se lo

concede el Padre” (Jn 6,64-65).

Debe senalarse que todo esto es pa-
ralelo a Su trato con los judios en el capitu-
lo décimo del mismo Evangelio. El afirma
alli “Yo y Mi Padre somos uno” (Jn 10,30).
Los judios, en lugar de aceptar la verdad,
tropezaron con ella y le acusaron de blasfe-

mento de su ob-
jecion. Al juzgar,
reduce Su eredo a nombres y figuras. Asi co-
mo El es realmente Dios, aunque en una
oportunidad parecié decir que lo era pero
tan figurativamente, asi también nos da ver-
dadera y ciertamente Su Cuerpo y Sangre en
la Santa Comunion, aunque, en otra ocasion,
después de decirlo parecié continuar expli-
cando estas palabras solamente de manera
fuerte. Y asi como nadie salvo los herejes to-
man ventaja de Su aparente negacion de ser
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Dios, nadie tampoco sino ellos hacen uso de
Su aparente negacién de darnos Su carne, y
de que la Comunién es un medio elevado y
celestial de hacerlo.

Reflexiones como las anteriores nos
llevan a esta conclusion: a entender que es
nuestro deber enriquecernos mucho con los
milagros de amor de Cristo, y en vez de ne-
earlos o sentirnos frios hacia ellos, desear
(que nuestros corazones estén con ellos. Exis-
te una curiosidad meramente carnal, por
cierto, una intromisién elevada e irreverente
en las cosas sagradas, pero existe también
una curiosi-
dad santa y
devota que
sienten en su
medida todos
los que aman
a Dios. La
primera esta
ejemplificada
en los hom-
bres de Bet.
Semes cuan-
do miraron
dentro del ar-

Sobre todo, pidamosle que nos arras-
tre hacia El y nos dé la fe. Cuando sentimos
(que Sus misterios son demasiado severos para
nosotros y en ocasiéon de dudar, esperemos se-
riamente en El el don de la humildad y del
amor. Aquellos que aman y que son humildes
los comprenderan. Las mentes carnales no
los buscan, y las orgullosas se ofenden ante
ellos. Pero mientras el amor los desea, la hu-
mildad los sostiene. Piddmosle que nos dé tal
vision real y vivida de la bienaventurada
doctrina de la Encarnacién del Hijo de Dios,
de Su nacimiento de una Virgen, de su muer-
te expiatoria, y de su resurreccion, que po-

damos  desear
que la Santa Co-
munién sea el ti-
po efectivo de
esa bondadosa
economia. Nadie
capta realmente
el misterio de la
Encarnacion  si-
no siente dispo-
sicion hacia el de
la  Eucaristia.
Pidamosle que
nos dé el verda-

:a (1 Samuel

' “La ultima cena". Salvador Dali.

dero anhelo de

6,13-19); la

segunda en el

caso de los santos angeles (ue, como nos dice
San Pedro, “ansian contemplar™ la gracia de
Dios en el Evangelio (1 Pe 1,12). En el Evan-
gelio hay, seguramente, maravillas realizadas,
tales que “el ojo no vio, ni el oido escuchd, ni
vinieron a la mente del hombre”. Sintamos
interés y expectativa reverencial ante las
nuevas que nos trae. Salgamosles al paso.
Esperemos en Dios dia a dia que nos dé los
tesoros de su gracia, que estan ocultos en
Cristo, y que estin mas alla de las palabras
o el pensamiento.

El, la sed de Su
presencia, la an-
siedad por encontrarle, el gozo por escuchar

que ha sido hallado, atin ahora, bajo el velo

de las cosas sensibles, y la buena esperanza
de que nosotros le encontraremos alli. Ben-
ditos ciertamente los que no han visto y aun
asi han creido. Ellos tienen su recompensa
en creer, gozan la contemplacién de una mis-
teriosa bendiciéon, que no entra aun en los
pensamientos de otros hombres. Y mientras
son mas bendecidos que otros en el don que
se les da, tienen el privilegio adicional de sa-
ber qué se les da.
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VERSES on various
occasions, LXXXIX

REVERENCIA

Me inclino ante el nombre de Jesiis,
pues es el signo de terrible misericordia
para con un linaje culpable.

Siendo yo de estirpe vergonzosa,
Nacido con mancha, y desde nino
lleno de pensamientos sucios

y designios rebeldes,

y desdén por las llamas del Juicio,
¢ccomo puedo sin temor mirar mi vida,
y el Justo al asalto del pecado

y salpicado de muerte en el combate?

Y aunque es su dolor quien nos rescata,
el pensar ese dolor siempre ensombrece
nuestra paz terrena.

iLa Vida se esconde

en una Fuente de Sangre!

Y son buenas nuevas para las almas
que transidas

por haber causado tal penar

se gozan en compartirlo.

Pero para los tantos que se aferran a su

porcion de holgura y acedia mundanas
esta escrito: “No me toques”™.

TRADUCCION:
DR. JORGE FERRO

REVERENCE

I now at Jesu’s name. for ‘tis the Sign

Of awful mercy towards a guilty line

Of shameful ancestry, in birth defiled,

And upwards from a child

Full of unlovely thoughts and rebel aims
And scorn of judgment-flames,

How without fear can I behold my Life,
The Just assailing sin, and death-stain’d in
the strife?

And so, albeit His woe is our release,
Thought of that woe aye dims our earthly
peace; :

The Life is hidden in a Fount of Blood !
And this is tidings good

For solus, who, pierced that they have
caused that woe,

Are fain to share it too:

But for the many, clining to their lot

Of wordly ease and sloth, ‘tis written
“Touch Me not™.

Frente al Monte Pelegrino

14 de junio de 1833
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La teologia de
SAN IGNACIO de Antioquia

INTRODUCCION, TRADUCCION Y NOTAS:
P. FERNANDO M. CAVALLER

Introduccion al texto:

Newman fue desde muy joven lector de los autores cristianos antiguos, es decir de los
Santos Padres, y realizé de modo sistematico y cronoldgico un estudio serio que le permiti6
ahondar en la Historia de la Iglesia de los primeros siglos, en sus doctrinas, en su liturgia, en
el desarrollo de su teologia, y comparar todo esto con la Iglesia Anglicana de su tiempo, a la
que queria reformar desde la antigiiedad. Mas tarde descubriria otro principio, ademas del de
la antigiiedad, que le llevaria a la conversién a Roma: la universalidad. Todo esto hace que en-
contremos en casi todas sus obras, incluidos sermones y articulos, referencias muy documen-
tadas de textos patristicos. Tradujo al inglés las obras de San Atanasio, y escribié semblanzas
de muchas vidas de Santos Padres, con el deseo de difundir también su pensamiento y doctri-
nas. Leia perfectamente el griego y el latin, que le permitieron abordar a los Padres en sus len-
guas originales.

Como ejemplo muy preciso de estos estudios patristicos hemos traducido este admira-
ble escrito sobre San Ignacio de Antioquia, a quien Newman tenia especial aprecio. Se trata
de un articulo, no de un ensayo u obra mayor, cosa que Newman se encarga de aclarar en el
texto para excusarse de desarrollar mas de la cuenta ciertos puntos. Pero precisamente por
ser un articulo, llama la atencién la precision con que encara su estudio, el analisis de las pa-
labras griegas (que hemos respetado incluirlas en el mismo texto, traduciéndolas en nota) so-
bre las que giraban las disputas teolégicas de los primeros siglos, y la confrontacién con el
pensamiento contemporaneo de Newman, especialmente el que negaba valor a los Padres. El
escrito esta dividido en cinco partes o capitulos. Fue publicado en la Revista “British Critic”,
fundada por William Jones of Nayland (1726-1800) teélogo y miembro ilustre de la High
Church, del grupo de los Hutchisonians, autor de The Catholic Doctrine of the Trinity y Essay
on the Church. Newman dirigiria la publicacién desde 1838 hasta 1841, convirtiéndola en por-
tavoz de las opiniones, doctrinas y declaraciones del Movimiento de Oxford.

San Ignacio fue el segundo obispo de Antioquia (Siria), después del mismo San Pedro,
entre los afios 70 y 107. Fue condenado a las fieras bajo el reinado de Trajano (98-117), y mu-
rié martir en Roma hacia el afio 110. Se le llamaba “Teéforo”, es decir, portador de Dios. De
sus escritos se han conservado solamente siete Cartas, escritas en su viaje a Roma. Cinco fue-
ron dirigidas a las comunidades cristianas de Efeso, Magnesia, Tralles, Filadelfia y Esmirna,
ciudades que habian mandado delegados para saludarle a su paso. Otra carta iba dirigida a
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Policarpo, obispo Esmirna. La mas importante estaba dirigida a la comunidad cristiana de
Roma, hacia donde se dirigia a ser martirizado. El historiador Eusebio de Cesarea (265-339)
afirma en su Historia Eclesiastica tener conocimiento de la existencia de las cartas.Su lengua-
je, fogoso y profundamente original, desdefia los artificios y sutilezas de estilo. Newman hace
referencia a todo esto. Hay mucho ardor y celo por la fe. Llego a escribir que él mismo azuza-
ria a las fieras para que no se detuvieran y lo sacrifiquen y muelan como trigo de Jesis.

Estas cartas son de una importancia inapreciable para la historia del dogma, y New-
man lo comprendioé asi. En la Apologia, donde quiere establecer cuales eran su principios de
pensamiento, habla del “dogma™ como principio central del Movimiento, luego la doctrina de
“una lglesia visible con sacramentos y ritos que eran canales de la Gracia invisible”, doctrina
que apoy6 “en la Escritura, en el Prayer Book anglicano y en las Cartas de San Ignacio, y por
ultimo en “el sistema Episcopal”, que “fundamentaba en las Cartas de San Ignacio, que en
diversas ocasiones dan testimonio de él”. Y sigue explicando lo que hallé en estas cartas asi:
“Se fij6 especialmente en mi cabeza un pasaje en que al hablar de casos de desobediencia a la
autoridad eclesiastica, dice el autor: ‘Un hombre no engaia al obispo que ve sino que engafia
al obispo Invisible, de modo que no es una cuestion humana, sino un asunto con Dios que ve
lo intimo del corazon’. Yo queria actuar literalmente segiin este principio y estoy seguro de no
haberlo violado nunca a sabiendas. Me gustaba obrar con el sentimiento de que me encontra-
ba ante la mirada de mi obispo como si fuera la mirada de Dios™ *. Efectivamente, las Cartas
de San Ignacio contienen especialmente la doctrina del episcopado monarquico, y tratan so-
bre la jerarquia dividida en obispo, sacerdotes y diaconos, afirmaciones que han motivado
que fueran siempre controvertidas, y puestas en tela de juicio por los protestantes, a quienes
les parecia improbable hallar las cosas tan organizadas en tiempos de Trajano, y sospecharon
que fueron falsificadas precisamente con la intencién de crear la organizacion primitiva. Hoy
dia se aceptan generalmente como genuinas.

Pero se hallan ademas otros temas teologicos y espirituales, los principales dogmas
cristianos, aun no proclamados por la Iglesia: unidad y trinidad de Dios, divinidad de Jesu-
cristo, realidad de la encarnacion, pasion y muerte de Jesucristo, su resurreccion, la mater-
nidad virginal de la Madre de Dios, los resultados de la redencion, el bautismo, la eucaristia,
el matrimonio, la Iglesia Universal (catolica) mistica y las iglesias locales. Newman hara refe-
rencia a estas doctrinas en el marco de un pensamiento que preanuncia su ensayo sobre el De-
sarrollo de la Doctrina Cristiana de 1845, donde cita muchas veces a San Ignacio, aunque ya
habia recurrido a él en su Via Media (The Prophetical Office of the Church) de 1838, el mis-
mo ano del texto que presentamos y que fue publicado a comienzos de 1839.

El articulo de 1839 fue incluido en Essays Critical and Historical, en dos volime-

nes, publicados en 1871, que recogian escritos de su época anglicana, con un breve nuevo
prologo. Al final del articulo sobre San Ignacio aparece una “Nota™ que habla del problema

1 Apologia, pp. 48-50
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y la polémica sobre el texto ignaciano, nota que suple un extenso escrito que acompaiiaba al
articulo en ediciones anteriores, y que Newman transeribié en 1872 en otra obra suya, los
Tracts Theological and Ecclesiastical, bajo el titulo “Sobre el texto de las siete cartas de San
Ignacio”, un verdadero estudio historico critico sobre la autenticidad de las Cartas, segin
los distintos manuscritos hallados. Alli dice que recoge notas comenzadas en 1828 y comple-

tadas en 1870, lo cual indica que siempre estuvo la figura de San Ignacio presente a lo largo
de su vida. Todavia encontramos en una carta suya de 1883 una respuesta a Richard Hutton,
pastor unitariano que luchaba contra agndsticos y racionalistas y se acercé mucho a Newman
y al catolicismo, y que preferia el texto del manuscrito siriaco de las cartas de San Ignacio, des-

cubierto en Nitria, y no el del manuscrito griego generalmente aceptado, llamado Mediceo, y

que Newman habia defendido en su estu-
dio.* Efectivamente se ha demostrado
que la recension original es la griega, ha-
llada en el Codex Mediceus Laurentia-
nus. recension que data del siglo 1. En
1845 W. Cureton publicé el texto siriaco
de una coleccion de las Cartas y consi-
derd estas recensiones abreviadas como
genuinas. pero Lightfoot y otros demos-
traron (ue se trataba de un compendio
de una version siriaca de la recension
corta griega. En esta polémica se intro-
dujo Newman.

Estamos. pues, ante un ejemplo
acabado de la erudicién de Newman, asi
como de una de las caracteristicas de su
método teologico, nutrido esencialmente
en la Eseritura y en los Padres, método
historico también. que recurre al pensa-
miento mas seguro de los tedlogos angli-
canos catolizantes del siglo XVII,

De la mano de los Padres, co-
menzando por San Ignacio de Antioquia.
llegara Newman, siete afios después de
escribir este articulo, a encontrarse defi-
nitivamente con la verdadera Iglesia Ca-
tolica, la Iglesia de Roma, la Iglesia de
Pedro.

2 Letters and Diaries, lomo XXX, p. 261-62.
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Essays Critical and Historical, vol I, VI, pp. 222-262

La teologia de las Siete
Cartas de San Ignacio

Articulo publicado en el British Critic en enero de 1839

—= La tarea que nos proponemos en las
paginas siguientes es de no poca delicadeza,
pero, proporcionalmente, de gran importan-
cia, y st solo acertaramos en hacer algunas
sugerencias para su realizacion satisfactoria,
que otros pueden proseguir por su cuenta,
consideraremos valioso haberlo intentado.

Que un cierto sistema llamado catoli-
cismo era la religion de toda la cristiandad,
no muchos siglos después de la era cristiana,
y continuo siéndolo principalmente identifica-
do con el Evangelio, con o sin ciertas adicio-
nes, al menos hasta la Reforma, es afirmado
por todos los partidos. El punto debatido en-
tre ellos hace referencia al origen de este sis-
tema, cuando empezo y quién lo empezé.
Aquellos que mantienen su origen apostélico
estan obligados a aceptar que no esta ni di-
recta ni explicitamente inculcado en los mis-
mos escritos apostolicos. Cuando se vuelven
hacia la generacion siguiente a los apéstoles
en busca de ayuda, encuentran muy pocos
escritores cristianos, y que la informacion
derivada de ellos es parcial y escasa. Esta es
su dificultad y la que nos proponemos aqui
afrontar, considerando cémo el texto de
aquellos escritores que han llegado a noso-
tros, los Padres Apostélicos como son llama-

dos, puede ser tratado legitimamente y cuan-
ta luz arroja asi tratado sobre la cuestion en
disputa entre los catélicos y sus oponentes.

Las obras de los Padres Apostoli-
cos, repetimos, son cortas, y sus afirmacio-
nes doctrinales, o de cualquier clase, breves
y casi al modo de las sentencias. Si, enton-
ces, conllevan un testimonio de la ensenan-
za que se difundio en los siglos siguientes,
deben testimoniar, por la naturaleza del ca-
so, en palabras que al ser pocas admiten va-
rias interpretaciones con mayor facilidad
que si fueran mas numerosas y explicitas.
Por eso, la controversia entre aquellos que
apelan a ellas a favor y en contra del sistema
catolico de doctrina, o cualquier porcion del
mismo, giran sobre este asunto: si las afirma-
ciones catolicas, mas tardias, son verdade-
ros desarrollos, o ingeniosas perversiones de
aquellos pasajes de San Clemente’ o San Ig-
nacio, que son puestos como prueba de tales
perversiones. Por ejemplo, Clemente usa la
palabra npocdopal, sacrificio; y AELTOVPYILL, 0
liturgia; e Ignacio Bcwooctnpwov, altar; y
aupects, herejia. ;Estan adecuadamente re-
presentadas las palabras griegas por las in-
glesas, que trasmiten las ideas mas modernas
o catolicas? ;O son estas palabras inglesas

3 San Clemente de Roma (1101), tercer sucesor de San Pedro, aulor de la Carta a los Corintios.
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solo comentarios, y comentarios improce-
dentes y no verdaderos, glosas, sobre el len-
guaje de una era anterior al sistema del
cual estas palabras forman parte? Esta es
la cuestion a considerar ahora.

l » Se vera enseguida que el estado
de la cuestion es tal que probablemente ca-
da lector forme su juicio de acuerdo a sus
previos modos de pensar. Los hombres han
tenido siempre la tendencia a explicar los
fenémenos de cualquier clase sobre princi-
pios familiares a su propio pensamiento, o
por sus propios prejuicios. De aqui que en
una corte de justicia, los testigos colorean in-
conscientemente, de acuerdo a sus sentimien-
tos partidistas, las particularidades de una
refriega, y caen entre si en contradicciones
muy precisas y sinceras, sobre los puntos de
detalle, sea de tiempo, del lenguaje usado, o
de la conducta, sobre los cuales giran los de-
rechos del negocio. De igual modo, los histo-
riadores explican hechos a su propia manera,
y los seguidores de religiones opuestas los in-
terpretan sobre visiones conflictivas de la di-
vina Providencia. El caso es el mismo en lo
que se refiere a las razones en pro y en con-
tra de alguna proposicion particular. No es
que cada parte conceda aquellas de la otra,
y establezcan un equilibrio en orden a llegar
a una conclusion practica, sino para una o
para la otra su propio lado de la cuestion
brilla a la luz de una demostracién sin nu-
bes, y el otro aparece absolutamente débil y
despreciable. Cada lado es incapaz de sentir
la fuerza del caso opuesto al suyo, y suprime
todas las consideraciones excepto las que
avalan éste. Asi estamos hechos, y en el asun-
to que nos ocupa, de igual manera, a menos
que un documento hable con extraordinaria
claridad, no sefialara al lector su propio sen-
tido, cualquiera sea, sino que él considerara
el suyo en particular como el Ginico sentido

natural, y cualquier otro como torcido y
perverso. Un partido tomara, por ejemplo,
como verdad evidente (ue Buclactnplov en
Ignacio no puede significar altar en el sentido
moderno, y otro que esto es un refinamiento
puesto sobre el libre lenguaje no artificial de
un documento primitivo.

Lo que sera considerado ahora es co-
mo debe establecerse esta cuestién, (ué prin-
cipio debe adoptarse en orden a probar estas
explicaciones conflictivas del caso, por qué
medio distinguiremos una interpretacion so-
fista del texto dado, de una genuina. Aqui, en
primer lugar, insistiriamos en esto: que sean
extrafias o no las explicaciones, de acuerdo a
nuestros previes juicios, que parezcan extra-
fias no es razdn para (ue no sean verdad. Por
eso, cuando un moderno polemista habla de
tomar la Escritura de un modo “natural”,
quiere realmente decir a su propio modo:
Cuando nos exhorta a tomar las palabras
“guardar el depdsito”, o “tenemos un altar”,
o “marido de una sola mujer”, “simple y lla-
namente”, sin referencia a las “disputas™ o
“austos” por los cuales los hombres han oscu-
recido el sentido inteligible del texto sagrado,
él solo esta pidiéndonos dar por sentada la
verdad de su vision previa, y regular la cues-
tion de su lado. Y cuando censura la “insen-
satez”, o la “perversidad”, o la “sutileza de
pensamiento”, o el “razonamiento ilogico™,
que explicaria la “iluminacion™ del bautis-
mo, o “cualesquiera pecados que él remita”,
etc. o el poder sacerdotal, o cualquier otro
texto atin mas sagrado o frase de una verdad
sagrada con la que la Iglesia siempre se ha
identificado, él realmente no hace sino ex-
presar sorpresa de que nunca oy6 antes esa
interpretacion. Se ha impuesto en él una pre-
disposicion, se ha fijado un habito, un cierto
significado de las palabras de la Escritura. Y,
como ya sabemos, la voluntad de un hombre
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es la mejor de todas las razones posibles, y el

habito es una segunda naturaleza.

Podemos concebir personas llevando
este proceso de interpretacion privada a cual-
quier limite. Ciertamente, quienquiera se to-
me el trabajo de observar lo que ocurre en
aquellos que lo rodean. o en si mismo. tendra
ejemplos a disposicion mas fehacientes que
los que hubiera inventado al dar rienda suel-
ta a su fantasia. Uno destacable. del que mu-
chos seran testigos, es el caso de cierto libro
bien conocido de poemas religiosos. que no
necesita particular especificacion: The Chris-
tian Year®. Este libro, durante ocho o diez
anos. fue apreciado por personas de una gran
variedad de opiniones que vieron en él sus
propias doctrinas, o al menos tuvieron muy
poca sospecha, proporcionada al hecho del
inflexible oficio eclesiastico del autor. Hace
un ano o dos se ha descubierto cual es su vi-
sion real, y ahora finalmente son detectadas
en su obra y expuestas a reprobacion en pu-
blicaciones. Un ejemplo mas destacado atin es
uno del que podemos dar testimonio nosotros
mismos. aunque por cierto no es de los que
ocurren todos los dias, de una persona de
gran habilidad que ha leido la primera media
docena de los Tracts for the Times® en su pu-
blicacion original, y saca de su lectura sin
ninguna idea en absoluto, primero qué era la
doctrina de la sucesion apostolica, luego. que
cualquier miembro de la Iglesia de Inglaterra,
digo mas, que los dichos Tracts. la mantie-
nen. Esto paree maravilloso, pero la explica-
cion. si podemos dar una, es asi: el individuo
en cuestion los leyo desde el tnico punto de
vista de hallar algo espiritual. como ¢l lo lla-
maria. No fue su objeto lanzar su pensamien-

to sobre ellos y descubrir lo que estaba alli,
sino determinar si algo mas no estaba alli, o
cuanto lo estaba. Y su idea de los Tracts, co-
mo de cualquier otro asunto. fue armada so-
bre esta division artificial de las cosas en su
mente. no cudles fueran las opiniones reales
de ellos. o si habia alguna opinidn. sino si con-
tenian cierta doctrina, (ue era tan distinta de
la materia que trataban como las letras im-
presas o el papel que cubrian.

De manera semejante. creemos que
es posible, y no es poco comiin. que un estu-
diante se dedique laboriosamente a los Pa-
dres y, sin embargo. tenga poca idea de las
ricas betas de pensamiento o de los campos
de batalla por los que esta pasando. como si
estuviera visitando las costas del Mediterra-
neo sin conocer historia o geologia. Hay un
cuento popular llamado “Ver y no ver™. que
apenas necesitamos recordar al lector: dos
muchachos hacen una caminata juntos y re-
gresan el uno lleno y el otro vacio de lo que
han conocido durante la misma. De aqui que
hay estudiantes que salen aprovechados de
leer los Padres. y otros desilusionados, que-
jandose de que hay poco o nada en ellos, o
mucho que es fantasioso. Y todo es porque no
saben (ué buscar, o estan poseidos por una o
mas ideas (ue en vano uieren encontrar en
ellos. Su nocion del asunto de la divinidad es
tan diferente del que prevalecia en los tiem-
pos primitivos. que la superficie de sus men-
tes no entra en contacto con lo que leen. Los
puntos sobre los cuales insisten resbhalan por
un lado o pasan entre aquellos de los Padres,
sus propias divisiones del asunto son cruza-
das o inconsistentes con las de ellos, en un
sentido u otro. Por eso siempre tienen propo-

* “Ano Cristiano”, obra poético-religiosa de John Keble, publicada en 1828.
5 Los tractos o publicaciones del Movimiento de Oxford, cuyo principal promotor era Newman.
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sitos divergentes con los del autor que estan
estudiando. no disciernen su significado, y
entonces lo desprecian o lo excusan, segiin
sus mentes sean mas o menos reverentes. Co-
mo mucho lo llamaran “venerable”™, que sig-
nifica anticuado ¢ inatil. Hemos conocido
uno a quien todos hubieran reconocido en ese
momento profundamente versado en los Pa-
dres, pero fue tomado por sorpresa ante la
pregunta de si el episcopado y el sacerdocio
eran ordenes iguales o distintas en la Iglesia
primitiva. como si no hubiese siquiera con-
templado la cuestion. También conocemos
una persona (ue cuando entrd en los Padres,
leyo y analizdé Ignacio, Bernahé®, Clemente,
Policarpo” y Justino®. con muchisimo cuidado,
pero que ahora considera que su trabajo ha si-
do desperdiciado por las modernas divisiones
extranas bajo las cuales confundié el conteni-
do que encontrd en ellos. Ciertamente. con
nuestras modernas nociones y nuestra mo-
derna ignorancia. estaria bien si pensaramos
de los Padres so6lo como una lectura infruc-
tuosa. y no mas bien herética. arriana o pa-
pista. como podria ser el caso. Por ejemplo.
lectores de Justino. que no conocen la Defen-
sio de Bull” . probablemente lo consideren
arriano. y lectores de Cipriano. que son ver-
sados en la Historia de la Iglesia de Milner™,
diran que es papista. La inconsistencia y la
contradiceion forman otra clase de cargos que
haran rapidamente contra los Padres las men-
tes modernas. Declaran que son ininteligibles o

contradictorios consigo mismos, que no tienen
la profundidad para conciliarse o la clave para
explicar. Es mas comodo suponer que un libro
es absurdo y no que uno mismo sea torpe, y co-
mo en la fabula del leén y el hombre, los moder-
nos toman la decision segin su propio modo. La
Iglesia antigua no puede hablar por ella.

Cualquiera sea, pues, el modo ver-
dadero de interpretar a los Padres, y en par-
ticular los Padres Apostolicos, si un hombre
comienza por llamarlos ante él en vez de diri-
girse a ellos, por buscar que sean evidencia
de los dogmas modernos en vez de lanzar su
pensamiento sobre sus textos y extraer sus
propias doctrinas, perderi con seguridad su
sentido. Nos da pena ver que un polemista
aborda Ireneo™ o Cipriano™ con el llamado
“Articulus stantis vel cadentis Ecclesiae” en
su mano para medirlos con él. Nos da pena
por ellos cuando seleccionan una doctrina
que, aunque verdadera en si y esencial en su
forma implicita, es tan innecesaria como una
proposicion admitida, y tan inadecuada como
una formula elemental, y tan absurdo como
criterio de las obras de los Padres, como si
uno fuera a criticar la arquitectura gética con
las proporciones de la italiana. o intentar los
misteriosos compases de Beethoven en la flau-
ta o en la guitarra. Y mucho mas, cuando la
moderna doctrina que se introduce es verdade-
-amente insostenible, tal como la de la “seguri-
dad”, o la de la regeneracién pos-bautismal. La

® Se refiere a la Carta de Bemabs, obra perteneciente a un autor anénimo que la antigiiedad atribuy¢ a San Bemabe, compaiiero de San Pablo.
7 San Policarpo, obispo de Esmima, donde murié martir (69-155), se ha conservado sobre lodo una famosa Carta a los Filipenses. Era dis-

cipulo directo de San Juan.

% San Justino, nacio en Palestina y murié martir en Roma en el afo 165, el apologista griego mas importante del siglo Il. Solo llegaron a

nosolros tres obras: dos Apologias y Diglogo contra el judio Tnfon.

9 George Bull (1634-1770) uno de los tedlogos anglicanos mas destacados de la época carolina, a los que recurrian Newman vy el
IMovimiento de Oxford. versado en los Santos Padres, autor de la célebre Defensio Fidei Nicaenae (Defensa de la Fe de Nicea),

'© Joseph Milner (1744-1797) uno de los fundadores del movimiento evangelista. Escribio en 5 volumenes: Church History (York, 1794-1809).
" San Ireneo de Lyon (f 202) martir. Padre de la Teologia, lucho contra los gnosticos, autor de Adversus Haereses.
2 San Cipriano, obispo de Carlago (200-258) martir, autor de muchos tratados y cartas.
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verdad importante que debe estar a la vista al
juzgar a los Padres es que los que vienen con
modernas ideas no hallaran en ellos ninguna
idea en absoluto, porque no quieren discer-
nir que sus escritos son catolicos, y no po-
dran encontrar qué mas son. Y otra situacion
importante es que los que son versados en sus
escritos son mas aptos para hacer un juicio
de ellos e interpretar debidamente los pasajes
particulares, que aquellos que no lo son. Y
como esto también esta muy olvidado hoy dia
estara bien hablar aqui con precision.

Nada es mas comiin que un modo
arrogante de tratar con los escritos de los Pa-
dres, como si fuera suficiente para medir la
naturaleza y el valor de su contenido el razo-
namiento antecedente, sin tomarse el trabajo
de una investigacion personal de los mismos.
La moda del momento es considerar la plausi-
bilidad de una teoria acerca de ellos como la
garantia de su verdad, la cuestion de estar de
hecho suplantados en conjunto. Por ejemplo,
es comun decir que nociones paganas, judias
o filosoficas entraron en la Iglesia y la corrom-
pieron. Ahora bien, ;jcual es el fundamento
para hacer esta afirmacion? Primero, porque
los paganos, los judios y los filésofos fueron
convertidos, y luego porque estas doctrinas y
practicas en la Iglesia son paralelas a aquellas
(ue existian entre paganos, judios y filosofos.
Pero en qué medida la verdadera historia del
cristianismo corrobora esta hipétesis es algo
(que no se examina. Parece que lo que puede
ser abstractamente, en el caso dado. debe ser-
lo. Podemos escuchar que se objeta al relato
recibido de esta o aquella temprana herejia
que nuestra informacién acerca del mismo

viene meramente de los opositores, que se sos-
tiene como una proposicion general. y que
nunca se debe confiar en los fundamentos de
un oponente teologico. Ciertamente, esta es
un verdad general, pero ;cual es el proposito
en un caso particular? ;La evidencia del testi-
monio esta puesta a un lado perentoriamente,
como lo hace Hume" en su célebre dicho acer-
ca de los milagros? ;Quién niega que los opo-
sitores estan a menudo prejuzgando, y no son
confiados. y que su testimonio tiene que ser
por consiguiente, en todos los casos, observa-
do estrechamente? Pero ;como eso absuelve a
un critico, que, en un caso dado, no toma ese
caso tal como es? Sin embargo. un gran niime-
ro de hombres hacen de semejante sentimien-
to general una excusa para no investigar, y
aun asi decidir. No meramente por suspender
su juicio por falta de tiempo para investigar,
sino para absolver magisterialmente esta o
aquella herejia, como si pudieran decir, antes
de entrar en el caso. cuanto se aplica el dicho
a la cuestion y cuanto no. Es muy extrafo
(que, mientras en otras ciencias la maxima
“cuique credendum in arte sua” es aceptada.
en el conocimiento teologico. cualquiera, aun-
(que sea ignorante, piensa que puede juzgar
por si mismo, como si la voz comiin de la hu-
manidad reconociera tal juicio en teologia co-
mo una facultad natural. Hay personas que
imaginan que sin leer. o al menos con una me-
ra zambullida en los Padres. pueden describir
sus caracteres. enumerar los puntos de su fe,
y decidir sobre la interpretacion de pasajes y
expresiones particulares. Piensan ue tienen
luminosas visiones de la historia porque se
confinan a su propio circulo de pensamiento y
opinion.

3 David Hume (1711-1776) fildsofo escocés, representante del empirismo junto a Locke y Berkeley, que en su ensayo sobre los milagros
sostiene que “ningun testimenio humano puede tener bastante fuerza para demostrar un milagro y hacer de él el fundamento justo de un sis-
tema religioso”. La fuerza de la costumbre es tal que nos prohibe creer en los milagros.
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Uno dice: “Quiero escribir un libro
sobre los Padres, sé exactamente qué pensar

de ellos y bastante bien lo que significa mi tra-

bajo. Quiero trasmitir al lector corriente lo
que ya tengo en mi propia mente, una lacida
idea de la posicion que los Padres mantuvieron
en la Iglesia universal, su lugar en la divina
dispensacion, lo que son y lo que no son. Tu-
vieron sus virtudes y sus defectos, y quiero ser
franco con ellos. Los reverencio y lo mostraré.
Pondré de manifiesto también donde hayan fa-
llado, y mostraré que esto era culpa de su épo-
:a y no de ellos. Refutaré también a quienes
hoy claman tan exageradamente, y los pondré
como e¢jemplo de un juicio calmo y desapasio-
nado, ni diciendo mucho ni diciendo demasia-
do poco. Para este propésito es necesario que
deba leer tanto lo que los Padres han escrito
como lo que dicen sus recientes defensores. Es-
to pienso hacer, tener o poder disponer de una
buena biblioteca y de las mejores ediciones.
Pero primero pondré mis ideas por escrito, y
para esto sera suficiente hacer uso de las obras
El Imperio Romano de Gibbon™, la pequeiia
Historia de la Iglesia de Mosheim™, sus Discur-
sos Eclesiasticos ‘Ante Constantinum’, El uso
de los Padres de Dallaeus. la obra de Beauso-
bre sobre el maniqueismo. la de Lardner sobre
la credibilidad™, la obra de Jones” sobre el
Canon, los Anales de Basnage, y partes de los

' Edward Gibbon (1737-1794), historiador inglés.

Errores de los Padres Primitivos de Osburn®.
Cuando haya dado forma a mis ideas, consul-
taré y buscaré las referencias de estos autores
e ilustraré mis principales opiniones sobre los
Padres. Todo esto por los antiguos. y en cuan-
to a sus admiradores desmesurados de hoy.
conozco ya bastante bien sus puntos de vista.
Cualquiera puede ver que es un mero renaci-
miento de la teologia de Laud™ o de los non-ju-
rors”. De todos modos., seré sincero con ellos
también, pues sin duda son piadosos, hom-
bres excelentes, y abogan por lo que hay de
verdad en ello, aunque de modo exagerado, y
han tomado por cierto cosas de los Padres,
bien o mal, aunque las han distorsionado™.

Tal es la historia de la concepcion de
una gran obra teolégica. Nuestro teélogo la
emprende, se sumerge en los Padres, y ellos
confirman sus ideas antecedentes, escribe ra-
pido, esboza sus caracteres, exhibe las luces y
sombras de Agustin® o Jeréonimo™, la idea
central del Concilio Niceno®, o del cédigo de
Teodosio™. Condena a los Padres por algunas
cosas, los aplaude en otros casos, justifica su
lenguaje en otros mas. Los interpreta sobre la
base de sus modernas nociones y llama a esto
justificarlos. Simpatiza con su materia y llega
a ser elocuente. Su libro esta escrito ahora, y
los Padres deben aiin por ser leidos. Este es

*# Johann Lorenz Mosheim (1694-1755), historiador eclesiaslico protestante.
*® Nathaniel Lardner (1648-1768), ledlogo nonconformist, autor de Credibility of the Gospels.
7 William Jones of Nayland (1726-1800) tedlogo y miembro ilustre de la High Church, del grupo de los Hutchisonians, autor de The Catholic

Doctrine of the Trinity y Essay on the Church.

*® William Osburn, Doctrinal errors of the apostolical and early Fathers, Londres, 1835.
*® William Laud (1573-1645), uno de los mas importantes tedlogos carolinos del siglo XVIL.

2° Grupo formado por ocho abispos y cuatrocientos sacerdotes que en 1688 se negaron a prestar juramento, de ahi su nombre, a Guillermo
de Orange, protestante. Muy tradicionalmente anglicanos y de algun modo precursores de las posturas tractarianas.

! San Agustin, el gran Padre de la Iglesia latina (354-430), quiza el mas leido y citado de los Padres por Newman.

2 San Jerénimo (347-419), el traductor de la Biblia al latin (Vulgata).
3 Concilio de Nicea (325), primer concilio ecuménico, convocado contra Armio; definié la divinidad del Hijo de Dios, su consubstancialidad con el Padre.

2% Se debe referir al Concilio de Canstantinopla | (381), continuacién del de Nicea, convocado por el Emperador Teodosio | junto con el
Papa Damaso, y que definio la divinidad del Espiritu Sanlo, procedente del Padre y del Hijo.
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un trabajo duro, y el tiempo urge. Su perspec-
tiva de lectura se contrae, el sentido de esta
obligacion decae. El esta mucho mas cierto de
estar en lo correcto que cuando comenzo.
¢;Cual es, pues, la utilidad de leer? Publica el li-
bro, es aclamado, su nombre tiene peso. El di-
ce una cosa; Bull o Beveridge™ dicen otra. De
sus lectores, uno prefiere un escritor del siglo
XIX a uno del XVII; otro piensa (ue sus pun-
tos de vista son tan sensibles y probables como
para dar conviceion; un tercero goza de poder
argumentar que como los grandes tedlogos di-
fieren, no se puede llegar a la verdad, y cual-
quier cosa puede probarse desde los Padres y
puede afirmarse de la historia y los principios
del eristianismo primitivo; y un cuarto, por la
misma razon, estd realmente perplejo. De
cualquier modo, él ha ganado su tanto, ha
mostrado que los argumentos de sus adversa-
rios admiten discusion, ha lanzado todo el
asunto en el golfo de la controversia, y ha da-
do una muestra de como la era de los ferroca-
rriles debe conducirse hacia la era de los
martires.

La falacia elemental en este proceso
es la idea de que personas que no estan fami-
liarizadas con los Padres son tan buenos jue-
ces de sus motivaciones, deseos y significado,
como los que si lo estian. Los hombres imagi-
nan, por ejemplo, que aunque nunca han
visto a Clemente o Ignacio, o cualquier otro
Padre antes, estan bastante bien calificados
para interpretar las palabras liturgia, o
prosphora, como si las conocieran bien.
iQué diferente es su juicio en otras materias!
¢Quién no estara de acuerdo, excepto en el ca-
so de la teologia, que un ojo experimentado es
una condicién importante para entender la

distincion de las cosas, o detectar su fuerza y
tendencia? En politica, el hombre de estado
sagaz pone su dedo sobre algiin evento apa-
rentemente pequeino o no confesadamente
grande, declara inmediatamente que es “no
pequeiio asunto”, y se le cree. ;Por qué? Por-
que es tenido por un experto en el lenguaje de
la historia politica y muy leido sobre los acon-
tecimientos del mundo. Del mismo modo el ex-
perto en anatomia comparada se encuentra
con un hueso pequeiio, y confidencialmente
declara a partir del mismo los habitos y la
época del animal al cual pertenecié. ;Qué di-
riamos del oyente no cientifico que disputara
su precision e intentara argiiir en contra? Sin
embargo, ;no es este el caso de esos sabion-
dos, o menos que sabiondos en teologia, que,
cuando personas que han dedicado tiempo a
los Padres reconocen en alguna frase o pala-
bra en Clemente o Ignacio una doctrina caté-
lica, objetan que la relacion entre la frase y la
doctrina no es clara para ellos, y no conceden
nada al juicio de la experiencia por encima del
de hombres ordinarios? Por otra parte, no
necesita probarse formalmente que la simpa-
tia y la congenialidad de pensamiento tenga
un lugar en capacitarnos para entrar en lo
que otro quiere decir. Sus simples palabras o
tonos de voz son nada para uno, le cuenta la
historia a otro, y uno la pasa por alto y el otro
es arrebatado y nunca la olvida. Tal es la di-
ferencia entre leer un Padre Apostélico con o
sin un conocimiento del lenguaje teologico.

Entonces, para leer con provecho un
Padre determinado debemos, como paso pre-
liminar, hacer estas dos cosas: despojarnos
de ideas y prejuicios modernos, y estudiar
teologia. La obra de Bull, por ejemplo, arri-

2% George Bull (cf. nota 3); William Beveridge (1637-1708), ambos tedlogos anglicanos carolinos.
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ba mencionada, o el quinto libro del Gobier-
no Eclesiastico, o la obra de Laud sobre la
Tradicion®, dardan un nuevo caricter a nues-
tros estudios. Les otorgaran una realidad, y
por ello un interés, que de ningiin otro modo
podrian obtener, y daran uso a un documen-
to antiguo dandole un significado. Tal parece
ser el estado de la cuestion. Y ahora algunos
ejemplos a modo de ilustracion.

2 Sentimos dificultad al entrar en
materia, tanto por la imposibilidad de hacerle
justicia en pocas palabras como respecto al ca-
racter especialmente sagrado de las doctrinas
que presentara. IEn ambos sentidos es inade-
cuada para una Revista. Sin embargo, confia-
mos en que pueden ser ttiles algunos indicios
a pesar de los peligros opuestos de decir dema-
siado o muy poco. Comenzamos. pues. asi:

Cuando se dice que de dos personas,
una que aborda un documento teoldgico an-
tiguo con nociones modernas o ultra-protes-
tantes. y otra con nociones eclesiasticas (es
decir, las nociones, por ejemplo, del siglo
cuarto o quinto, o de nuestros tedlogos. tales
como Bull, Bramhall, o Beveridge™). y que en
consecuencia interpretan las palabras. frases
y dichos de Ignacio o Clemente de manera
opuesta, y que la altima esta en lo correcto y
la primera no, se esta asumiendo una rela-
cion entre el sistema teoldgico recibido en la
Iglesia y estos Padres antiguos, como si ese
sistema fuera su legitimo comentario. Esta
suposicion esta claramente implicita, y su
justificacion descansa en la verdad de una
circunstancia, que ya ha sido senalada, a sa-

ber, que el sentido eclesiastico es la tinica lla-
ve real para entrar en sus escritos. Ella sola
encaja en su cerradura, y da un sentido sufi-
ciente a aquellos puntos que ellos acentiian.
Asi como decimos que una persona entiende
mejor a otra cuando discierne y da una inter-
pretacion a sus insinuaciones, miradas y ges-
tos, que aquella que o no los ve o los pasa por
alto, y asi como decimos (ue un intérprete o
un traductor entra en el espiritu de un autor
cuando saca a relucir de él mas de lo que la
mayoria ve, asi también, para decir lo menos,
el sistema de la Iglesia tiene afirmaciones que
pueden considerarse ignacianas o clementi-
nas mucho mas que el de los ultra-protestan-
tes, por donde viene a ser, por lo menos, una
interpretacion de los documentos, de los cua-
les el otro discierne poco o nada. Este es el
punto que ilustraremos, y para no extender-
nos vamos a concentrar nuestras observacio-
nes a Ignacio.

El Dr. Jacobson®™ ha encontrado un
lema admirable para su reciente edicion de los
Padres Apostolicos, en un pasaje de Ciceron,
que declara el valor de la antigiiedad sobre la
base de su mayor proximidad al divino origen

de las cosas de las cuales da testimonio: “quae,
quo propius aberat ab ortu et divina progenie,
hoc melius ea fortasse, quae erant vera, cerne-
bat™. No afirmamos de Ignacio mas que esto:
que su testimonio viene inmediatamente des-
pués de las fuentes inspiradas de la verdad,
que era amigo de los Apostoles, y que. por ello,
era mas probable que conociera el criterio de
ellos sobre la verdad evangélica, y por ende lo
que quisieron decir en sus escritos, mas que
los modernos. Dando esto por sentado, las si-

26 william Laud (1573-1645), gran tedlogo carolino, arzobispo de Canterbury, murié ejecutado por el Parlamento purilano de Cromwell.

Escribid Conference with Fisher the Jesuit (1622).

T Para Bull y Beveridge, cfr. nota 7. John Bramhall (1594-1663).

28 william Jacobson (1803-1884), autor de la edicidn "Patres Apostolici” (1838).
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guientes observaciones quieren probar que el
parecer de San Ignacio acerca de la verdad
evangelica era el mismo que el de la “religion
:atolica”™, y no el del ultra-protestantismo.

Ignacio escribe en varias de sus Car-
tas asi:

“Hay un solo médico, tanto carnal
como espiritual, engendrado y no engendra-
do; Dios encarnado, verdadera vida en la
muerte; tanto de Maria como de Dios; prime-

- . * ”
ro pasible, luego impasible”™.

(carta a los Efesios. 7)

“Nuestro Dios, Jesiis el Cristo, nacio
del seno de Maria de acuerdo a la dispensa-
cion™ de Dios, de la estirpe de David, y del

Espiritu Santo™.
(id. 18)

“Permitidme ser imitador de la pa-
sion de mi Dios”.

(carta a los Romanos. 6)

“Todo lo soporto, como quiera que
El mismo que se hizo hombre perfecto, es
quien me fortalece™.

(carta a los Esmirniotas. 4)

“Observa los tiempos, aguarda a
Aquel que esta por encima de ellos, indepen-
diente del tiempo; el Invisible que se hizo visi-
ble por nosotros: el Impalpable, el Impasible,
que por nosotros se hizo pasible, que por no-

sotros soporté todo™.
(carta a Policarpo. 3)

“;Qué me aprovecha si alguien me
alaba, pero blasfema de mi Senor no confe-
sando que era de carne?”.

(carta a los Esmirniotas, 5)

En estos extractos hay un namero de
expresiones destacables, que el estudiante de
teologia catdlica reconocera. por si solo y en-
seguida, como perteneciente a esa teologia y
con una especial referencia a las perversiones
heréticas de la misma. Se introducira en pa-
labras y frases que otro pasara por alto, tales
como YEVUITOE KOl OyEVWNTO - EV OCOpKl
yevouevog Beog - £k Maplog kol Kk Beov -
ToadNTog Ko amodng - &xpovog - ddpato, di
hudic opatdg - TEAELOg AvdpwTog YEVOLLEDS -
copkoddpog - tédog tob Bsov.™

1. Por ejemplo, tomemos las pala-
bras téAelog &vBpwrtog, hombre perfecto.
Existié una herejia al comienzo del siglo cuar-
to ue era de hecho un resurgimiento del do-
cetismo de los tiempos de San Juan, que decia
que nuestro Sefior no fue realmente un hom-
bre como los otros, que no tuvo un alma inte-
lectual, y seguia diciendo (ue ni siquiera tuvo
un cuerpo real. Tal fue la doctrina del apoli-
narismo, y los catdlicos pretextaron contra
ella sosteniendo que Cristo era hombre per-
Jecto. Este fue su simbolo especial contra la
herejia, tal como lo encontramos en el Credo
Atanasiano™, “hombre perfecto, compuesto
de alma racional y carne humana”. Los apo-
linaristas se oponian en este punto, afirman-
do que era imposible para la misma persona

2% Aqui, como en todos los escritos de la época anglicana de Newman, “catdlica” no refiere a la Iglesia Catdlica Romana, sino a la Iglesia
Catdlica en su acepcion de universal y antigua, tal como exislia los primeros siglos, en contraposicion al protestantismo, y que, segin New-
man permanecia sin corrupciones en la Iglesia Anglicana. Tampocao significaba rechazo de la Iglesia de Roma, que junto a la ortodoxa eran
consideradas como las olras dos “ramas” del verdadero catolicismo. Luego de su conversion, por supuesto, ya no mantuvo mas esla idea y
absolutamente afirmé que aquella Iglesia Catdlica era solamente la Romana.

° Nola de Newman: kot owkopiow [economia). Aqui esta una palabra adicional que més tarde se sabe luvo un significado técnico.

3 Engendrado y no engendrado - en la came hecho Dios - tanto de Maria como de Dios - pasible e impasible - hombre - atemporal - invi-
sible - hecho visible - hecho hombre perfecto - encarnado - pasién de Dios.

32 Asi se suele llamar al Credo o Simbolo “quicumque”, falsamente atribuido a San Atanasio, profesién de fe muy antigua en latin, pero
también en griego, que alcanzd gran autoridad en la Iglesia anligua, orienlal y occidental.
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contener en si 800 TEA€10”, y que si nuestro
Seiior era perfecto Dios no podia ser perfec-

to hombre. En consecuencia, esto llega a ser

un punto decisivo de la controversia, y esta
tratado como tal por Atanasio™, el Naciance-
no”, Epifanio™, Leoncio” y Maximo™, entre
otros autores.”

La importancia de esta palabra se ve
muy facilmente por las veces que aparece en
los Credos. El Atanasiano ya ha sido mencio-
nado: De igual modo, una confesién atribuida
a San Ambrosio” por Teodoreto", habla de
nuestro Sefior Jesucristo “quien en los tltimos
tiempos se encarnd y tomé sobre Si una huma-
nidad perfecta de alma racional y cuerpo”, de
modo que “se ha realizado inefablemente una
union de dos naturalezas perfectas™, etc. En
un Credo de Pelagio, que fue ortodoxo en este
punto, se nos dice que “aquellos que recono-
cen en el Hijo un Dios imperfecto y un hombre
imperfecto, no afirman verdaderamente ni a
Dios ni al hombre”. Y Juan de Antioquia®, en
su aclaracion de San Cirilo®, confiesa que
nuestro Sefior es “perfecto Dios y perfecto
hombre, de alma racional y cuerpo™.

La expresion, pues, “hombre perfec-

to”, era una parte de la dogmatica catolica
existente en los siglos cuarto y quinto. Ahora

23 dos perfecciones.

bien, como hemos citado mas arriba, pertene-
ce también a Ignacio, que dice: “Todo lo so-
porto, como quiera ue El mismo que se hizo
hombre perfecto, es quien me fortalece™.
Aqui, entonces, por un lado encontramos una
palabra en Ignacio que apenas es tomada de
la Escritura, que no congenia con el modo de
sentir moderno, que esta fuera de lugar por el
contexto, que tiene el aire de una expresion
dogmatica, que estaba bien adaptada para se-
nalar errores existentes, y que se halla en una
obra que verdaderamente se opone a herejias
de distinto tipo. Por otro lado, encontramos
esta palabra indudablemente y especialmente
como un término dogmatico en el siglo cuarto.
¢Podemos dudar que es dogmatica en Ignacio,
0, en otras palalyras, que el tono de Ignacio al
escribir es inconsistente con la teoria moder-
na, (ue dice que los sentimientos piadosos y la
buena vida son el todo de la religion, y los cre-
dos formales superfluos o gravosos?

2. Tomemos otro ejemplo. El habla
de aquellos que “blasfeman™ de Cristo al “no
confesando que era de carne™ (capxodpopov).
Esta palabra es de caracter dogmatico a pri-
mera vista en el pasaje, y notoriamente es
asi en la controversia posterior. Asi la usa
Clemente de Alejandria®, Atanasio, y las
Confesiones de los emperadores Valentinia-

3 San Atanasio de Alejandria (295-373), autor del Tralado del Verbo Encamado, y muchas otras obras. Esle Padre de la Iglesia, llamado

"

e

3¢ Epifanio de Pavia (438-496).
¥ Leoncio de Bizancio (1543).
38 San Maximo el Confesor (580-662).

campeon de la ortodoxia™ era el mas apreciado por Newman, que lradujo sus obras al inglés. Newman tenia su retrato en su escritorio.
3% San Gregorio de Nacianzo (330-390), gran teélogo capadocio.

** Nota de Newman: Athan. In Apaliin., 1,16; Naz.Orat, 51, p.741; epifanio. Ancor., 77; Leont. Frand. Apollin., p.489; Max. Dial., IV.5.

“® San Ambrosio de Milan (339-397).
*! Teodoreto de Ciro (393-458).

2 Autor de la formula de unién después del Concilio de Efeso, corrigiendo algunos términos de San Cirilo.
“* San Cirilo de Alejandria (1444), aulor de la carta que fue aprobada como texlo del Concilio de Efeso (431) contra la herejia de Neslorio.

“ Nota de Newman: Ver también Epiph. Ancor., 121; Theod. Hist., V.9; y las declaraciones de los Concilios Ecuménicos cuaro, quinlo y
sexto. De igual modo, nuestro segundo Articulo [del credo anglicano] habla de “dos naluralezas completas y perfectas”.

“3 Pionero de la ciencia eclesiastica, discipulo de Panleno, en la escuela de Alejandria (150-215).
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no, Valente y Graciano®. Fue usada tanto en
la controversia apolinarista como en la nesto-
riana, por los catélicos contra Nestorio”,
quien afirmaba que nuestro Sefior no era Becg
capKohopos™, sino dvdpwmog Beopdpos™, y por
los apolinaristas que acusaban a los catélicos

de sostener la doctrina de Nestorio.

3. Nestorio afirmaba, siguiendo a los
cerintios y otros gnosticos antiguos, que el Hi-
jo de Dios era distinto de Cristo, (ue era un
hombre, como si Cristo tuviera una existencia
o personalidad separada, y que los eran here-
jes. entre otras expresiones fuertes, por frases
como “Dios nacio y sufrio en la eruz”, o que la
Bienaventurada Virgen era 8gotoxog, “la Ma-
dre de Dios™. Por otro lado, tales frases, casi
no hace falta decirlo. son consideradas segiin
el juicio de la religion de hoy a la vez incorrec-
tas e impropias. No es este el lugar para entrar
en la historia de la controversia y mostrar su
propiedad y necesidad. La altima de las dos se
halla en Origenes™. quien, mas atin, se ocupé
en investigar su significado real®, lo cual es de
notar ya (ue muestra que en ese tiempo era
una palabra aceptada, pues nadie investiga lo
que ha inventado. La usa Alejandro, el Na-
cianceno y Atanasio, y, como muchos pien-
san, Dionisio. En cuanto a la primera frase,
Ireneo habla del “descensio in Mariam™ de
nuestro Senor, Tertuliano™ de Su descenso
“in vulvan, de vulva carnem participaturus”,
de “Dei passiones™, “Dei interemptores™, y

. TEOLOGIA

Atanasio del capa 0goc™, y del consiguiente
deber de adorarlo. Atanasio, como es sabido,

objeto la frase “Dios sufrié”, tal como la usa-
ba Apolinar, entendiendo que al decir 8edg
queria decir Be0Tnc™, pero que era una frase

& Reinantes del 364 al 375, del 364 al 378 y del 375 al 392, respeclivamente.
7 patriarca de Constantinopla (t451), condenada su doctrina en el Concilio de Efeso y depuesto.

% Dios encarnado (portador de carne).
“® Hombre portador de Dios.

% Padre de la Iglesia, en Alegjandria (185-253), prolifico autor, quiza el mas grande de la escuela alejandrina.
51 Nota de Newman: Vide Socr. Hist., VIII.32; Galland, Bibl. P., t.14, Append., p.87.
52 Exceptuando a San Aguslin, el mas importante escritor eclesiastico latino (155-220).

53 Cuerpo de Dios.
54 Dios — Deidad.
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aceptada en la Iglesia Catélica no puede du-
darse. Volviendo a Ignacio, la encontramos en
un pasaje ya citado de sus Cartas, donde ha-
bla de ser “imitador de la T&Boc to0 BeoD™.
De igual modo dice que “nuestro Dios, Jests el
Cristo, naci6 en el seno (exvodopndn) de Ma-
ria”. ;Es este el lenguaje de la escuela moder-
na, o mas bien el de la Iglesia Catélica?

4. Otra expresion en la que insisten
comiinmente los Padres en su ensefianza dog-
maitica es la de “un solo y finico” Cristo, por
varias razones doctrinales que no es necesa-
rio desarrollar aqui. Sin mencionar la Escri-
tura, la encontramos en el Credo Niceno, y
aun con mayor énfasis en el Atanasiano, que
dice: “el cual, aunque es Dios y hombre, no
son dos, sino un solo y tinico Cristo; ...Dios y
hombre es un solo y tinico Cristo”. Existen
innumerables pasajes similares en los Pa-
dres. Citaremos solo dos. Ireneo dice que San
Juan “reconoce un solo y tnico Verbo de
Dios, y El mismo unigénito y encarnado por
nuestra salvaciéon”, y que San Mateo conoce
“un solo y tinico Jesucristo”. y que San Pablo
“claramente da a entender que hay un Dios
que prometié a Su Hijo a través de los profe-
tas, y un solo Jesucristo nuestro Seiior™...y
que San Marcos “anuncia uno solo y tnico
Hijo de Dios., Jesucristo. anunciado por los
profetas...Todos los mencionados herejes

—anade- aunque confiesan con la lengua que’

Jesucristo es uno, no lo hacen son seriedad”
(Haer. 3.16, 2.3.6). Y el Nacianceno dice:
“Dios procedié de la Virgen con la asuncién
(de la humanidad), siendo uno solo de dos
contrarios, carne y espiritu, de los cuales uno
fue hecho Dios y el otro lo hizo Dios™ (v 10
pev EBEwoe 16 3& EBedBN). Obsérvese que és-

%5 Pasién de Dios, o padecer de Dios.

te es el mismo modo de hablar que adopta Tg-
nacio: “Hay un solo médico, tanto carnal co-
mo espiritual,” etc. “Una fe, y un solo Jesu-
cristo”. No puede dudarse, seguramente, que
Ignacio en este pasaje, y la Escritura antes
que ¢él, es dogmatico, es decir, que la frase en
cuestion no es accidental y transitoria sino
que tiene una fuerza definitiva y permanente,
o es un articulo de fe.

5. Un signo especial de afirmaciones
dogmaticas es que las palabras y frases conte-
nidas en ellas son contrastantes unas con
otras. No debe insistirse en los términos parti-
culares en los que el sentido esta dado; en un
documento semejante la aparente incongruen-
cia en su uso no se considera un problema; son
allanados y reconciliados. Por ejemplo, cuan-
do se dice sobre la conversion de San Pablo,
primero, que sus compaiieros “escucharon
una voz, pero no vieron a ningin hombre”, y
luego que “vieron la luz, pero no escucharon
la voz™, pensamos poco acerca de la contradic-
cion verbal al entender que el sentido no esta
encerrado en las palabras mismas, sino que se
apela a la inteligencia del lector como intérpre-
te de las mismas. Cuando. sin embargo, un
autor parece ser consciente de esta aparente
incongruencia y no la retracta sino que aun
insiste en ella, debemos pensar correctamen-
te que tiene un proposito al hacerlo, que hay
algo en sus expresiones que nos sobrepasa,
algo que no podemos dominar o sojuzgar, y
no podemos intentar reconciliar segiin nues-
tra prudencia personal. Tales fueron, antes
del hecho, las dos profecias, una que decia
que Sedequias debia ir a Babilonia y la otra
que no debia verla, que se reconciliaron por-
que perdio la vista de sus ojos antes de que
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fuera llevado alli. E]l Credo Atanasiano ejem-
plifica adecuadamente lo que aqui se quiere
decir. Casi toda su fuerza dogmatica no reside
en alguna peculiaridad de la frase sino en una
estructura antitética.

De igual modo, dice Ireneo: “Siendo
invisible fue hecho visible; siendo infinito fue
hecho finito; siendo impasible fue hecho pasi-
ble; siendo el Verbo fue hecho hombre”, etc.
(id. 6). Y Vicente de Lerins® dice también:
“En el Gnico y mismo Cristo hay dos subs-
tancias, una divina, la otra humana, una de
Dios Padre, la otra de la Virgen Madre, una
coeterna e igual con el Padre, la otra de la
substancia de Su Madre, aunque es uno y el
mismo Cristo en cualquier substancia. Hay
uno solo y el mismo Cristo, Dios y hombre;
el mismo no creado y creado; el mismo in-
mutable e impasible, y mutable y sufriente;
el mismo igual e inferior al Padre; el mismo
unigénito del Padre antes del mundo, y naci-
do en el mundo de Su Madre; perfecto Dios y
perfecto hombre™. (Conmenitorium.19). Y tam-
bién dice Atanasio: “Nacié del Padre antes
de los mundos, y también de la Virgen en es-
tos tltimos tiempos; antes invisible, aun a los
poderes santos del cielo, visible ahora por ra-
zon de Su uniéon con la humanidad que fue
vista; visto, digo, no en Su divinidad invisi-
ble, sino por la accién de la divinidad a través
del cuerpo de hombre y la entera humanidad
(6Aov awBpamov), que El renové al hacerla
Suyu.” {Oralt. In Arian. IV.fin.)

Todos sentiran que estos son pasajes

dogmaticos que pertenecen a lo que puede
llamarse teologia eclesiastica, aunque obsér-

% San Vicenle de Lerins (1450).
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vese (ue apenas hay una palabra en ellos que
lleve los signos de una teologia, tal como
OHOUC10V, TEPLYAPTIOLS, 0 TPOEAEVCLS , (ue no
podamos encontrar en Ignacio. El caracter
dogmatico de cada una depende enteramente
de la contraposicion de palabras comunes en
si mismas, es decir, que no hay razon por la
que debamos llamar a Atanasio dogmatico en
tal pasaje (como lo hacemos correctamente),
que no se aplique mucho mas a pasajes tales
como los que siguen en Ignacio: “Hay un solo
médico, tanto carnal como espiritual, engen-
drado y no engendrado; Dios encarnado,
verdadera vida en la muerte; tanto de Maria
como de Dios; primero pasible. luego impa-
sible”, o también: “el invisible que se hizo
visible por nosotros™ (Carta a Policarpo.3), 0
también, como algunos leen: “Un solo Jesu-
cristo, que era de la estirpe de David de
acuerdo a la carne, el Hijo del Hombre, e
HLJO de Dios” (Carta a los Efesios.20).

Son estos varios ejemplos de pasajes
en los cuales podemos probar el caricter teo-
l6gico o dogmatico del cristianismo de San Ig-
nacio, y el significado de esa teologia. La tinica
pregunta ulterior que podemos hacer es si
nuestro argumento no prueba demasiado, si la
notable coincidencia que asi resulta entre él y
los escritores de tiempos posteriores no es mas
grande de la que puede ser real, y por ende si
no es mds (ue una mera coincidencia ingenio-
samente dada a luz y una glosa gratuita sobre
su significado. Pero esto se contesta facilmen-
te apelando al hecho histérico ya aludido, a sa-
ber, que las herejias que acosaban a la Iglesia
del siglo primero no hicieron sino reaparecer,
substancialmente las mismas pero en formas

5T Consubstancial, circunmincesion (compenetracion de las tres divinas personas), antes de la venida.
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mas sutiles, en el siglo cuarto y quinto. No es
asombroso que los misterios de la fe irritaran
la razén de mentes orgullosas desde el princi-
pio, ni parecera asombroso a aquellos que han
estudiado la materia que lucharia por escapar
de ellos por los mismos métodos. De hecho,
hay pocos modos de negar la verdad, y fueron
adoptados por varias sectas de los gnésticos en
tiempos de Ignacio, como por Apolinar® y Nes-
torio en tiempos de Atanasio y Vicente. Que las
pequenas cuestiones debatidas por herejes
posteriores existieron antes de su época esta
suficientemente probado aun si nos limitamos
a los tratados de Tertuliano contra Praxeas, y
“De Carne Christi”, pero la gran obra de Ire-
neo Contra Haereses es también evidencia pa-
ra el caso, sin hablar de los muchos pasajes
que podemos encontrar en Origenes, y los
fragmentos de Hipélito. Sin embargo, quizas
el tono general de las Cartas mismas de Igna-
cio se considerara prueba muy satisfactoria si
creemos que en cualquier sentido son suyas, y
que Ignacio miraba a los herejes en lo que es-
cribid, y en sus juicios sobre ellos.

“No estéis consternados ante aque-
llos que parecen dignos de confianza, y sin
embargo ensefian doctrina extrania. Perma-
neced firmes, como el yunque bajo el golpe,
porque es como con un gran combatiente: ser
afligido y conquistar” (Carta a Policarpo, 3).

Algunas personas sostienen hoy dia
que los herejes antiguos llevaban siempre vi-
das inmorales, y que eran condenados como
tales, y no por sus opiniones. A los que asi dis-
putan les recomendamos el pasaje siguiente:

“No os engaiiéis, hermanos, pues
aquellos que corrompen las familias no here-
daran el reino de Dios. Si, en consecuencia,
los que hacen esto segiin la carne han sufrido
la muerte, cudnto mas sufrira aquél que por
la mala doctrina ha corrompido la fe de
Dios” (hemos ya oido de Ignacio qué es esta
fe) “por la cual Jesucristo fue crucificado.
Ese tal se ha contaminado e ira al fuego inex-
tinguible, y asi también le ocurrira al que lo
escuche” (Carta a los Efesios, 16).”

De los siguientes pasajes, también, se
diria hoy con seguridad que son “no caritativos
para con las personas” de los herejes designados:

“Os exhorto especialmente, pero no
Yo, sino la caridad de Jesucristo, a que uséis
solo del alimento cristiano y os abstengiis de
toda hierba ajena, que es la herejia (Htif
gotw aipecil) ...ellos brindan un wveneno
mortifero, como si fuera en dulce pocién, y el
incauto se lo toma gustosamente con placer y
bebe su muerte” (Carta a los Tralianos, 6).

“Os prevengo contra esas fieras en
D

forma humana, a las que no sélo no debéis

recibir, sino, de ser posible, ni aun las debéis
tratar. Unicamente rogad por ellas, por si
hay manera de que se conviertan, cosa por
cierto dificil. Pero todo es posible por el po-
der de Jesucristo, verdadera vida nuestra”

(Carta a los Esmirniotas, 4).

Asi habla un obispo del siglo prime-
ro: “fieras en forma humana”. ;No han sido
en alguna parte traducidos estos términos al

58 Apolinar de Laodicea (310-390), hereje que negaba la verdadera humanidad de Cristo.

¥ Nota de Newman: San Ignacio habla de aquellos que han conocido la verdad y la han abandonado (como dice San Pedro acerca de las
sectas inmorales con palabras lerribles: "Hubiera sido mejor para ellos no haber conocido,” etc.), no de aquellos que nacen y son educados
en el error, y nunca habian tenido razén para dudar acerca de lo que habian recibido.
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inglés en el siglo diecinueve por las palabras
“hombres venerables™, hombres de disposi-
ciones “inofensivas”, “nada conflictivas™?

3° Tenemos que proceder ahora a
fundamentar lo tratado, no mas sagradamen-
te que lo hecho hasta aqui, porque no puede
serlo, pero requiere ser examinado mas mi-
nuciosamente y en sus detalles, lo cual no se
puede abordar sin gran riesgo de usar un len-
guaje inadecuado. Seriamente esperamos no
traspasar los limites de propiedad en nuestra
introduccion de temas tan solemnes, u olvidar
que estamos escribiendo como articulistas y
no como tedlogos. Aun asi, la linea de argu-
mentacion (ue seguimos parece requerir (ue
aludamos a una doctrina, (ue estamos poco dis-
puestos a enfocar desde su caracter peculiar.

Observemos, pues, las siguientes ex-
yresiones de San Ignacio:
=)

“Siendo imitadores de Dios, y reaviva-
dos en la sangre de Dios, (Gvalwnvphoowteg
gv oltpott Beov) habéis logrado realizar la obra
connatural a vosotros (cvyyevikov Epyov)”.

(Carta a los Efesios, 1)

“Estos no son plantacion del Padre,
porque si lo fueran habrian aparecido como
ramas de la Cruz, y su fruto hubiera sido in-
corruptible, por los cuales, en Su pasion, os
invita a ser Sus miembros. La Cabeza, pues,
no puede nacer sin los miembros. habiendo
prometido Dios una union (Evwowk), que es
El mismo™.

(Carta a los Tralianos.11)

“En las cuales (las Iglesias) ruego
que pueda haber una union (Evoowk) de
carne y espiritu con Jesucristo, que es nues-
tra Vida eterna, en la fe y en la caridad que

sobrepasa todas las cosas, pero, en primer
lugar, en Jesiis y el Padre™.

(Carta a los Magnesios. 1)

“Que lo paséis bien en la unanimi-

dad de Dios, poseyendo un Espiritu indivisi-
* ”
ble, que es Jesucristo™.

(idem. 15)

“La causa por la cual el Senor con-
sintié recibir el ungiiento sobre su cabeza,
fue infundir incorrupcion a la Iglesia...;Por
qué nos consumimos (QMOALUUEBN) necia-
mente, por desconocer el don (y&plioua) que
nos ha enviado el Senior en verdad?

(Carta a los Efesios, 17)

“(Cristo) nacié y se bautizéo para
que por Su pasién (W nower) pudiera purifi-
car las aguas™.

(idem. 18)

“Si alguien puede permanecer en
castidad, para honrar la carne del Senor,
permanezca también en la humildad™.

(Carta a Policarpo. 5)

“No siento placer en el alimento co-
rruptible, ni en los deleites de la vida. Quie-
ro el pan de Dios, el pan celestial, el pan
de la vida, que es la carne de Jesucristo,
el Hijo de Dios, que nacié mas tarde de la
estirpe de David y de Abraham. Y quiero la
bebida de Dios, que es Su sangre, que es
la caridad incorruptible y la vida siempre
surgente”.

(Carta a los Romanos. 7)

Es muy notable como reciben los lec-
tores modernos estos pasajes. Llegan a ellos
con ideas muy chatas, nunca sospechan que
aluden a algo que ellos no pueden alcanzar, y
siendo incapaces de discernir ninguna cosa
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elevada apropiada a semejante lenguaje, lo
declaran hiperbélico o, a veces, una lectura
corrupta. Parecen ponerlo como un dilema:
“o estamos ciegos, o San Ignacio habla sin
sentido”. Por ejemplo, un escritor de los tlti-
mos dice de algunas de sus afirmaciones:
“Ninguna consideracién ni de la razén ni de
la Escritura parecen tener, ni por un momen-
to, el poder de refrenar la loca carrera de su
pesada e hinchada, aunque a menudo elo-
cuente, declamacién; ni disuadirle de desa-
rrollar sus exhortaciones hasta el extremo
mas alto de la hipérbole”.*

Tal modo de hablar es, por cierto,
extremo, e indica un deseo de mero refina-
miento comin, que no dice nada de modestia
y reverencia. Pero aun las personas que tie-
nen estas cualidades, si estin poseidas de
ideas modernas, estaran dispuestas a con-
cluir que San Ignacio era pesado y asiatico en
su diccién. No podemos negar, claro, que fue-
a asiatico y hablara como un asiatico. Asi
eran y hablaban Isaias, San Pablo y San
Juan. Se ha supuesto que también San Juan,
San Pablo e Isafas, usaron palabras sin un
sentido definido, meramente porque su signi-
ficado estaba mas alla del alcance de sus ines-
crupulosos criticos. Quiza es el mismo caso de
Ignacio. Acaso tuvo el santo martir un nivel
de concepciones que son tan lejanas de la fi-
losofia de su época como de la visién mental
de los salvajes. Acaso sus palabras significa-
ban ideas perfectamente bien conocidas por
él, y reconocidas por sus hermanos. Si es asi,
es injusto para con él, y cruel para con noso-
tros mismos, para nosotros, modernos tedlo-
gos, reconciliar sus palabras con nuestra
propia ignorancia, acusandole de ampulosi-

@ Nota de Newman: Osbumn, Errors, p.191.

dad. Esta consideracién, de paso, puede ser
sugerida con provecho a todos los que tienen
el habito de censurar a los escritores eclesias-
ticos de cualquier época, como tortuosos,
verbosos, confusos, nebulosos y fantasiosos.
Pueden ser, sin duda, todo esto, (uizas en es-
te pasaje u obra particular. Aun asi, del pe-
cho de investigadores modestos, brotari la
pregunta de si debiendo estar uno u otro par-
tido en falta, no seria mas posible que el lec-
tor fuese superficial y no el escritor irreal.
Hay una cosa notable en el caso de San Igna-
cio, y es que, mientras un moderno protestan-
te lo encuentra tan sin sentido, un discipulo
de Ireneo, Atanasio, o Cirilo de Alejandria,
no estaria perplejo en absoluto sobre lo que
sus palabras significan, sino que veria en ellas
enseguida un sentido, profundo y suficiente.
Si esto es asi, parece seguirse que, cualquiera
sea el partido mas escrituristico, de todas ma-
neras, San Ignacio, el discipulo y amigo de los
escritores sagrados, esta del lado de los catéli-
cos y no de los modernos.

Convenzimonos de tomar sus pala-
bras literalmente, no pensando que la inter-
pretacion literal sea demasiado extrafia para
ser la verdadera, y llegaremos muy cerca de
una doctrina grande y sagrada, que, mien-
tras disculpa a nuestro autor de toda apa-
riencia de pesadez o declamacién, ha sido
siempre mantenida en la Iglesia Catdlica. Pa-
receria ser cierto que Ignacio considera que
nuestra vida y salvacién no reside en la ex-
piacién por si misma, sino en la encarnacién,
pero no en la encarnacién ni en la expiacién
como acontecimientos pasados, sino como he-
chos presentes, de una manera existente, en
la cual nuestro Salvador llega a nosotros, o,
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para hablar mas claramente, en nuestro Sal-
vador mismo, que es Dios en nuestra carne, y
no sélo eso sino en la carne que ha sido ofre-
cida como sacrificio en la eruz, (que ha muer-
to y resucitado. El ser hecho hombre, el ser
crucificado en expiacion, el ser resucitado,
son los tres acontecimientos pasados que el
Hijo Eterno ha concedido que lleguen a ser
para nosotros lo que El es, un Salvador. Y
aquellos que omiten la resurreccion en su vi-
sion de la economia divina son tan realmente
defectuosos en la fe como si omitieran la eru-
cifixién. El pago la deuda del mundo sobre la
cruz, pero como no podia haber sido crucifica-
do sin haber asumido la carne, asi también pa-
reciera que no podia aplicar Su expiacion sin
resucitar primero. Por lo tanto, San Ignacio
habla de estar salvados y vivos no simplemen-
te en la expiacién, sino, como (uieren decir los
pasajes ya citados, en la carne y la sangre del
Senor resucitado, primero sacrificado por no-
sotros, y luego comunicado a nosotros.

Muchos pasajes de sus Cartas, mas
definidos, podrian ser citados, pero limité-
monos primero a estos. Tomemos el primero
de ellos: “Reavivados en la sangre de Dios™.
Si esto significa meramente que somos eleva-
dos a una nueva vida por la expiacion, o por
el efecto moral del conocimiento de la doctri-
na, es un lenguaje ciertamente forzado y exa-
gerado, pero si se toma literalmente, la idea
surgira y el lenguaje se olvidara. Si significa
lo que la Iglesia Catélica ensena, que el cuerpo
y la sangre del Verbo Encarnado es comunica-
da a nuestras almas y cuerpos, de algan modo
real aunque desconocido, y de este modo viene

a ser el principio de una nueva vida, entonces
no hay palabras que puedan alcanzar lo que se
quiere decir. Asi también, cuando él habla de
una union con la carne y el espiritu de Jesu-
cristo, y de nosotros “poseyendo un Espiritu
indivisible, que es Jesucristo”, habla segura-
mente de una unién con la carne de Cristo,
que es espirit. Cuando dice también, “Quie-
ro el pan de Dios, el pan celestial, el pan de
la vida, que es la carne de Jesucristo, ...quie-
ro la bebida de Dios, que es Su sangre”, si
quiere decir tan solo que anhela los benefi-
cios de la muerte de Cristo, uno no podria
defenderlo del cargo de usar palabras extra-
vagantes. Y también, cuando dice que Cris-
to ha infundido incorrupcion a la lIglesia, y
que la uncion del éleo fue una suerte de pre-
paracion o figura de esto, a menos que deba
ser tomado literalmente que hay un don real
o comunicacion, él esta haciendo de un he-
cho el simbolo de una metafora, que es la
misma objecion comin y légica contra los
comentarios socinianos sobre la Carta a los
Hebreos. Cuando habla también de perma-
necer en castidad “para honrar la carne de
nuestro Sefior”, si quiere decir lo que las pa-
labras literalmente implican, que la castidad
es un acto de reverencia tributado a la natu-
raleza virginal, santa y divina que Cristo
nos imparte desde Si, el sentimiento es claro
y tremendo. De otro modo pareceria una
frase ruda e indecorosa.”

Si se objeta a la interpretacién literal
de las frases en cuestion que Ignacio, lejos de
querer decir eso las explica como virtudes
morales o gracias. como cuando habla de “la

% Nota de Newman: ei¢ Tiytiiv 100 Kvpiov thg caprds. Los comenladores se confiesan perplejos. Voos pregunla, “Quid sibi vull, rogo, in
caslitate in honorem carnis dominicae?” Sigue diciendo que esta cierto de que la palabra capxog ha sido transpuesta y que debemos leer év
&yveia T caprog pEVEW eig Tiuny Tob Kuplov. Jacobson asiente. Chevallier traduce “en honor de El que es el Serior de toda came”. Omi-
tid el “toda", que no esta en el griego, y el sentido que hemos expresado arriba esta sustancialmenle trasmilido sea por "la came del Senor”

o por “el Sefor de la came".
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fe. que es la carne del Sefior, y el amor, que
es su Sangre”, de “ir al Evangelio como a la
:arne de Jesucristo”, y de “Su sangre que es
amor incorruptible™, responderiamos que ta-
les pasajes sélo implican que el don sobrena-
tural incluye la virtud moral, o que la virtud
0 gracia consiste en el don sobrenatural. Si.
por ejemplo. uno dice que “una casa es un re-
fugio contra el clima™. o de “nuestro refugio
(que es una casa’, nadie tendria derecho a ar-

.

giiir que “casa” no tenia un sentido literal y
era solo una metéfora que representa protec-
cion o refugio. La proposiciéon no significa
mis que la casa es para nosotros un refugio,
o que el refugio consiste en tener una casa.

Hasta aqui hablamos sobre ¢l sentido
de Ignacio tomado desde el significado literal
de las palabras mismas. Pero ahora veamos
qué luz se arroja sobre su interpretacion des-
de uno o dos pasajes de eseritores posteriores.
Las frases de Ignacio para ilustrar son tales
como estas: “infundir incorrupcion en Su
Iglesia™, “por Su pasién purifica el agua’”,
“unién de carne y espiritu con Cristo”™, y otras
por el estilo, que pensamos aluden a una mis-
teriosa comunicacién de la humanidad de
nuestro Sefior a los cristianos, como un prin-
cipio que renueva y purifica el tronco de
Adan caido. Supongamos atin que estas fra-
$es son oscuras en si mismas, pero cuando un
autor es duro de entender es bueno aducir
otros autores para iluminar su significado.
¢No es esto lo que siempre hacemos en inves-
tigaciones criticas o sobre la antigiiedad?
Veamos pues si no se puede acudir a Atana-
sio, Gregorio y Cirilo, en favor de Ignacio.
Por ejemplo, el primero de los tres dice:

“Cuando [Adan] desobedecié los
mandatos de Dios, cayd bajo imaginaciones
pecaminosas. No es que Dios creara estas
imaginaciones que le tenian cautivo, sino que

el diablo las sembré por medio de la mentira
en la razén del hombre, cuando cayd en tras-
gresion y se apartd de Dios, de modo que el
diablo estableciera la ley del pecado en la na-
turaleza del hombre, y la muerte, que reina a
través de la obra del pecado. Por esta causa
vino el Hijo de Dios, para deshacer las obras
del diablo. Pero vosotros diréis: las deshizo
absteniéndose El mismo de pecado. Pero esto
no es deshacerse del pecado, porque no fue
en El donde el diablo trajo originalmente el
pecado, como si Su venida al mundo y no pe-
:ar pudiera deshacer el pecado. El diablo
trajo el pecado sembrandolo en la razon y el
intelecto del hombre. Por lo cual se hizo im-
posible para la naturaleza, dotada de razén y
habiendo pecado por libre voluntad y estan-
do bajo sentencia de muerte, regenerarse a la
libertad. Como dice el Apéstol. “Esto era lo
que la ley no pudo hacer. en lo que era débil
por la carne”. Por lo cual el Hijo de Dios vi-
no. por Si mismo, para establecerla [la car-
ne] en Su propia naturaleza [divina], desde
un nuevo comienzo y una maravillosa genera-
cion” (Apoll. 2.6)

O podemos tomar los signientes pa-
rrafos de Gregorio Nacianceno:

“Veamos cual es la razén que dan
[los apolinaristas] para explicar que Cristo se
hizo hombre, o carne (como prefieren decir).
Si fuera que Dios pudiese estar contenido en
un lugar, siendo por otra parte infinito, y pu-
diera mantener conversacién con los hom-
bres por la carne, como a través de un velo,
su mascara es habil y la intriga que urden...
Pero si El vino para deshacer la condenacién
del pecado, lavando cada naturaleza por si
misma, entonces, como El necesitaba la car-
ne, porque la carne habia sido condenada, y
el alma, porque habia sido condenada, asi
también necesitaba el principio racional [que
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Apolinar negaba] por motivo del principio
racional, que en Adan no habia sélo caido
sino, como hablan los médicos, era la sede
de la enfermedad (mpwtomaBnoovtal)” (Orat.
51, pp. 742, 743).

El argumento impulsado en estos pa-
sajes contra Apolinar es este: a menos que la
naturaleza divina del Verbo se una a un alma
racional, asi como a un cuerpo humano,
nuestra alma racional no seria purificada y
renovada, ni nuestro cuerpo. Prestemos
atencion a este argumento, pues es uno de los
llamados imaginativos y misticos, sélo porque
los lectores no los toman literalmente y con-
funden la reverencia con que un escritor lo
pronuncia con falta de distincion o confusion
de pensamiento. Un razonador moderno esta
tentado de preguntar céomo limpia todas las
almas la naturaleza humana de Cristo, al
unirse a esa alma particular que El se ha dig-
nado crear y hacer suya, y si no es esta una
manera de hablar poética o nebulosa. Cuan-
do se dice que sufrié en el alma y en el cuerpo
en lugar del hombre, que Su naturaleza divi-
na dio eficacia a ese sufrimiento, y que las al-
mas y cuerpos de los cristianos son personados
y. por consiguiente, colmados de dones, puedo
entender que tales afirmaciones estipulan que
esa purificacion significa solo quitar la culpa.
Y un razonador puede continuar suponiendo
que esto es todo lo que los Padres realmente
querian decir, que no eran perspicaces y ama-
ban la apariencia de misterio y artilugio. Dira
que eran hombres piadosos pero no por en-
cima de su época, y estorbaban la verdad
cristiana con juegos de palabras, porque las
palabras eran su alimento. Dira que se delei-
taban en inventar antitesis irreales, en bus-
car metaforas deslealmente, en descubrir
causas en lo que eran meras relaciones o
coincidencias, en dar vuelta nuestras teorias
y sistemas, y en interpretar las palabras de

TEOLOGIA

Profetas y Apostoles dentro de pretendidas
alusiones a accidentes triviales o hechos re-
motos de los cuales ellos mismos eran testigos.
Concluira que de este modo, porque el Verbo
Eterno asumid cuerpo y alma y los ofrecié en
sacrificio, se construyé una teoria como si esa
asuncion santificara literalmente todos los
cuerpos y almas, y no solamente un cuerpo y
un alma. Y se preguntari cémo puede ser
hecho a otro lo que se hace a uno, excepto
por medio de un lenguaje figurado, y qué
provecho existe en proponer y usar contra
las herejias un sistema de palabras que no
tienen correspondencia con la realidad. Tal
es el juicio comiin sobre los Padres formado
como consecuencial del profundo prejuicio
de esta época, que piensa que es absoluta-
mente imposible que ellos puedan querer de-
cir literalmente lo que dicen: que asi como
Adan no sélo introdujo sino que difundié la
muerte, asi Cristo difundié la vida.

No obstante, uno debe pensar que
podrian encontrarse pasajes suficientemente
fuertes para vencer el prejuicio y abrirse pa-
so entre los suefios de esta generacion. Vea-
mos si San Cirilo de Alejandria no es asi al
hablar como sigue:

“Cristo ofrecié Su propio cuerpo pa-
ra la vida de todos, y después implanta
(tvoikiler) en nosotros la vida por medio de
¢él. Como lo hace, lo diré como pueda. Desde
que el Verbo de Dios dador de vida ha inhabi-
tado en la carne, la ha reformado segiin Su
propia perfeccién, que es vida, y al estar uni-
do a ella de modo inefable (Evwoig), la esta-
blecié en adelante como dadora de vida, tal
como es El mismo por naturaleza. Por lo tan-
to el cuerpo de Cristo es vivificante para todos
los que participan de él, pues expele la muer-
te cuando esta presente en aquellos que estin
muriendo, y los libera de la corrupcién, como
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esforzandose con ese Verbo que anula perfec-
tamente la corrupcién” (in Joan. IV. p. 354).
“Las naciones no podian ser liberadas de la ce-
guera (ue padecian y contemplar la luz divina
y santa, esto es, recibir el conocimiento de la
Santisima y Consubstancial Trinidad, sino
participando de Su carne santa [de Cristo],
quitando el pecado arraigado, y desconcertan-
do el gobierno del diablo, a saber, a través del
santo bautismo. Y cuando el Salvador sign al
hombre ciego (Jn 9) como anticipacién o tipo
del misterio, al mismo tiempo le impartié la
fuerza de la participacién con la uncién del
barro hecho con saliva. Como figura del san-
to bautismo le mandé que fuera y se lavara en
Siloé. Asi como nosotros creemos que el cuer-
po de Cristo es vivificante, pues es el templo y
el lugar que habita el Dios vivo, el Verbo, po-
seyendo todas Sus operaciones, asi decimos
también que es el que provee la iluminacién.
Pues es el cuerpo de la luz, natural y real-
mente tal, y asi como al resucitar al muerto,
hijo Gnico de la viuda, no le parecié suficien-
te decirle sélo “Joven, yo te lo ordeno, levan-
tate’, aunque acostumbraba a conducir todas
las cosas que deseaba por la palabra, sino
(ue puso Su mano sobre el féretro mostrando
(que Su cuerpo también tiene la energia vivifi-
cadora, asi también aqui (en Jn 9), unge con
la saliva ensefiandonos que Su cuerpo, aun
por el minimo contacto, provee (mpoEevov
€771) la iluminacién” (in Joan. VI. p. 602).

No se ha hecho en los anteriores co-
mentarios ninguna alusion a medios externos
o instrumentos indicados por los cuales los
Padres hayan considerado que debe impar-
tirse este sacratisimo y misterioso don, aun-
que hubo un pasaje de Ignacio que contenia
una alusién suficientemente clara al rito que
la Iglesia ha considerado siempre el deposita-
rio del don, sin mencionar otros textos que se
refieren al bautismo. Ese pasaje estaba don-

de dice “Quiero el pan de Dios, el pan celes-
tial, el pan de la vida, que es la carne de Je-
sucristo... quiero la bebida de Dios, que es
Su sangre”. Los siguientes pasajes son de ca-
racter ain mas definido:

“Obedeced al obispo y a los presbite-
ros con indivisible pensamiento; fraccionad
un solo pan, que es medicina de inmortali-
dad, antidoto contra la muerte”.

(Carta a los Efesios, 20)

“¢Qué me aprovecha si alguien me
alaba, pero blasfema de mi Seiior no confesan-
do que era de carne?...Aun las cosas celestiales
y la gloria de los angeles, y los poderes visibles
e invisibles, estan condenados si no creen en la
sangre de Cristo...Apartense de la Eucaristia
y de la oracion, porque no confiesan que la
Eucaristia es la carne de nuestro Salvador Je-
sucristo, la misma que padecié por nuestros
pecados, la misma que el Padre en su bondad
resucité. Ast, pues, los que contradicen el don
de Dios, mueren y perecen entre sus disquisi-
ciones. jCudnto mejor les fuera celebrar la
Eucaristia, a fin de que resucitaran!”.

(Carta a los Esmirniotas, 5-7)

“Procurad celebrar una Eucaristia,
pues hay una sola carne de nuestro Sefnor Je-
sucristo, y un caliz de Su sangre que puede ha-
cernos uno, €ig Evwow 100 aipotog obton”.

(Carta a los Filipenses. 4)

“El Evangelio tiene un don especial,
la presencia de nuestro Seitor Jesucristo, Su
pasion y resurreccion. Pues los amados pro-
fetas trajeron noticias suyas, pero el Evan-
gelio es el cumplimiento de la incorrupcion™.

(idem, 9)

En algunos de estos pasajes se men-
ciona un conexion entre la Eucaristia y el don
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de la resurreccion o inmortalidad. ;No puede
considerarse iluminador de este significado el
siguiente pasaje de Ireneo. el discipulo de Po-
licarpo. que era amigo de Ignacio?:

“Estan completamente en el error
los que desprecian la dispensacién total de
Dios en la encarnacién de Cristo, y niegan la
salvacion de la carne, y rechazan su regene-
racion, diciendo que no admite ser incorrup-
tible. Pero si la carne no ha de ser salvada,
entonces el Sefior no nos redimié con Su pro-
pia sangre, y no es el pan que partimos la co-
municacion de Su cuerpo. Pues la sangre no
existe sino por las venas y la carne, y las otras
partes de la substancia del hombre, que el
Verbo de Dios asumié verdaderamente...Co-
mo dice el bienaventurado Pablo en su carta
a los Efesios, “Somos miembros de Su cuerpo.
de Su carne y de Sus huesos’, no diciendo es-
to de ningin hombre espiritual e invisible
(que es lo que dicen los herejes al justificar el
pasaje). sino de la constitucion del hombre
como realmente es, hecho de carne. y ner-
vios, y huesos. que es nutrido por Su ciliz,
que es Su sangre, y crece por el pan. que es
Su cuerpo™ (Contra Haereses. V.2, 2.3).

le Quizas hemos dicho ya suficien-
te. Desarrollar totalmente las razones a favor
de la doctrina catélica, que estos Padres
Apostolicos proporcionan, nos llevaria mas
alla del limite tanto literal como moral de una
Revista. Seria un gran servicio si algiin tedlo-
go publicara el texto de estas Cartas con un
comentario directo de los Padres que vinie-
ron después de ellas. No es mucho decir que
casi todo el sistema de la doctrina catolica
puede ser descubierto en el desarrollo de las
mismas, al menos en eshozo, por no decir
completo en parte. Hay una o dos omisiones,
como si fuera a proposito para probarnos su

autenticidad, porque en una época posterior
esto hubiera sido ciertamente suplido, la prin-
cipal de las cuales es la escasa atencion que
prestan a la doctrina catolica de la Trinidad y
de la regeneracion bautismal, (ue en tiempos
de Ignacio no eran temas de controversia.

Pero después de todas las deduccio-
nes a partir de la integridad de su sistema teo-
logico, veamos qué tenemos en el desarrollo
de estas breves siete composiciones. Prime-
ro, tenemos el principio de la fe dogmaitica;
luego. la doctrina de la Encarnacion, casi
afirmada teologicamente como lo es en los si-
glos cuarto y quinto; después, la doctrina de
la diseminacién de una naturaleza nueva y
divina en la estirpe caida de Adan, y esto por
medio de la Eucaristia. Esto ha sido tratado
hasta aqui. Ademas leemos en ellas:

El origen divino y la obligacion del
régimen episcopal, como cuando dice, “Pon-
go por testigo a Aquel por quien llevo estas
cadenas, (ue no supe esta doctrina por carne
de hombre. Fue antes bien el Espiritu quien
dio este mensaje: ‘Nada sin el obispo™ ™ (Carta

a los Filipenses, 7).

La divina autoridad del obispo. como
representante de nuestro Creador y Redentor
invisible. con estas palabras: “En cualquier
engaiio a su obispo visible, un hombre burla
mas bien al Obispo invisible; y asi, ya no es
asunto de carne. sino que atafie a Dios que ve
lo escondido” (Carta a los Magnesios. 3).

La doctrina de las tres ordenes:
“Haced todas las cosas en unanimidad de
Dios. con el obispo presidiendo sobre voso-
tros en el lugar de Dios. y los presbiteros en
el lugar del colegio de los apdstoles, y de los
diaconos. muy queridos, confiados al minis-
terio de Jesucristo™ (idem. 6).
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La doctrina de la unidad: “Todos los
que son de Dios, y de Jesucristo, estan con el
obispo. y todos los que se arrepienten y vuel-
ven a la unidad de la Iglesia, estos también se-
ran de Dios™ (Carta a los Filipenses, 3).

La doctrina de la catolicidad de la
Iglesia: “Los obispos que estin puestos en
g I
los confines de la tierra, sicuen el pensa-
° ©
miento de Cristo Jeshs” (Carta a los Efesios, 3).

El sistema diocesano: “Mantén el ho-
nor del puesto que ocupas con toda diligen-
cia, de cuerpo y espiritu” (Carta a Policarpo. 1).

El pecado de actuar segiin el juicio
individual en materias de fe: “No os enganiéis,
hermanos, quien sigue al que crea cismas no
heredara el reino de Dios; quien camina se-
gin opiniones extraiias no da consentimiento
ala [)ilSi(’)ll de Cristo” (Carta a los Filipenses, 3).

Lo que puede llamarse el caricter
sacramental de la unidad: “Hay un solo Je-
sucristo, que sobrepasa todas las cosas:
concurrid todos como a un solo templo de
Dios, como a un solo altar. a un solo Jesu-
cristo, que procede de un solo Padre. con
quien coexiste y a quien volvié” (Carta a los

Magnesios. 7).

El poder de consagrar-y la autori-
dad de los obispos nombrados sobre toda la
Iglesia: “Que nadie haga nada sin contar con
el obispo, de cuanto atafie a la Iglesia. Sélo
ha de tenerse como valida aquella Eucaristia
que se celebre por el obispo o por quién de él

tenga la autorizacién. Dondequiera estuviere
el obispo, alli esta el cuerpo de los creyentes,
del mismo modo que dondequiera estuviere
Jesucristo, alli estd toda la Iglesia Catélica.
Apartados del obispo no es legitimo ni bauti-
zar ni de celebrar el dgape, pero lo que él juz-
gue recto es también agradable a Dios, para
que todo lo que se hace esté seguro y sea
cierto” (Carta a los Esmirniotas; 8). “Is conve-
niente a las partes que desean el matrimo-
nio, realizarlo con la sancién del obispo”

(Carta a Policarpo, 5).

La importancia de la oracién en
unidad: “Cuando os reunis a menudo en el
mismo lugar, son destruidos los poderes de
Satanis, y por la concordia de vuestra fe se
destruye la ruina que él os prepara” (Carta a

los Efesios, 13) (También Carta a los Tralianos, 12).

A estas doctrinas debe agregarse su
alabanza implicita de la virginidad y la
aprobacion de las resoluciones formales a
tal propésito, cuando dice: “Si se jacta, es-
ta muriendo” (Carta a Policarpo, 5) (También Carta
los Esmirniotas, 13). También, aparentemente,
su reconocimiento de lo que desde entonces
ha sido llamada la disciplina arcani (Carta «
los Tralianos. 5), de lo que se ha llamado el Lim-
bus Patrum® (Carta a los Magnesios, 9), del Dia
del Sefior (idem), de la aceptabilidad de las
obras buenas (Carta a Policarpo. 6), de la gracia
inhcrente, no meramente externa (Carta a los
efesios, titulo), de los concilios ecuménicos (Car-
ta a Policarpo. 7), del recuerdo de los santos
muertos o al menos de su beneficio (Carta a los
Tralianos, 13)", de la comunién con ellos en la

%2 Disciplina del arcano: la progresiva instruccion en los misterios de la fe cristiana.
3 El limbo de los Padres: lugar donde los justos anteriores a Cristo esperaban la resurreccion.

® Nota de Newman: Ver nola de Pearson in foco. [John Pearson (1613-1686) tedlogo carolino, el mejor tedlogo sislematico anglicano, autor
de Exposition of the Creed (1659); Vindiciae Epistolorum S.Ignatii (1672).
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vida y en la muerte (Carta a los Efesios, 12). y no
menos importante, y que arroja luz sobre
todo lo que ha sido dicho por contraste, de
su odio y condenacion del judaismo (Carta a los

Magnesios. 10: Filipenses. 6).

Sin embargo, no requiere gran saga-
cidad anticipar que algunos lectores, antes
de llegar al final de esta lista, pueden acusar,
no a nosotros que solo afirmamos hechos
aparentes, sino a nuestro venerable autor,
de “papismo™. Tal suposicién la dejamos
morir, como seguramente ocurrira cuando
sea mejor entendida la ciencia teoldgica.
“Papismo”, nunca sera suficiente repetirlo,
es la corrupceion de estas u otras doctrinas
verdaderas o probables, y tan innecesaria
y testaruda ha sido nuestra oposicion a la
corrupcion durante los tltimos ciento cin-
cuenta afios, que hemos confundido, y he-
mos dado al “papismo™ la ventaja de nuestro
error, lo que son doctrinas catélicas con opi-
niones a favor de aquél.

5° Rechazando esta equivocacion,
contra la cual no hacemos aqui mas que
protestar, llamo la atencién sobre el nota-
ble fendmeno que presentan estas célebres
Cartas. ;Son genuinas? ;Son genuinas to-
talmente? ;Son genuinas excepto ciertas co-
rrupciones incidentales que no podemos
ahora detectar? Demos por sentado sola-
mente esto., que lo esencial de ellas es lo que
[gnacio escribid, y aquellos ue niegan esto
luchen como mejor puedan con las grandes
dificultades en las que se encontraran.
¢Hay algin testigo posterior queriendo pro-

bar que el sistema catélico. no en un estado
incoado, no en dudoso nacimiento. no en me-
ras tendencias, o ensefianzas implicitas, o en
talante, o en conjeturas, sino en una forma
definida, completa y dogmatica, era la reli-
gion de San Ignacio? Y si es asi, jde donde en
el mundo la adquirié? ;Como llego a perder.,
a borrar de su mente, el verdadero Evange-
lio, si este no lo era? ;Como vino a poseer es-
to si no fuera apostolico? Uno no sabe qué es
mis impresionante, si su tono preciso y re-
suelto, o la extension de la doctrina que
abarca. La tdltima, sin embargo, tiene una
fuerza peculiar que la primera no y es que
impide totalmente la sospecha. si alguna
persiste en la mente, de que la concisién con
que son trasmitidos sus sentimientos haya
dado oportunidad a para ser practicados por
te6logos y atormentado a la Iglesia con signi-
ficados que realmente no tenian. Concedien-
do que, por una mera coincidencia, algunas
palabras en sus Cartas pudieran haber sido
mal interpretadas en una aparente acepta-
cion de alguna doctrina posterior, o que al-
guna palabra como WBdvoclootiplov 6
ebxapiotia™ pudiera estar cargada con un
sentido (ue vino después; es totalmente im-
posible, seguramente, que en un documento
tan breve, hubiesen ocurrido un ntmero
tan grande de coincidencias, que tantas
doctrinas diferentes, existentes luego en la
Iglesia, encontraran accidentalmente un lu-
gar y una forma verbal de expresarlas, que
fue usada atn después. O las Cartas de San
Ignacio han sido el documento desde el cual
el sistema de la Iglesia se ha desarrollado
historicamente, lo cual nadie sostiene, o ese
sistema es la base sobre la cual San Ignacio

® Mote tipicamente protestante y adoptado por el anglicanismo para calificar posturas catélico-romanas, que se consideraban corrupcio-

nes de la verdadera fe catdlica, es decir, universal y primitiva.
8 Altar - Eucaristia.
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escribié sus Cartas. No se presenta ninguna
otra alternativa, excepto la de negar su au-
tenticidad. Es una curiosa especulacién
pensar si en el desarrollo de la controver-
sia, los tedlogos que estin determinados a
toda costa a no admitir el sistema de la Igle-
sia, no recurriran a el. Cosas extrafias han
ocurrido.

Una queja de otro tipo ha sido he-
cha dltimamente, que aunque fuera verdad
como declaracion seria impotente como ar-
gumento. Se han hecho esfuerzos para deni-
grar las cualidades personales del escritor.
No podemos felicitar a las partes ocupadas
en el gozo del intento. Ciertamente han em-
prendido un trabajo odioso sin ningiin pre-
mio posible. ;Qué pueden ganar, aunque
fueran capaces de mostrar, y es lo mis que
se intenta, que San Ignacio tuvo un estilo
exagerado, o que estuvo excitado por la in-
mediata perspectiva del martirio? ;EI mal
gusto al escribir hace incapaz a una persona
de recibir y mantener la verdad evangélica?
¢Puede la expectacion del martirio y la
muerte hacerle olvidar lo que ha escuchado
de los apostoles, sugerirle un nuevo Evange-
lio, abrirle a un nuevo tipo de ideas, grabar-
las en su memoria, hacerle pensar que sus
hermanos las sostienen y les han hecho cui-
dar y preservar esta nueva doctrina como si
fuera la que los apéstoles les habian ensefia-
do tanto a él como a ellos, y persuadir tam-
bién a Policarpo de registrarla? Mas atin,
suponiendo todas estas maravillas, ;puede
hacerle profético, de modo que anticipara
en casi todas sus partes un sistema que, se-
gin las hipotesis de estos objetores, entrd en

7 Fausto de Milevi ( 400).

’
A

la Iglesia en el lapso de los siglos siguientes,
desde fuentes judias, paganas y filoséficas?
Que desde estas fuentes fueran mas tarde co-
rrompidas las doctrinas y practicas de los ca-
tolicos, nadie lo niega, y la correspondencia
que hubo en muchos casos entre el rito paga-
no o el dogma filoséfico y el cristiano favore-
cié la corrupcién. Asi, el platonismo pudo
haber corrompido la doctrina de la Trini-
dad en el siglo cuarto llevandola al arrianis-
mo, y el paganismo las fiestas del amor en el
(quinto, pero es otra cosa decir con Fausto el
maniqueo” (ue por esta razon el paganismo
introdujo el Agapc", o con el Dr. Priestley
que la filosofia introdujo la doctrina de la
Trinidad.” Y lo que no es verdad en el caso
de este uso y de esta doctrina, no necesita
serlo tampoco, y mucho menos asumirlo co-
mo verdadero, respecto de otras doctrinas y
ritos que no obstante pueden haber sido co-
rrompidas.

Ahora bien, el gran valor de las
Cartas de San Ignacio en la controversia es
que su dataciéon es anterior a la fecha mas
temprana que puede alegarse con alguna
plausibilidad para la aparicién de esas su-
puestas corrupciones. Justino Martir habia
sido instruido ciertamente en la filosofia
griega, pero ;qué tenia que ver Ignacio con
Aristoteles o Platon? ;Alguien pretende que
exista alguna conexién, aunque sea remota,
entre ¢l y las escuelas de Atenas? ;Lo revelan
su historia, o su parentesco, o su lenguaje, o
su estilo? Concediendo como hipétesis que
las primicias de la verdad fueran envenena-
das en Alejandria por Clemente y Origenes.
mas anin, envenenadas en todas partes, al

8 Término que en el Nuevo Testamento y la Tradicidn refiere la celebracion de la Eucaristia, el banquete crisliano.
% Joseph Priestly (1733-1804) Pastor Unitariano, que negaba la Trinidad, autor de History of the Corrupticn cf Christianity (1782).
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mismo tiempo. de la misma y tinica forma, y
sin huellas historicas de la catastrofe, pero
/quién se arriesgaria a afirmar, con la mas
completa licencia o mas bien con la conje-
tura mas tirana, que San Ignacio, contem-
poraneo y discipulo de los Apéstoles, un
asiatico, fue pervertido por causas descono-
cidas, y llevado a ensefar como apostolica
una doctrina falsa, y. cuando viajaba al
martirio, a confesarla repetidamente y cons-
tantemente a las iglesias que no habian per-
dido la guia de San Juan mas que unos seis
afos? Es ciertamente imposible. No nos den
mas que a San Ignacio, y no necesitamos na-
da mas para probar la verdad substancial
del sistema catélico. La prueba de la auten-
ticidad de la Biblia no es mas fuerte. El que
rechaza una, debe congruentemente recha-
zar la otra.

Y si el sistema catdlico, como siste-
ma, es acercado tanto a los Apostoles, si se
prueba que ha existido como un pensamien-
to supremo y un principio practico en las
mentes de sus discipulos y colegas inmedia-
tos. llega a ser una cuestion muy grave, solo
sobre esta base, remover completamente la
consideracion de un consentimiento catélico
ininterrumpido, y atn la estructura signifi-
cativa y ensefianza indirecta de la Eseritura,
si es que el Nuevo Testamento no debe ser
interpretado de acuerdo con ese sistema. Si
verdaderamente la Eseritura rehiisa ser in-
terpretada asi. entonces debemos suspender
nuestro juicio, pero si solo su texto no fuera
incongruente con el sistema de la Iglesia,
existiria mayor razon para interpretarlo de
acuerdo a ¢l que lo contrario. Pues es cier-
tamente mas inexplicable que un nuevo
svangelio hubiese poseido a la Iglesia. y en
la persona de sus mas altas autoridades, y
casi en vida y presencia de los Apdstoles,
que el que sus escritos existentes no hayan

tenido en la superficie toda la verdad de la
Escritura. Y de este modo nos despedimos
de San Ignacio.

Nota sobre el Ensayo VI
(de 1872)

En el ensayo precedente fue asumido que
la controversia del siglo XVII sobre las Cartas de
San Ignacio, en la que Pearson tuvo parte tan dis-
tinguida, habia dado por resuliado una clara prue-
ba de autenticidad del texto de los manuscritos
Mediceo y Colbertino. Y de aqui se concluyé como
una premisa que el cristianismo apostélico fue de
cardcter claramente dogmatico, siendo imposible
para aquellos que resistian esta conclusion poder
justificar el texto de Ignacio tal como lo contienen
aquellos manuscritos, abriéndose a ellos sélo para
refugiarse en la negacion de la premisa, es decir, la
autenticidad del texto. Entonces se agregé a tal ne-
gativa: “Es una curiosa especulacion pensar si en el
desarrollo de la controversia, los teélogos que estin
determinados a toda costa a no admitir el sistema
de la lglesia, no recurriran a él. Cosas extraitas han

ocurrido™.

Asi eseribi en 1838, y lo que entonces an-
ticipé ha tenido lugar verdaderamente, pero no de
la forma que lo habia anticipado. No imaginé que la
controversin seria reavivada sobre nuevos funda-
mentos, y cierlamente plausibles a primera vista,
como ha sido el caso. Aquellos nuevos fundamentos
no cambian mi propio juicio sobre la materia en dis-
cusion, pero tienen la pretension real de ser toma-

dos en consideracion.

[Esto fue hecho en un eserito que en ante-
riores ediciones era ubicado aqui, pero ha sido aho-

ra publicado en los “Theological Tracts™]

NEWMANIANA 47 4



ARTIiCULO o

NEWMAN: el predicador
de St. MARY

P. RICARDO M. MAUTI
9

INTRODUCCION: .

Cuando el 11 de agosto de
1890 cerraba definitivamente sus
ojos a la escena del mundo el Car-
denal John Henry Newman. fue-
ron innumerables los sentimientos
testimoniados por el pueblo in-
glés. El Arzobispo de Westminster
Edward H. Manning' supo inter-
pretarlos y resumirlos asi en la
homilia del funeral: “Muy pocas
personas vivas, pueden detener-
se tanto como yo en memorias
del pasado. Cuando yo tenia
veinte afios y €l se aproximaba a
los veintiocho. recuerdo su figu-
ra, su voz, y las palabras pene-
trantes que salian de sus labios
en la iglesia universitaria de Ox-
ford. Después de verle y oirle
una vez, no dejé nunca de asistir
a aquella predicacion™...*

Estos pensamientos uni-
an en cierto modo a anglicanos y

catolicos, que durante décadas

* Manning, Henry Edward (1808-1892), no pertenecit al ntcleo de los Tractarianos. Se ordend y ocupé un puesto importante en la Iglesia
anglicana (Arcediano de Chichester). Hombre de grandes cualidades, se convirtio al calolicismo en 1851, y sucedio a Wiseman en |a sede
primada de Westminster. Sus relaciones con Newman fuercon dificiles por motivos de caracter y opciones leoldgicas y eclesiasticas.

2 Cf. Morales J.M. Newman 1801-1890, Madrid 1990 p. 341.
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habian experimentado el atractivo de sus sermones, tinicos en los anales de la oratoria
inglesa.

El arte homilético de Newman es una de las dimensiones a las que debe aproximar-
se quien desee captar algo de su grandeza. Su nombramiento en 1828 como vicario de St.
Mary’s’ marca el inicio de la etapa mas recordada de este ministerio. Desde su pilpito, y a
lo largo de quince afios, hasta su renuncia en 1843 en que se retira a Littlemore antes de su
conversion, Newman predico los inolvidables Parochial and Plain Sermons, recogidos en
ocho voliimenes. En muchos decenios — tal vez en siglos — Oxford no habia conocido una pre-
dicacién semejante.*

Pero el itinerario y la produccion homilética de Newman es mas vasta y amplia, y
puede trazarse en un arco que va desde su primera predicaciéon como diacono en 1824 en
la iglesia de S. Clemente de Oxford; luego desde 1828 a 1843 en la iglesia universitaria, y
finalmente como sacerdote catolico desde 1848 en adelante en la iglesia del oratorio de
Birminghan.

Como anglicano Newman escribid unos seiscientos sermones, pero publicé sélo una
seleceiéon de los mismos. recién en los Giltimos afios se van conociendo los demas. Ademas de
sus Sermones parroquiales y sencillos que representan un tercio aproximadamente de su
predicacion anglicana, publicé quince Sermones Universitarios (University Sermons) pre-
dicados entre 1826 y 1843 ante el claustro de la universidad, sobre las relaciones entre fe
y razon. Estan también los veintiséis sermones sobre temas del momento (Sermons bearing
on Subjects of the Day) predicados entre 1831 y 1843.

En su periodo catélico se encuentran los dieciocho Discursos a grupos de catélicos
y protestantes (Discourses addressed to mixed Congregations) a partir de 1849, y los Ser-
mones para diversas circunstancias (Sermons preached on Various occasions) predicados
desde 1857 en la iglesia universitaria de Dublin.

Se ha afirmado que seria dificil encontrar en cualquier lengua una coleccion de ho-
milias litiirgicas compuestas en el siglo XIX, comparable en cantidad y calidad de la del
Newman anglicano’. Todo este corpus homilético constituye lo que muchos han considera-
do como “lo mejor de Newman™ (Bouyer).

3 Apo., 41,
4 ¢f. Morales J. M., op. cit. p. 46.
5 La opinién es de Placid Murray en Newman the Oratoriam, Leominster, Herefordshire 1980 p. 31-32.
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ARTICULO i

I* DEPENDENCIA Y ORIGINALIDAD DE
LA PREDICACION DE NEWMAN.

La predicacién anglicana a comienzo del si-

glo XIX

Para comprender el estilo de los ser-
mones parroquiales y la renovacion llevada a
cabo por Newman, es necesario tener una
idea de la predicacién anglicana, del tiempo y
el modo en que se desarrolla.’

Entre finales del siglo XVIII y los pri-
meros decenios del siglo XIX la predicacion
anglicana presentaba dos tendencias opues-
tas: la primera representada por los pastores
de la Iglesia Alta, la segunda por los predica-
dores evangélicos.” La predicacion de los pas-
tores que pertenecian por nacimiento y por
formacién a la Iglesia Alta, era culturalmente
elevada y rica en citas de la S. Escritura. Is-
ta se proponia defender el dogma cristiano de
los ataques de los deistas y hacer racional-
mente creible la verdad de la fe." Pero por
mads recto que fuese el intento, tal predicacion
habia terminado por reducirse a un discurso
de razén y de ética natural. Dejando de lado
los misterios de la Trinidad, del pecado origi-
nal y de la redencién, se limitaba a hablar de
Dios entendido como fuerza y armonia del
universo, y a recomendar a los cristianos el

respeto de la autoridad, la observancia de las
leyes y el uso moderado de los bienes del mun-
do. Tal predicacion no hacia sentir a los cre-
yentes el rechazo del pecado o el temor por el
juicio divino; y si algunos vicios dominantes
en la sociedad como la embriaguez y el liberti-
naje eran reprobados, esto era sélo en base a
consideraciones naturales.’

Esta predicacion reducia pues todo
el empefio cristiano a una profesion verbal
de la fe, al cumplimiento de los deberes civi-
les y a la defensa de los intereses nacionales.
Contra tal distorsiéon de la religion y contra
quienes la consideraban sélo un baluarte en
la salvaguarda moral del Estado, Newman
observa en un Sermon de 1829: ;“No soste-
nemos nosotros la religion por motivos de
tranquilidad y de orden piublico? ;No la
apreciamos en base a su capacidad de pro-
curarnos estos bienes? ;No la apoyamos so-
lo en la medida en que nos lo asegura? ;No
descontamos de los gastos necesarios para su
mantenimiento aquellos que no sirven para
garantizarnos nuestro bienestar? ;No nos
mostrariamos del todo indiferentes hacia la
religion establecida, si creyéramos que la de-
fensa de nuestros intereses no depende mas
de su eficiencia? ;No llegaremos hasta el
punto de resignarnos a su caida, cuando nos

 EI Sermén en la celebracion litGrgica anglicana, como en el resto de las iglesias reformadas, ocupaba un pueslo de primer orden en la
catequesis y en la formacién de los cristianos, y sobre €l se concentraba preferentemente el emperio de los pastores.

7 Por mucho tiempo los hombres de la Iglesia Alta (High Churchmen) representaron la tendencia mas tradicional del anglicanismo, alian-
dose en politica con el partido conservador (Tory). Los predicadores evangélicos, en oposicion a la Iglesia Alta que defendia el capitalismo te-

mitorial e industrial, tomaron posicidn en nombre del Evangelio y del hombre, a favor del pueblo. Aquellos que se quedaron en la comunion
anglicana dieron origen a una corriente denominada Iglesia Baja (Low Church).

8 En el siglo XVIII los tedlogos anglicanos debieron afrontar en un clima de libertad de pensamiento y de prensa, los ataques del deismo,
que negaba toda revelacion sobrenatural y admitia solamente la verdad religiosa y moral reconocida por la razon. Muchos apologistas y no
pocos predicadores en el intento de defender el dogma cristiano, fueron descendiendo al terreno de sus mismos adversarios, terminando por
aceplar el método critico-racionalista.

? El principio que ha guiado siempre al anglicanismo es la “moderacion”, sea en el campo doctrinal como ético. No hay que maravillarse
que especialmente los predicadores de la Iglesia Alta evitasen de radicalizar el anuncio crisliano y buscasen de hacerlo coincidir con la prac-
lica de las virtudes naturales. Un historiador anglicano ha escrito al respecto: “La aspiracion a una bondad fuera de lo comun, la pasién por
la santidad, que caracterizaban a Wesley y Newman, Simeon y Pusey, no son, lo admitimos humildemente, tipicamente anglicanos. Estamos
orgullosos de haber tenido tales hombres entre nuestras filas y nos esforzamos por seguirlos, pero a distancia. Pues no estamos preparados
para pagar el precio de su completa abnegacion”. Cf. J.W. Wand, La Chiesa Anglicana, Milano 1867 p. 116.
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llegue a ser demostrado que ella pone en pe-
ligro al Estado, oculta gérmenes de discordia
civil o causa fastidio al gobierno?”"

Estas preguntas llamaban la aten-
cion de los oyentes sobre la esencia misma de
la religion, mostrandoles los peligros a los
que se sometia la fe cuando se la desliga de su
fuente que es Dios, para hacerla depender de
simples intereses humanos.

En un sermén que puede ser conside-
rado como el primer grito del Movimiento de
Oxford, Newman describe de esta manera las
consecuencias que tal modo de entender y
predicar el cristianismo habia tenido sobre la
vida religiosa en Inglaterra: *;Cual es ahora
la religion del mundo? Ella ha tomado el la-
do luminoso del Evangelio: sus anuncios de
bienestar. sus preceptos de amor. Todas las
visiones y perspectivas mas oscuras o mds
profundas de la condicion del hombre han si-
do comparativamente olvidadas. Esta es la
religion natural a una época civilizada, y Sa-
tandas la ha revestido y perfeccionado como un
idolo de la Verdad. Tanto como la razén sea
cultivada. formado el gusto y refinados los
afectos y sentimientos. asi se difundira. por
supuesto sobre la fuz de la sociedad, una de-
cencia y gracia general, claro que indepen-
dientemente de la influencia de la revelacion.
Esta belleza y delicadeza de pensamiento. tan
atractiva en los libros. se extiende luego a la
conducta de la vida., a todo lo que tenemos, a
todo lo que hacemos, a todo lo que somos.
Nuestros modales son corteses, evitamos cau-
sar dolor u ofensa, nuestras palabras se ha-
cen correctas. nuestros deberes fumiliares los
realizamos con cuidado. Nuestro sentido de

propiedad se muestra en los arreglos domésti-
cos, en el embellecimiento de nuestras casas,
en nuestras diversiones e incluso en nuestra
profesion religiosa. El vicio llega a ser, aho-
ra, indecente y horrible a la imaginacién, o,
como se dice familiarmente, “de mal gusto™.
De esta manera, se hace de la elegancia,
gradualmente, la prueba y el nivel de la vir-
tud, a la cual ya no se la concibe mas como
un clamor intrinseco de nuestros corazones,
o existiendo mas alla de llevar a la paz o al
bienestar de otros. Ya no se reconoce mas a
la conciencia como un arbitro independiente
de las acciones. No se explica su autoridad.
En parte es suplantada en las mentes de los
hombres. por el asi llamado sentido moral,
que es considerado, nuevamente, como amor
a la belleza. y en parte por la regla de la con-
veniencia que la sustituye inmediatamente en
los detalles de conducta. Ahora bien, la con-
ciencia es un principio severo y entristecedor
que nos habla de culpa perspectiva de castigo.
De acuerdo a esto, cuando desaparecen sus te-
rrores. desaparecen también en el credo de
hoy aquellas imagenes terribles de la ira divi-
na que abundan en las Escrituras. Son descar-
tadas. Todo es brillante y jovial. La religion es
agradable y facil. La benevolencia es la virtud
principal. La intolerancia, el fanatismo, el ex-
ceso de celo, son los primeros pecados. La
austeridad es un absurdo y aun la firmeza es
mirada con ojo suspicaz y poco amistoso.

Por otro lado, se desaprueba toda
abierta disipacion y la borrachera se conside-
ra una desgracia. Blasfemias y juramentos
son vulgaridades. Mas aiin, para una mente
cultivada que se recrea en las variedades de la
literatura y el conocimiento y esta interesada

*® Abraham and Lot, 19 julio 1829, Parochial and Plain Sermons |Il, 1 p. 13 (en adelante PPS).
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en los descubrimientos de la ciencia perma-
nentemente acumulados y en el aumento de

[fresca informacién, politica o cualquier

otra, de paises extranjeros, la religion pare-
cera insipida y deslucida para el deseo de
novedades. De aqui que las excitaciones sean
ansiosamente buscadas y recomendadas. Son
necesarios nuevos objetos de religion, nuevos
sistemas y planes, nuevas doctrinas, nuevos
predicadores, para satisfacer ese anhelo in-
saciable que ha creado la asi llamada ex-
pansion del conocimiento.

La mente se hace mérbidamente
sensitiva y fastidiosa. Insatisfecha con las
cosas como son, desea un cambio como tal,
como si la alteracion pudiera por si misma
ser un alivio.”

Al intelectualismo de los pastores de
la Iglesia alta y a un cierto formalismo que
era su consecuencia, se contraponia desde la
segunda mitad del siglo XVIII la predicacion
de J. Wesley” y de sus seguidores. Esta pre-
dicacién, que se proponia recuperar los as-
pectos mas austeros y consoladores del
Evangelio, insistia sobre la gravedad del pe-
cado y del castigo divino, sobre los padeci-
mientos expiatorios de Cristo y el abandono

" The Religion of the Day, 26 Agosto 1832, PPS |, 24 p. 311-313.

confiado en EL.” Meditando sobre el amor y
sobre los sufrimientos del Salvador, el creyen-
te debia alcanzar el arrepentimiento de los pe-
cados cometidos y un radical cambio de vida
(ue consistia en un apartarse riguroso del
mundo y en un austero empeiio de santidad.™

Los predicadores ‘evangélicos’ mas
que a la razén hablaban al corazén, usando
un lenguaje concreto capaz de conmover al
alma y convertirla. Estos encontraron interés
especialmente en la gente sencilla de la cam-
paiia inglesa y en aquellos trabajadores que
habian comenzado a afluir hacia los primeros
centros industriales. Aquellas masas margi-
nadas de la vida piblica, oprimidas por el
poder econémico, descuidadas por la Iglesia
Alta, sintieron en la predicacion de los
‘evangélicos’ de este modo adherirse a las
enseianzas de Cristo y sensibilizarse con las
necesidades de los hombres; como asi tam-
bién experimentaron una palabra de amor
qque los rescataba de un estado de esclavitud
y frustracién y les prometia, en nombre de
Dios una existencia mas libre y digna.”

Dependencias de Newman

Newman conocia muy bien las dos
formas de predicacion entonces practicadas

2 John Wesley (1703-1791), tedlogo y pastor anglicano; luchd contra el formalismo religioso, exhortando a la praclica integral del evange-
lio. En 1738, tuvo una experiencia religiosa a través de la cual comprendio que la fe personal en Cristo libera al creyente de todos los peca-

dos y lo salva para toda la etemidad.

13 pariendo de la tesis calvinista de la corrupcion de la naturaleza humana y de la imputacién de los méritos de Cristo, los predicadores
evangélicos se detenian sobre a infinita misericordia de Dios y sobre el amor de Cristo que no sélo habia expiado el pecado, sino que tam-

bién habia sustituido al pecador hasta padecer y morir en su lugar.

4 | os convertidos, que aceptaban vivir en estrecha observancia su fe cristiana, se dedicaban a la sanlificacion de las fiestas, a la lectura

asidua de la Biblia y a regulares practicas de piedad; ademas se proponian comportarse honestamente en los negocios y abstenerse de diver-
siones mundanas. Escribe J. Honoré: "El movimiento ‘evangélico’ formé generaciones de almas devolas, deseosas de perfeccion. Los
primeros predicadores se crearon una reputacion de sanlidad extendida por muchos escritores de las generaciones sucesivas. Llenos de celo,
lograron obtener numerosas conversiones, y provocar una renovacion moral que alcanzo la vida parroquial, la familia y la misma sociedad”
(J. Honoré, ltinerario Spirituale di Newman, Brescia 1981 p. 252).

% El movimiento Evangélico — ha sefalado Newman — nunca ha sido capaz dé respirar comodamente en la atmdsfera de Oxford ni se ha
destacado como grupo, por el talento o la ciencia (Cf. Apo. p. 280). Sin embargo supo reavivar la piedad popular, suscitar el amor por los
oprimidos y dar vida a una intensa aclividad filantropica y misionera.
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i Exterior de la Iglesia St. Mary de Oxford.

en el anglicanismo: aquella de tipo intelectual,,
utilizada preferentemente por los pastores de
la Iglesia Alta, y la de tipo emotivo, inaugura-
da por los predicadores ‘evangélicos’.”

De los predicadores de la Iglesia Alta
Newman toma la composicién del sermén,
tanto en lo que se refiere a la forma como al
contenido.” Esta predicacién seguia los cano-

nes clasicos de la oratoria sagrada. Primera-
mente en la introduccién se precisaba el tema,
se mostraba luego el fundamento biblico y se
daba hasta donde era posible una explicacién
racional, finalmente se concluia con alguna
exhortaciéon moral.” Los predicadores de la
Iglesia Alta hacian un extenso uso de la Escri-
tura y del razonamiento para presentar la ver-
dad cristiana, pero raramente incitaban a los
fieles a un serio conocimiento de si mismos y a
una profesion real de la fe. Sucedia, también
que no pocos de estos predicadores se limita-
ban a leer durante la homilia dominical. un
monoétono diseurso moralistico, como el pastor
Mr. Reding descrito por Newman en su novela
autobiografica: “Era de la vieja escuela, pia-
doso, caballeroso y ejemplar en su vida de
relacion con los demas. No demasiado aficio-
nado a estudiar, nunca se propuso adquirir
conocimientos teologicos. Creia sinceramen-
te todo lo que decia el Prayer Book pero sus
sermones eran poco doctrinales. Decia cosas
sensatas, mas bien comentarios acerca de los
deberes morales™.”

En el ambiente ‘evangélico’ New-
man habia tomado conciencia de la propia fe
y adherido al dogma cristiano a través de
una experiencia profunda y personal.” Mas
tarde, durante los afios de estudio de teologia
en Oxford, dio un fundamento biblico y ra-

' En Oxford, la predicacion oscilaba entre el pathos sentimental y gesticulante de los evangélicos y la retérica formal y fria de los hombres
de la Iglesia Alta, entre los cuales sobresalia como prototipo R. Whately de Oriel.

"7 Con algunos eclesiasticos de la Iglesia Alta Newman habia entrado en familiaridad desde 1822, inmediatamente después de su eleccién

como ‘fellow’ en Oriel. Con ellos discutia gustosamente sobre argumentos leolégicos, asi por ejemplo con Edward Hawkins (1789-1882) a
quien reconocia como un “excelente predicador”y que lo puso en guardia conlra el lenguaje enfalico tan en boga en ese momento, entre los
predicadores que desfiguraban la elocuencia sacra con un tono afectado y con la recitacion de frases vacias y declamatorias (CI. Apo. p. 35).
'8 De E. Hawkins Newman aprendio también un método tolalmente insdlito en la predicacion anglicana, el de explicar la verdad cristiana
recorriendo la tradicion, especialmente la ensefianza de la Iglesia fijada en los simbolos. Otro autor que sin duda ha influido sobre las ideas
como también sobre la predicacion de Newman es Joseph Buller (1692-1752), reconocido por sus sermones que son un modelo de exposicion
doctrinal y parenética, como por su Analogy of Religion, una de las obras mas célebres y originales de la teologia inglesa (cf. Apo. p. 35-36).

9 | oss and Gain p.150.

*® “Cuando tenia quince afios (en el olofio de 1816) se produjo en mi un gran cambio interior. Cai bajo la influencia de un credo definido y
recibi en mi intelecto la marca de lo que es un dogma, que gracias a Dios nunca se ha borrado ni oscurecido” (Apo. p. 31).
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cional a la doctrina recibida durante la con-
version de 1816 y no dudé en hacerla objeto
de su predicacion. Siguiendo el ejemplo de los
predicadores evangélicos, Newman abordé
los temas del pecado y del juicio divino, de la
salvacion del alma y de los sufrimientos de
Cristo, exhortando al conocimiento de si, al
alejamiento del mundo y a una radical con-
version a Dios.” De los predicadores evangé-
licos Newman aprendio a dirigirse al hombre
en su situacion real, descubriéndole sus cul-
pas ocultas, interpelandolo sobre la seriedad
con la que debe asumirse la propia fe, y so-
bretodo tocando el corazon con el recuerdo
de los padecimientos de Jess.

Los predicadores ‘evangélicos’ para
conmover al auditorio y llevarlo a la conver-
sion, describian con acentos particularmente
sugestivos los dolores de Jestis. Newman los si-
guid en esta linea aportindole todo el arte de
su oratoria, su sensibilidad y devocion como lo
demuestra el pasaje que concluye un sermoén
sobre La encarnacién del hijo. Su sufrimiento
y sacrificio de 1836: “Ahora os ruego que con-
sideréis que aquel rostro despiadadamente
golpeado, era el rostro mismo de Dios. La
[rente ensangrentada por las espinas, el san-
to cuerpo expuesto a las miradas de todos y
lacerado por los flagelos, eran la sangre y la
carne inmaculada, las manos vy las sienes, el
costado y los pies de aquel Dios que la muche-
dumbre airada contemplaba™.*

La religion predicada por los ‘evan-
sélicos’ podria llamarse en un cierto sentido
o

religién del corazon, porque miraba princi-
palmente al corazén, entendido no sélo como
sede de las emociones y de los afectos, sino
también como lugar de la conciencia e intimo
santuario del alma, donde Dios continua-
mente y de mil modos habla al hombre para
convertirlo y salvarlo. Un estudioso del an-
glicanismo que ha puesto bien a la luz la
deuda de Newman hacia los ‘evangélicos’,
escribe: “Dios no habla a la mente, sino que
se dirige al corazén: cor ad cor loquitur.
Aqui radica principalmente el modo de en-
tender por parte de Newman la relacion en-
tre fe y razén, tal como lo fue explicando
poco a poco en sus Sermones Universita-
rios, dandole expresion definitiva en su Gra-
matica del Asentimiento. ;Por qué Newman
siente de manera tan fuerte, verdaderamente
tan fuerte, que el corazdén ocupa el puesto
central en toda su Teologia? La respuesta hay
que buscarla en parte en el hecho que sus pri-
meras solidas convicciones religiosas le vinie-
ron de la religiéon del corazén. Newman no
abandoné jamas esta conviccion, al contrario
la acrecent6 desde el dia que tuvo la percep-
cién del coram deo hasta el dia en que lo eli-
gi6 como su lema cardenalicio”.”

Como hemos visto, el haber pasado
por las corrientes mas vitales del Anglica-
nismo, permitié a Newman asumir cuanto
habia de valido en ambas y ofrecer una pre-
dicacién en la que el dogma cristiano y la
experiencia religiosa personal se funden en
una maravillosa armonia de fe, de razén y
sentimiento.

21 Basta recorrer el elenco de los Sermones parroquiales para darse cuenta de la frecuencia de estos temas, a los cuales Newman reser-
va siempre un amplio y original tratamiento: Curiosity a Temptation To Sin, 26.V1.1831 PPS.VIII, 5; The World our Enemy 8.111.1829 PPS VII,
3; Obedience the Remedy for Religious Perplexity 14.X1.1930 PPS |, 18; Self-denial the test of Religious Earnestness 22.X11.1833 PPS. |, 5;

The humiliation of eternal Son 8.11.1825 PPS. lIl, 12.

2 The Incamate Son, a sufferer and sacrifice, 1 Abril 1836, PPS VI, 6 p. 74.
2 Cf. Newsome D., The Evangelical Sources of Newman's power, Oxford Symposium, London 1967 p. 28.
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Originalidad de la predicacion de Newman

El conocimiento de los modelos ora-
torios de su tiempo y una cierta dependencia
de los mismos no impidié a Newman dar a su
predicacion una impronta original. Esta
originalidad se descubre especialmente en
los sermones parroquiales y puede ser asi
descrita: conocimiento de la S. Escritura,
atencion dirigida al hombre en su situacion
existencial y referencia a la propia expe-
riencia personal.

Newman poseia un conocimiento ex-
traordinario de la Biblia.* Con profundidad
penetra el texto sagrado, lo esclarece con ci-
tas afines y lo explica hasta hacerlo accesible
a los fieles. Su peculiaridad es la representa-
cion realistica de los personajes biblicos. Con
los diversos datos que recoge en la Escritura,
Newman reconstruye psicologicamente los
personajes en sus virtudes y defectos, y los
hace hablar, moverse y actuar como si estu-
viesen vivos.

El predicador de St. Mary’s, no se
limita a predicar la verdad religiosa ya admi-
tida por la razon o el entendimiento, como
hacian muchos predicadores de la época, si-
no ue expone el dogma cristiano tal como
emerge de la S. Escritura y de la ensefianza
de la Iglesia. En un sermén de 1839 después
de haber recordado a los oyentes que se ha de

dar a la verdad cristiana no sélo un asenti-
miento “nocional” sino “real”™, los exhorta:
“No es facil el lenguaje nuevo que Cristo nos
ha traido. El ha interpretado todo para noso-
tros de un modo original. Nos ha traido una
religion que arroja nueva Iluz sobre todo lo
que ocurre. Intentad aprender este lenguaje.
No lo convirtais en rutina como cosa mostren-
ca. Tratad de comprender lo que decis™.

El tiempo es corto, la eternidad es
larga. Dios es grande, el hombre es débil y es-
ta entre el cielo y el abismo. Cristo ha sufri-
do por él y es su Salvador. El Espiritu Santo
le santifica, el arrepentimiento le hace puro,
la fe prepara su justificacion, las obras le
salvan. Estas son verdades que no necesitan
decirse excepto como credo o ensenianza, pe-
ro que han de arraigar en el corazén. Que
una cosa sea verdadera no es razén para que
sea dicha, sino para que sea practicada, pa-
ra que actuemos conforme a ella, para que
nos la apropiemos internamente”.”

La predicacion parroquial de New-
man tiene como punto de partida y de arribo
al hombre, tomado en su realidad individual y
cotidiana.” Lo observa en sus deseos y desilu-
siones, en sus intereses mundanos y en su inex-
tinguible necesidad de Dios. Sabe describir al
orgulloso que rechaza la autoridad de la con-
ciencia y de la Revelacion para sustituirla por
la razén;™ al vividor que va de placer en pla-

22 En los sermones parroquiales Newman jamas cita un texto profano, sino Unicamente la Biblia, los simbolos de la fe y el Prayer Book,
que es el libro oficial de |a Iglesia anglicana, una derivacion resumida del misal y del ritual romano, redaclado en lengua inglesa en 1549 y re-

novado sucesivamenle.

2% Newman usa frecuentemente el término “nocional” para indicar un conocimiento puramente abstraclo e intelectualista de la verdad re-
velada. Tal conocimiento por el hecho de no abarcar a toda la persona y no empujarlo a la accién conforme a la fe que se profesa, es segun
Newman ilusorio e “irreal”: “sin experiencia no hay asentimiento real” Cf. G.A. p. 71.

28 Unreal Words, 2 Junio 1839, PPS. V, 3 p. 44-45.

27 E| tema del hombre es sin duda uno de los mas largamente tratados por Newman en la predicacion parroquial desde 1825 a 1843, y
constituye en la intencion del predicador, la trama de fondo para un discurso introductorio a la fe cristiana.

2 The Self-Wise Inquirer, 24 de Octubre de 1830, PPS. I, 17 pp. 216-217.
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cer;” al hipdcrita que se conforma a la reli-
gion solo exteriormente,” en fin, a todos los
cristianos (ue viven como si el evangelio ja-
mis hubiese sido predicado. A estos pseudo-
cristianos el predicador de St. Mary’s observa
con amargura ¢ ironia: “Da miedo pensar lo
que pasaria si nos examinaramos con toda sin-
ceridad: descubririamos que no tomamos nin-
guna decision, no hacemos nada, ni dejamos
de hacer nada, ni evitamos nada, ni elegimos
nada, ni abandonamos nada, ni perseguimos
nada, que no decidiriamos, hariamos, deja-
riamos de hacer, evitariamos, elegiriamos o
abandonariamos si Cristo no hubiese muerto y
no se nos hubiera prometido el cielo.

Realmente asusta pensar que la
mayoria de los que se llaman cristianos —no
importa lo que digan o crean sentir, el encen-
dimiento y el amor que profesen tener — ha-
rian exactamente lo mismo que hacen, ni
mucho mejor ni mucho peor, si pensaran

que el Cristianismo es pura fabula”.”

Para dirigirse a un auditorio general,
Newman poseia el secreto de hablar a cada
uno de los presentes como si estuviera solo.
“El aspiraba, escribe R.D. Middleton, a po-
nerse en comunicacion con cada alma en par-
ticular, para manifestarle los secretos y las
necesidades del corazén.” De este modo el
predicador lograba alcanzar a cada oyente en
su individualidad, obligandolo a entrar en si
mismo y a interrogarse. Tenemos un ejemplo

en un sermon de 1838 donde explicando la
diferencia que existe entre el verdadero cris-
tiano y el hipécrita, dice: El solamente (el
verdadero cristiano) introduce a Cristo en el
santuario de su corazén, mientras que los
otros de muchos modos intentan ser senores de
st mismos, teniendo una casa, una habitacion,
un tribunal, un trono, un espacio propio don-
de Dios no ingresa. Estos se reservan en su in-
timidad una casa que no es un templo, una
habitacion que no es un confesionario, un tri-
bunal sin juez, un trono sin rey, para ser ellos
rey, jueces de si mismos, para poder tratar de
igual a igual con el Creador y presentarse an-
te él en un mismo plano, antes que acogerlo
como el Ser pleno de verdad y de amor, ante
el cual deberian simplemente ponerse al ser-

- . . . . 33
vicio como instrumentos y ministros”.

En la predicacion parroquial New-
man asume constantemente el propio mundo
interior y los sentimientos que la palabra de
Dios suscita en él. Transmite a los otros sus
temores y esperanzas, sus tristezas y sus an-
gustias. Llega incluso al punto de asumir al-
gunos textos de la S. Escritura para expresar
con libertad sus pensamientos personales y
estados de animo.™

Aquella intuicion suya de que la vida
de una persona esta como reposando en sus
s . .
cartas,” bien puede aplicarse a sus Sermo-
nes, donde de una u otra forma siempre aflo-
ra el drama de su vida interior.

i Scripture a Record of Human Sorrow, 17 Julio 1831, PPS. |, 25 pp. 330-332.
3 The Testimony of conscience, 9 Diciembre 1838, PPS. V, 17 p. 240.

3 The Ventures of Fait, 21 Febrero 1836, PPS. IV, 20 p. 301.

32 R.D. Middleton, The Vicar of St. Mary's, en John Henry Newman: Centenary Essays, London 1945 p. 133.

33 Sincerity and Hipocrisy, 16 Diciembre 1838, PPS. V, 16 p. 226.

3 Leyendo los Parochial and Plain Sermons, se advierte a veces una sintonia entre el alma del predicador y el texto biblico. Es el caso
cuando Newman cila Gn. 16,13 en A particular Providence as Revealed in The Gospel, 5 abril 1835, PPS. Ill, 9 p. 114; o también Is. 43, 1-3
en Remembrance of Past Mercies, 22 Seliembre 1838, PPS. V, 6 p. 85.

3% LD XX, Carta a su hermana Jemima 18.V.1863 p. 107.
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Tal predicacién no podia no entu-
siasmar a aquellos jovenes que agolpados en
la nave de la Iglesia universitaria, reclama-
ban de los pastores una predicacion mas viva
y personal del Evangelio, que los llevara a
través de un conocimiento “real” a un testi-
monio propiamente cristiano.

El predicador: su estilo y método

Newman predicaba habitualmente
por la tarde (evensong) en los dias festivos
durante el servicio religioso. El rito se ha-
bria con la recitacion de las oraciones y la
proclamacion de las lecturas biblicas pres-
critas por el Prayer Book. Luego el predi-
cador ascendia al pilpito y después de
aguardar unos instantes en silencio daba
“Cuando Newman
predicaba la Iglesia de St. Mary’s de Oxford

comienzo al Sermon.
estaba llena, casi siempre en su mayoria eran
estudiantes universitarios, no menos de qui-
nientos o seiscientos, ademas de los fieles
presentes para el culto. Con el paso de los
afios, los que participaban recuerdan cada de-
talle en particular de aquella ocasién: el audi-
torio con la respiracion sostenida, sobre el
pulpito a la izquierda la lampara de gas con
la llama baja para evitar que encandilase al
predicador, mientras los otros estaban en la
semioscuridad de la nave; el modo simple y
directo con que el predicador presentaba la
verdad, su porte calmo y sin ostentaciéon. No
habia ningin movimiento de la persona,
apenas un gesto de la mano. Pero los ojos

% R. D. Middleton op. cit. p.127.
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estaban llenos de vida, la voz fuerte y al
mismo tiempo melodiosa. Sobre el pilpito
aparecia una figura fragil y ligera, como al-
guien que emergia de otro mundo. El Ser-
mon comenzaba con tono calmo y mesurado;
en la medida que el predicador se enfervoriza-
ba sobre el argumento, alzaba ligeramente
la voz y rapidamente su alma parecia en-
cenderse de conmocion y de vigor espiri-
tual”.™

La predicacion producia una impre-
sion profunda e indeleble, debida no al tim-
bre de la voz, sino mas bien al contenido., al
estilo y al método. El contenido estaba condi-
cionado, en parte, por la situacién religiosa de
Inglaterra, en gran decadencia a causa sobre
todo del sometimiento de la Iglesia al Estado,
y del avance irresistible del racionalismo y
del liberalismo. Se vivia en acto una especie

’ . 37
de “apostasia nacional.”

En oposicion a un eristianismo bur-
gués y decadente Newman presentaba una vi-
sion nueva y auténtica, en coherencia con la
Escritura y la Tradicion. El caracter patristi-
co tan difundido en sus sermones, surgia no
de la inferpretacion de algiin pasaje en parti-
cular, sino del contacto vital y de la reflexion
prolongada sobre la verdad salvifica.

Mas alla del estilo de su predicacién
que tanto lo asemeja a algunos Padres de la
Iglesia,” para Newman como para estos tilti-

7 Fue el titulo con que se publicé el Sermén que John Keble predicd el domingo 14 de julio de 1833, y que Newman considerd siempre

como el inicio del Movimiento de Oxford (Cf. Apo. p. 57).

3% Como ha abservado F. Van der Meer: “Si se prescinde de la lengua refinada de Newman, heredada del siglo XVIII, y de su psicologis-
mo, que es una anlicipacion del siglo XX, Agustin muestra cierto parentesco con el predicador de St. Mary. Ni uno ni otro pensaron un momen-
to en el efecto oratorio, ni se dejaron perder en una excitacion artificial. Ambos renunciaron a todo patetismo extemo. Insensiblemente se
senlian conmovidos por las santas perspectivas que continuamente surgian del Torrente de sus palabras, con la diferencia de que Agustin,
hombre de la anligiiedad, realmente hablaba y Newman hombre modemo, lefa: una diferencia que separa dos mundos” cf. San Agustin Pastor

de Almas, Barcelona 1965 pp. 538-539.
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mos, la Biblia presenta el drama viviente de
las acciones salvificas de Dios con los hom-

bres. En este movimiento de la historia Sa--

grada, todo se orienta hacia el advenimiento
de Cristo en la encarnacion y la consumacion
definitiva al final de los tiempos. La predica-
cion se mueve en este clima sacramental como
un humilde servicio a la Palabra entregada
en su proclamacion.”

Los argumentos tratados por el pre-
dicador eran claros, los conceptos precisos y
las imagenes vivas, las conclusiones convin-
centes y la palabra estaba siempre proporcio-
nada a la fuerza del pensamiento y al ardor
del sentimiento.

Cuando recordaba las alegrias de
los evangelios de la infancia o describia la
magnificencia del mundo invisible o reevo-
caba los dolores de Jestis en la pasion, New-
man sabia enternecer, exaltar y conmover.
Asimismo lograba indentificarse con el tema
que deseaba tratar, fueran los angeles, los
Santos o los misterios de la vida del Sefor,
como si percibiera su cercania. Afirma un
escritor, “si los Tracts impusieron a New-
man como cabeza de un partido en todo el
pais, sus sermones en la Iglesia de St. Mary’s
lo pusieron en las manos de todo Oxford.
Son rarisimos los predicadores anglicanos,
si es que los hubo alguna vez, que hayan
ejercido un influjo tan benéfico y relevante
sobre tantos jovenes. Cuando sentian predi-
car a Newman, eran llevados a una vision

estatica y sus corazones ardian como si hu-
biesen visto a Cristo aparecer en medio de
ellos en la Iglesia su cuerpo™.”

Ahora bien, el método de Newman
en el desarrollo de sus sermones era incon-
fundiblemente personal. No se servia de pa-
sajes logicos, yendo de una idea a otra, sino
que ahondaba en la misma idea hasta que
ésta se volvia concreta y personal. Su pensa-
miento abarcaba una vasta area, pero tra-
bajaba descendiendo en profundidad mas
que extendiéndose en superficie. Partiendo
de un aspecto general en el argumento de su
sermon, veia por debajo de él lo especifico y
todavia mas alla lo individual; y lo indivi-
dual y concreto eran el predicador y sus
oyentes.

Asi se explica un fenomeno sefalado
por muchos de sus contemporaneos: parecia
como (que Newman leyera en el corazon de los
presentes y revelase sus pensamientos mas in-
timos; con aguda intuicién psicologica los
conducia a través de un modelo definido de
pensamiento que terminaba en una nueva ac-
titud espiritual.

Newman tenia clara conciencia de
como debia ser un sermén: “considero un
principio fundamental que un sermoén, para
ser eficaz, debe ser imperfecto. Hasta que
imitemos a la Sagrada Escritura en abando-
nar la exhaustividad de nuestros sermones,
no haremos nada detalladamente™.”

3% Newman lralé sobre el oficio de la predicacion en algunos de sus sermones parroquiales que no fueron luego incluidos por él en la edi-
cién uniforme aparecida enlre 1834 y 1842, Asl p. ej.: On preaching, Sermon 3 [n® 214], 1829, On the objet and effects of preaching, Sermon
4 [n® 290], 1831, cf. John Henry Newman, Sermons 1824-1843, Volume I, Sermons on the Liturgy and Sacraments and on Christ Ithe
Mediator. Edited by Placid Murray, OSB. Clarendon Press, Oxford 1991.

40 3, Neil, L'Anglicanisme et la Communion anglicane, Paris 1961 p. 227, citado por P. Udini, // Messagio di J.H.Newman nei sermoni

Parrochiali, Vicenza 1981 p. 109.
“1LD. V p. 38-39.
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La singularidad alcanzada en este
ministerio lo convirtieron con los afios en un
auténtico maestro de la predicacion, como lo
prueba una carta en su periodo catélico en-
viada a un seminarista, donde le indica al-
gunas pautas de como debe prepararse una
homilia: “En cuanto al asunto de escribir o
pronunciar sermones a que haces referen-
cia, el gran punto parece ser tener ante ti
bien determinado el tema, no muchos; sacri-
ficar cualquier pensamiento, aunque sea
bueno e inteligente, que no tienda a recalcar
tu tinico tema y busque seria y sumamente
que los oyentes se den cuenta cabal de ese te-
ma unico. He escrito algunas paginas sobre
el asunto de la predicacion en un volumen
sobre temas universitarios que publiqué
cuando estaba en Dublin. [...] Cada uno de-
be formar por si mismo su propio estilo y ba-
Jo unas pocas reglas generales, algunas de
las cuales ya he mencionado. Primero. un
hombre debe hablar con la mayor seriedad.
quiero decir, debe escribir, no por el hecho de
escribir, sino para sacar a luz sus pensa-
mientos. Jamas debe buscar ser elocuente.
Debe tener su idea en vista y escribir oracio-
nes una y otra vez hasta que haya expresado
su pensamiento adecuadamente, enérgica-
mente, y en pocas palabras. Debe buscar pa-
labras que se entiendan; ornamentacion y
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amplificacion podran venir espontaneamen-
te al debido tiempo pero nunca buscarlas.
Debe arrastrarse antes de volar, quiero de-
cir: la humildad, que es una gran virtud
cristiana, tiene un lugar en la composicion
literaria. Aquel que es ambigiio nunca escri-
bira bien. Pero el que trata de decir simple y
exactamente lo que siente o piensa, lo que
demanda la religion, lo que ensena la fe, lo
que promete el Evangelio, sera elocuente sin
intentarlo, y escribira mejor inglés que si hu-
biera estudiado literatura inglesa™.®

Digamos pues, que la trascendencia
de su figura tanto en el ambito anglicano co-
mo catolico, se debe en gran parte al atracti-
vo 'que provocaban sus sermones, como a las
:aracteristicas y estilo propio de su predica-
cion. William Church, testigo de los aconteci-
mientos y que seria mas tarde el historiador
clasico del movimiento de Oxford, asi lo rela-
ta: “Solo quienes los recuerdan pueden juz-
gar adecuadamente el efecto de los sermones
que Mr. Newman predicaba en Saint Mary’s
a las cuatro de la tarde. La gente los conoce,
ha oido hablar de ellos, y ha emitido opinio-
nes diversas sobre su valor. Pero apenas se
da cuenta de que, sin esos sermones., el movi-
miento de Oxford podria no haber ido ade-
lante, y ciertamente no habria sido nunca lo

42 | D. XXIV (1968) p. 44-45. Sin embargo Newman era consciente de sus limitaciones; le costaba escribir, corregia una y olra vez hasta
que sus borradores parecian un laberinto; hasta que sus frases se hacian sencillas. La luminosidad de su estilo fue resultado de un gran
esfuerzo de claridad. Podria afirmarse de sus sermones que Newman es facil de leer porque le ha costado mucho escribir, como lo confiesa
con franca humildad en una carta del 13 de Abril de 1869: "/...] me he vistoc obligado a tomarme mucho trabajo con todo fo que he escrito;
a menudo he escrito y reescrito capitulos enteros, aparte de innumerables correcciones de detalle y aditamentos entre lineas. No lo digo
como mérito; hay personas que logran la mejor redaccion a la primera, cosa que yo muy pocas veces. Cabe suponer que los buenos
oradores pueden expresar por escrito su pensamiento con facilidad. Yo, que no soy buen orador, necesito revisar y “trabajar” lo que pongo
sobre un papel.

Puedo decir no obstante, que nunca desde que era nifo, me he propuesto escribir bien o llegar a tener un estilo elegante. Creo que
nunca he escrito por escribir. Mi tnico deseo y objetivo ha sido eso que es tan dificil: decir con claridad y exactitud lo que quiero decir; este
ha sido el motivo de todas mis correcciones y reescrituras. A veces, al releer algo escrito un par de dias antes, me ha parecido tan oscuro
incluso para mi mismo que lo he desechado inmediatamente o lo he rehecho por completo. Y no he ganado en esto nada después de tantos
arios de practica. Tengo que reescribir y corregir tanto ahora como hace treinta anos.

En cuanto a modelos, el tnico maestro de estilo que he tenido (y es extrafo por lo distintas que son las lenguas) es Ciceron. Creo
que le debo mucho, y a nadie mas; al menos que yo pueda decir. Su gran dominio de fa lengua latina se manifiesta sobre todo en su clari-
dad". (Cf. LD. XXIV)
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que fue. Incluso personas que escuchaban re-
gularmente los sermones y sentian que eran
diferentes a cualquier tipo de predicacion,
apenas reparaban en su influencia real o lle-
gaban a advertir de momento el impacto que
estaba ejerciendo sobre ellos. Sencillos, di-
rectos, sobrios, envueltos en un inglés puro y
transparente, sin faltas de gusto, recios en
flexibilidad y perfecto dominio del lenguaje y
pensamientos, eran la expresion de una vi-
sion penetrante y profunda sobre el caricter,
la conciencia y los motivos del obrar, de una
simpatia. severa y tierna a la vez, con los ten-
tados y los vacilantes, de una fe ardiente y
absoluta en Dios y en sus designios. en su
amor, en sus juicios, en la gloria sobrecogedo-
‘a de su generosidad y en su magnificencia.
Los sermones hacian pensar a los oyentes so-
bre las cosas que hablaba el predicador y no
sobre los sermones mismos™.®

I+ VALOR AUTOBIOGRAFICO DE LOS
“PAROCHIAL AND PLAIN SERMONS”

Tendencia de Newman a la autobiografia

Una persona, cuando habla o escri-
be, se manifiesta a si misma. La palabra y
aun mas lo escrito es siempre revelacion de
aquello que se piensa y vive dentro de si. A
veces, es la persona misma la que se dispone
a narrar la propia vida. En este caso, tene-

mos la “autobiografia® propiamente dicha.
Al género autobiografico, tomado en sentido

lato, se pueden relacionar otras composicio-

. Interior de la Iglesia St. Mary de Oxford con el plipito.

nes literarias, tales como la novela. la poesia,
la epistolografia, el diario: donde el escritor,
de modos diversos expresa sus ideas. sus in-
clinaciones y los hechos que lo afectan.” La
misma biografia puede a veces tener referen-
cias autobiograficas; asi acontece cuando el
autor manifiesta abiertamente la propia afi-
nidad y simpatia hacia el personaje de quien
narra la vida.®

Sin entrar en particularidades hay
que sefialar que todo escrito como todo dis-

3 The Oxford Movement, Twelve years 1833-1845, ed. G. Besl, London 1970 p. 92-93.

** Todos eslos géneros literarios han sido utilizados por Newman, y ofrecen una fuente riquisima para un real conocimiento de su vida.

“ a biografia deberia reproducir con fidelidad el caracter y las vicisitudes del protagonista. Sin embargo puede suceder que el bidgrafo, por
excesivo entusiasmo o por cualquier otra intencion, lransfiera pensamientos o actitudes suyas personales al personaje de quien narra la vida. Es
el caso de no pocos personajes del AT. y NT. descrilos por Newman en sus sermones parroquiales. Entre muchos ejemplos destaca la figura de
S. Pablo, quien ha ejercido un poderoso influjo en la persona de Newman, dedicandole varios sermones exclusivamenle a él: St.Paul’s conver-
sion viewed in reference to his office, 25.1.1831, PPS. Il, 8; St. Paul's characteristic gift y St. Paul's gift of sympathy. SVO. n° 7y 8.

l 60 NEWMANIANA



B ARTICULO

curso, contiene elementos autobiograficos, en
virtud de la necesaria relacion que se estable-
ce entre el autor y su obra.

Newman es un autor eminentemente
autobiografico, basta dar una mirada a sus
escritos para darse cuenta. A los diez afios
comenzd a escribir su diario que prosiguié
durante toda la vida, ademas de desarrollar
notablemente el género epistolar.” La misma
Apologia pro Vita Sua no es otra cosa que la
narracion autobiogrifica de la formacion y
desarrollo de sus ideas religiosas en su camino
hacia la Iglesia Catélica. Junto a estos escritos
estrictamente autobiograficos, se pueden ubi-
car las poesias, las novelas, las meditaciones y
oraciones donde Newman revela con asom-
brosa claridad sus pensamientos, sentimien-
tos y religiosidad.” Hasta las obras de mayor
empeiio intelectual, como El desarrollo de la
doctrina cristiana, la Idea de Universidad y
la gramatica del Asentimiento, no estan pri-
vadas de notas autobiograficas. Newman en
efecto escribe siempre para llegar a una clari-
ficacion de sus problemas o para responder a
una llamada particular.”

En los sermones parroquiales New-
man habla mucho de si, abre su corazén de-
jando intuir aquello que pasa en su interior.

Asi, se pueden encontrar descripciones, con-
fidencias, recuerdos; que tienen todo el sabor
y la fragancia de lo que ha sido profunda-
mente sentido y vivido.

Estos sermones son en efecto expre-
sion de aquella visién sacramental de los fe-
nomenos visibles que formaban parte de su
verdadera naturaleza; aquella conviecion
que siempre lo acompafiaba, que lo guié e
iluminé toda su vida: la conviceion de que el
mundo material era tan sélo un telén, baja-
do entre el hombre y la eternidad, que no
ocultaba sino que velaba apenas, por moti-
vos de ‘economia’, la gloria de una vision
cuyos resplandores eran demasiado deslum-
brantes para que ojos mortales pudieran
soportarlos.”

Ahora bien, recogiendo todos los pa-
sajes autobiograficos que se descubren en
sus sermones parroquiales se podria desple-
gar una biografia espiritual de Newman y se
tendria la historia secreta y auténtica de su
alma, aquélla por €l mismo bosquejada.

Raiz autobiografica de los Sermones Parro-
quiales

La predicacion parroquial se desa-
rrolla en un ambito, donde la relacién entre

46 La vasta coleccion de sus cartas — mas de diez mil — conservadas en el archivo de lo que fue su hogar en el Oratorio de Birmingham,
cubren el amplio arco de su larga vida. Fueron publicadas a partir de 1961 y recogidas en 30 volumenes bajo el titulo: The Letters and Dia-

ries of John Henry Newman.

4T El estudio de las poesias, de las medilaciones y de las oraciones de Newman es particularmente interesante para conocer su caracler

y descubrir los aspectos inlimos y personales de su piedad.

“® En una entrada de su diario del 14 de octubre de 1874, Newman, después de haber dicho que toda su obra debe ser considerada co-

mo un servicio hecho a la religion, explica asi la razén de su multiple actividad literaria y oratoria: “Mi costumbre, o més bien mi modo de ser,
me ha llevado a no escibir ni publicar sin un motivo concreto. Lo que he escrito, en su mayor parte, ha sido producto de algun cargo o pues-
lo que he tenido: mis Sermones son eso; las lecciones sobre el Oficio Profélico, sobre la justificacién, los articulos en el British Critic y Ia tra-
duccion de S. Alanasio también. O ha sido por un molivo més especial, invitacion, necesidad, emergencia: los Amianos, Dificullades de fos
Anglicanos, la Apologia, las dos novelas. La tnica excepcion es probablemente el Ensayo sobre el Asentimiento. El caso es que no soy ca-
paz de escribir sin un estimulo de ese estilo. Me hace sentirme donde nadie me ha llamado, un impertinente; y lo que escribo asi me sale sin
fuerza ni intencién”. Cf. Anlobiographical Writings, ed. H. Tristam, New York 1956 p. 272-273.

“? Su vision sacramental puede admirarse en su Serman The Invisible World, predicado en St. Mary's el 16 de Julio de 1837, es sin duda
una de las grandes homilias de Newman.
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el pastor y los fieles es de este modo natural e
inmediata para favorecer en el predicador una

directa comunicacion de la propia experiencia’

religiosa.” Esta predicacién parroquial, mu-
cho mas que cualquier otra predicacion, se
presta a una espontanea apertura del alma,
a una libre comunicacion de pensamientos y
sentimientos y a un secreto coloquio entre
quien habla y quien escucha. No hay, en-
tonces, que asombrarse que los sermones
parroquiales de Newman contengan nume-
rosas referencias autobiogrificas. “Todo
predicador habla segiin la disposicion de es-
piritu que tiene en el momento de predicar™,”
sefialo en una ocasion, dejando claramente
entender, hasta qué punto en su predicacion,
él reflejaba su temperamento y dependencia
de las circunstancias y acontecimientos de
la vida.

Para Newman, el propio mundo in-
terior era objeto de continua y atenta obser-
vacion, hasta incluso prevalecer sobre la
realidad externa. De alli que corriera el ries-
go de dar demasiada importancia a sentimien-
tos y hechos personales, y por lo tanto, de
predicar mas a si mismo, que la palabra de
Dios. En un licido analisis hecho durante la
enfermedad en Sicilia, Newman reconoce esta
tendencia suya y anota en su diario: “Al dia
siguiente el sentido del arrepentimiento au-

menté. Me parecia ver siempre mas clara-
mente el vacio total que habia en mi. Co-
mencé a reflexionar sobre los principios que
profesaba y me di cuenta que eran de simple
deduccién intelectual, extraidas de una o
dos verdades descontadas. Me comparaba
con Keble y comprendi que iba desarrollando
sus convicciones y no las mias. Sé que sobre
este punto tengo ahora ideas bien claras que
Juntas guardo como verdaderas. En realidad
me wveo asi (si la imagen sirve) como una pie-
za de vidrio que se limita a transmitir el calor
y luego queda frio. Tengo una percepcion ra-
pida de aquello que ciertos principios, una vez
reconocidos, implican, una notable capaci-
dad intelectual para desarrollarse, una cierta
refinaciéon pare admirarlos y una habilidad
retérica e histriénica para representarlos. Y
porque no siento gran atraccion (es decir un
amor vivo) por este mundo, se trate de rique-
zas, de honores u otra cosa, y tengo un poco
de firmeza y una cierta dignidad de caracter,
me tomo el encargo de profesarlas, amando la
verdad sin poseerla, porque pienso que tengo
un corazon casi vacio, es decir, con poca cari-
dad, con poco espiritu de abnegacion. Creo
tener un poco de fe y esto es todo, pero cuan-
do debo hacer frente a mis pecados y obtener
perdon, un poco de fe no basta. Esta confe-
sion deja entender como puede ser que yo no
pueda predicar a los otros la verdad sin pen-

%% Newman supo sin embargo senalar los riesgos de una predicacion valorada sélo en si misma, sin su necesaria referencia y servicio a la
accién cultual. En un Sermon predicado el 22.111.1829 que lleva por tilulo On the intercourse between Parish Priest and his charge [n° 191),

sefiala: “Y aquf notaré otro mal que puede surgir, y a menudo surge. Siendo la predicacion casi el nico medio de relacion entre el ministro y
su rebario, no obstante, es indebidamenle exaftada en la escala de importancia, o al menos, vista erroneamente con relacion al sistema ge-
neral del misterio cristiano. Los hombres son incentivados para venir a la Iglesia, no para orar, sino para oir; ellos no se impacientan con la
longitud de las oraciones si sienten un interés especial por el predicador. Ademas, aprenden a juzgar y a censurar; y en un espiritu no cristia-
no, se permiten hablar mucho de doctrina y sermones, comparar un predicador con olro, y preferir ese vano conocimiento que hincha, al amor
que edifica (1 cor.8).[...] Hay otro peligro adicional y a este estais mas abiertos que al anterior, y es el de suponer que la mera escucha des-
cuidada e indolente de los sermones en la Iglesia, de la manera que mucha gente lo hace, - a veces dormitando, o mirando alrrededor, o
poniendo la menle en olros pensamientos, pero nunca, con empeiio ni con un esfuerzo en decir una oracién pidiendo una bendicion -, es-
te peligro, repito, es el de suponer que la asistencia semanal a un sermon es suficiente para vuestra instruccion religiosa, suficiente para
permanecer fieles.” Cf. John Henry Newman, Sermons 1824-1843, Ed. By Placid Murray p. 6-7.

5% Apo. p. 306.
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sar mucho en mi mismo. Arnold en una carta
a Grant, me acusa entre otras cosas, de que-
rer identificar la perfecciéon moral con algu-
nas de mis cualidades personales, es decir de
predicarme a mi mismo™.”

En los afios que siguieron a esta
confesiéon, Newman se mostrdé mas atento a
conformarse a la doctrina que predicaba.
Notemos, en efecto, en los sermones sucesi-
vos a 1833, el empefio constante por recha-
zar el formalismo religioso y una profesion
puramente verbal de la fe cristiana. En una
exhortacion dirigida a los fieles, pero ante
todo a si mismo, el predicador de St. Mary’s,
amonesta: “Evitemos el hablar ocioso o criti-
co, el hacer profesiones vacias-o largos dis-
cursos sobre las doctrinas del Evangelio, la
afectacion de filosofia o las pretensiones de
elocuencia. Guardémonos contra la frivoli-
dad y el amor a las apariencias, el deseo de
que hablen de nosotros, la singularidad y el
parecer originales.

Tratemos de tener en la intenciéon lo
que decimos y de decir lo que tenemos en la
intencion. Tratemos de saber cuando com-
prendemos una verdad y cuando no. Cuando
no la comprendamos, recibamosla con fe y
confesémoslo asi. Recibamos la verdad con
actitud reverente y pidamos a Dios voluntad
recta, luz divina y fuerza espiritual, para

2 53

que la verdad produzca fruto en nosotros”.

Si se quiere ser buen predicador, pa-
receria decirnos Newman, es necesario ante

52 AW, p. 125.

todo, ponerse en sintonia de pensamiento, de
corazén y de accion con la verdad que se pre-
dica: Sé sincero contigo mismo y hablaras de
religion, donde, cuando y como debas hacer-
lo; apunta seriamente a tus metas, y tus pa-
labras seran correctas aunque no siempre
aciertes con ellas”.™

Tal modo de entender y ejercitar la
predicacion, confirma el valor autobiografico
de los sermones parroquiales. Ellos mues-
tran, no sélo al predicador solicito por el bien
de las almas, sino al hombre que habla de la
abundancia del corazon, y que ha alcanzado
una incuestionable coherencia entre profe-
sion de fe y vida.

La fuerza de la oratoria newmaniana
deriva, mas que de la belleza literaria, de esa
profunda unidad entre palabra y vida. Para
Newman, como para San Agustin, predicar
es manifestar aquello que el espiritu ha com-
prendido y el corazén ha gustado, y conti-
nuar en voz alta la propia contemplacion y
oracion.

Las grandes ideas de los Sermones

Los sermones parroquiales nos hacen
ante todo conocer los principios que guian el
pensamiento y la vida de Newman, y sobre los
cuales él funda su visién del mundo y del hom-
bre. Refiriéndose al espiritu que anima su
obra ha escrito A. Janssens: “Aquello que es
caracteristico en él, consiste precisamente en
ir siempre ahondando para poner a la luz los
principios esenciales y fundamentales de los

53 Unreal Words, 2 Junio 1839, PPS. V, 3 p. 45. En la misma linea hay que ubicar el sermén predicado en febrero de 1835 litulado Self-
Contemplation; partiendo de la cita de Heb 12,2, dice: “Ciertamente es nuestro deber mirar fuera de nosolros mismos y tener fija la mirada

sobre Jesus, es decir, rehuir de Ia contemplacion de nuestros propios sentimientos, emociones, estruclura y estado de nuestra mente, como

si esto fuese la principal ocupacion de fa religion”. Cf. PPS. Il ,15.
* |bidem p. 44
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hombres y de las cosas, y de las varias ciencias
(que se relacionan; para indagar las leyes natu-
rales de la historia universal y de la revelacion
positiva: para descubrir las ideas directrices
de las cuales dependen organizaciones como la
Iglesia, el Estado, la Universidad™.™

Estas grandes ideas o primeros
principios, como los llama Newman, se pue-

den reducir esencialmente a tres: el princi-
pio sacramental, el principio de la economia
y el principio de la santidad.

Con el principio sacramental New-
man intenta afirmar la existencia de una rea-
lidad espiritual que esta mas alla del mundo
material y de los fenémenos que percibimos.™
Esta realidad espiritual no es otra, dice New-
man, que el mundo invisible, el cual a través
del mundo visible, se manifiesta y se nos co-
munica como en un sacramento.” Refiriéndo-
se a la vision de Jacob en Betel, veamos como
Newman describe esta realidad invisible y los
varios modos con los que se manifiesta en el
mundo:

“[...] Dios siempre ha sido el Omni-
potente y el Omnisciente. El esta sentado so-
bre su trono en el cielo escrutando los rifiones
y el corazon, y Jesucristo, Senor y Salvador
nuestro. esta a su derecha, mientras miriadas
de angeles y de santos lo sirven extasiados en
la contemplaciéon de su rostro o se ocupan de
transmitir mensajes de misericordia desde su
corte celeste a este mundo de aqui abajo; ellos
van y vienen como sobre la escala vista por
Jacob. La revelacion de este glorioso mundo
invisible nos viene dado en primer lugar por
la Biblia y en parte por el curso de la natu-
raleza, de las fluctuantes creencias de la
humanidad y de la voz del corazén y de la
conciencia. Todas estas manifestaciones del

55 A. JANSSENS; Newman. Introduzione af suo Spirito e alla sua opera. Edicrice Vaticana. Roma 1945 p. 3.

56 Newman enconlrd una autorizada confirmacion de sus ideas en la lectura de la Analogy de J. Buller, en el Christian Year de J. Keble; y
en los escritos de Clemente y Origenes. Refiriéndose al influjo que estos Ultimos ejercieron sobre él, escribe: “Algunas partes de su ensefan-
za, magnificas en si mismas, sonaban como musica a mi oido interior, en respuesta a ideas que, con poca base externa para estimularias,
ya habia alimentado durante mucho tiempo. Estas ideas se apoyaban en el principio mistico o sacramental, y postulaban distintas Revelacio-
nes de lo elerno. Entendi que esos pasajes significaban que el mundo visible, fisico o histérico no era sino una manifestacion a nuestros sen-

tidos de realidades mayores”. Cf. Apo. p. 51.

57 Entre el mundo visible y el mundo invisible afirma Newman haciendo suyo el pensamiento de J. Butler, exisle una relacién de semejan-
za y de dependencia, asi "el sistema de menor importancia se encuentra economica o sacramentalmente conexo con el sistema mas impor-

tante” Cf. Apo. p. 36.
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mundo invisible son después recogidas y reu-
nidas juntas en la Santa Iglesia que las con-
firma anunciando a toda la tierra un nuevo
mensaje y comunicandolo con autoridad a
cada hombre, en parte mediante la ensefian-
za directa, en parte mediante su misma es-
tructura y su caracter peculiar. De tal modo
la verdad de la religion se propaga por to-
das partes como la luz del sol, y todo angulo
de la tierra, incluso el mas remoto, goza de
sus efectos benéficos™.”

La revelacion judeo-cristiana, ob-
serva Newman, no ha acontecido de golpe,
sino progresivamente, con orden y medida,
a través de una sucesion de signos, de figu-
ras y profecias que han encontrado en Cris-
to su cumplimiento.” Reflexionando sobre la
pedagogia seguida por Dios, al comunicar a
los hombres su misterio de justicia, de ver-
dad y de gracia, Newman deduce el principio
de la economia, es decir, el de una revelacién
divina gradual, que toma en cuenta las situa-
ciones histéricas, como asi también las dispo-
siciones interiores, y las reales posibilidades
de aquellos a los cuales es dirigida.” El prin-
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cipio de la economia permite, entonces, co-
nocer el modo con el cual Dios ordinaria-
mente obra en la historia del mundo. de la
Iglesia y del individuo.

Finalmente viene el principio de la
santidad o del principio moral.” Este princi-
pio consiste, segin Newman, en reconocer
como absoluta la norma dictada por la con-
ciencia, y en considerar toda forma de saber
en funcion del vivir moral, como en poner
siempre en primer lugar los valores éticos.
Toda religion sea natural o revelada, no pue-
de prescindir de un fundamento moral; de
modo que es verdaderamente religioso y san-
to, aquél que se conforma totalmente a la ver-
dad percibida en el interior de la conciencia o
mediante la revelacion cristiana, una vez que
ha sido conocida.”

La santidad, dirda Newman en un
Sermon de 1826, es deber de todos: 7[...] Se
nos dice una y otra vez, que el gran fin que
Nuestro Senor tenia en vista al asumir nues-
tra naturaleza, era hacer santos a las crea-
turas llenas de pecado, y que nadie que no

58 Self-denial The Tes! of Religious Eamestness, 22 Diciembre 1833. PPS, |, 5 p. 57-58

%% Newman describe asi esta economia de la Revelacion divina: “Dios habia hecho una dispensacion directa a los judios pero también
habia habido, en cierto modo, otra dispensacion en favor de los Gentiles. El, que habia distinguido Ia estirpe de Jacob como su pueblo elegi-
do, no por ello habia apartado de su vista al resto de la humanidad. En fa plenitud de los tiempos, tanto el judaismo como el paganismo se
habian desvanecido. El marco externo que escondia y a la vez sugeria la verdad viva, nunca estuvo destinado a durar, se disolvia ante fos
rayos del sol de justicia que brillaba detras y a través de él. E/ proceso de cambio habia sido lento, se habia realizado sin prisa, con regla y
mesura, 'de manera fragmentarnia y de muchos modos' (Hb. 1,1), primero un desvelamiento y luego otro, hasta que la entera doctrina evangéli-
ca fuera llevada a su completa manifestacion” (cf. Apo. p. 50).

@ El principio de la economia expresa, segun Newman, la sabiduria y la prudencia con que son dispensados los misterios divinos. Trala
ampliamente este argumento en la nota F de su Apologia p. 342-345.

1 A partir de la ‘conversion' de 1816 Newman hizo de este principio un programa de vida y lo formulé con este lema lomado de T. Scott:
“Santidad antes que la paz” Cf. Apo. p 33.

2 Para Newman la conciencia y la Revelacion, en forma diversa pero concorde, son ambas, expresion de la elema Verdad, y hacen cono-
cer al hombre aquello que esta bien y lo que estd mal. La santidad esta justamente, dice Newman, en conformarse en todo y por todo a esta
voz divina que el individuo percibe en el interior de su corazén. CF. Diff. || p.247-248.

El modo de obrar la conciencia es descrito admirablemente en una de sus novelas, cuando hace decir a su personaije principal: "Yo sien-
to a Dios dentro de mi, siento que estoy en Su presencia. Me dice: ‘haz esto, no hagas lo otro’. Tui dirés que ese dictado no es mas que una
ley de mi naturaleza, como llorar o reir. Pues yo eso no lo entiendo. No; es el eco de alguien que me habla a mi. Estoy absolutamente con-
vencido de que en ultimo término procede de una persona externa a mi. Y trae consigo la prueba de su origen divino. Mi ser va hacia ella
como hacia una persona. Cuando obedezco a ese eco, a esa voz, siento una salisfaccién. Cuando no, siento dolor, amargura, pena, la misma
alegria y el mismo dolor que siento cuando agrado u ofendo a un amigo entraiiable". Calixta p. 266.
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sea santo sera aceptado por su amor en el
ultimo dia. Toda la historia de la redencion,
el Testamento de la misericordia en todas sus
partes y provisiones, atestigua la necesidad
de la santidad en orden a nuestra salvacion;
de la cual aun nuestra conciencia natural da
también testimonio™.”

Los principios de la sacramentali-
dad, de la economia y de la santidad son ver-
dades intuidas y vividas por Newman. Ellos
nos ayudan a penetrar en su espiritu y a com-
prender las lineas fuerza de su predicaciéon y
de su obra.

Pasajes autobiograficos

En los sermones parroquiales se en-
cuentran con cierta frecuencia lugares pro-
piamente autobiograficos. Estos pasajes
ciertamente fragmentarios y muchas veces
velados, nos permiten sin embargo, entrever
la vida intima y espiritual de Newman. Nos
evocan memorias de la nifiez y de la adoles-
cencia, arrojan luz sobre su caracter sensi-
ble y casi temeroso del mundo, y revelan su
deseo de soledad y comunidn con Dios.

Newman conservé siempre un re-
cuerdo conmovido de sus primeros afios de
vida, al punto de parangonarlo con el estado
feliz e inocente de Adan en el paraiso terre-
nal, como aparece en este pasaje:

“.Y una analoga enserianza no nos
viene también de nuestra infancia? La cual
es un tiempo, del todo particular, cuando el
alma vive sola consigo misma, alejada de to-

da compania, como si fuese el iinico ser hu-
mano sobre la tierra, a semejanza de Adan,
en el Edén, que se encontraba a reparo del
mundo y era visitado por los angeles™.”

En otro sermén, después de haber
sugerido a los oyentes de buscar también ellos
en su pasado los signos de una bendicion di-
vina, evoca asi las alegrias de su nifiez:

“Y de aqui es que, acaso, los anos
pasados, vistos retrospectivamente, lleven
tanta fragancia consigo, si bien en su mo-
mento, quizds poco vimos en ellos que nos
fuera placentero, o no pudimos darnos cuen-
ta de que estabamos recibiendo deleite, aun-
que lo recibimos. Recibimos deleite porque
estabamos en la presencia de Dios, pero no lo
sabiamos. No conocimos lo recibido, no hici-
mos nuestro ni reflexionamos sobre el bien
que recibiamos, pero después, cuando el go-
zo ha pasado, viene la reflexion. Sentimos en
el momento, pero reconocemos y razonamos
después. Tal es, digo, la dulzura y la suavi-
dad con que los dias pasados y lejanos caen
en la memoria, y nos sorprenden.”

Newman no logra desprender su co-
razon del pasado; incluso las pruebas, las re-
nuncias y los sacrificios, se le aparecen como
a la distancia en el tiempo, bajo una luz pro-
videncial no privada de consolacion. Conti-
nuando en el recuerdo de lo que ha vivido,
agrega: “Cuando nos parece estar viviendo
para nada, los afios mas ordinarios brillan
mas adelante en su verdadera regularidad y
curso ordenado. Lo que era entonces siem-

® Holiness Necesary for Fulure Blessedness, 1° de Agosto 1826, PPS. |, 1 p. 1. También abordd el tema en sus Sermons University:
Evangelical Sanclity The Completion of Natural Virtue, 6 Marzo 1831 Il p. 89.

™ The State of Innccence, 11 Febrero 1838 PPS., V.8 p. 108.

% Christ Manifested in Remembrance, 7 Mayo 1837 PPS., IV, 7 p. 261.
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pre igual es ahora estabilidad, lo que era
embotamiento es ahora calma consoladora,
lo que parecia improductivo tiene ahora un
valor en st mismo, lo que era monotonia es
ahora armonia. Todo es amable y consola-

dor y lo recordamos con afecto™.”

En los sermones parroquiales, New-
man tiene igualmente un modo indirecto de
hacer autobiografia, y es cuando representa a
algunos personajes biblicos, a los cuales atri-
buye cualidades y sentimientos que son suyos,
personales. Es el caso cuando describe la ju-
ventud de David,” dejando traslucir como
pudieron haber sido sus afios juveniles; o
también cuando alaba la rectitud de Josias,
mientras piensa en imitarlo en su rol de refor-
mador religioso.”

Entre los personajes que mayormen-
te suscitan la simpatia de Newman sobresale
San Pablo. De quién admira y comparte el
amor por la verdad, la fidelidad a la concien-
cia y la dedicacion a la causa del evangelio.”
El apéstol es visto también como “el amigo de
los hombres”, aspecto que Newman supo des-
cubrir en el alma de Pablo y delinear de ma-
nera admirable. A este don caracteristico, lo
llama “humanity” y lo describe en estos tér-
minos: “Ks una virtud que proviene de la gra-
cia sobrenatural, y es cultivada por amor a
Dios, aunque su objeto es la naturaleza huma-
na considerada en si misma, en su intelecto,

% |bidem p. 261-262.

en sus afectos, y en su historia. Es esta la vir-
tud que yo considero caracteristica en S. Pa-
blo, y él mismo la inculca a menudo en sus
cartas, como cuando recomienda tener entra-
itas de misericordia, de benignidad, de genti-

70

leza y mansedumbre”.

Pero el personaje sobre el cual New-
man indaga con mas profundidad y en quien
directamente se refleja a si mismo es Jacob.
¢Quién no vera en esta descripcion del anti-

7 Early Years of David, 23 Mayo 1830 PPS. Il 4. Las virtludes que Newman atribuye a David, y a las cuales €l mismo apunta, son un sin-
cero amor y una humilde gratitud hacia Dios, que se manifiestan en la docilidad a sus mandatos y en el celo por la religién.

% Josiah, a Pattern for The ignorant, 5 setiembre 1830 PPS., VIII, 7. En este Sermén Josias es representado, ademas de un hombre fiel
a la voz de la conciencia, como reformador religioso ejemplar, por su simplicidad y mansedumbre de corazén y por su solicitud en Ia accion,

@ Newman como se ha dicho mas arriba, dedicd varios sermones a San Pablo, y llego a afirmar que en su conversion — y aqui establece
un paralelo — fue perdonado por Dios “por no haber pecado contra la luz". También en una poesia del 20 de Junio de 1833, Newman imagina
que el Apostol lo acompana en el suefio y permanece junto a él para vivir en fraterna amistad (Cf. St.Paul, en Verses on Various Occasions,

Ignatius Press, San Francisco 2000 p. 581).
® Sermons on Various Occasions p. 109.
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guo patriarca un autorretrato de Newman? :
“Parece que Jacob tenia un animo gentil, de-
licado, afectuoso, timido, facil de asustarse y
agitarse. El amaba a Dios a tal punto de te-
deseaba
verlo y poseerlo, pues tan ardiente era el de-

mer perderlo, y, como S. Tomas.

seo que tenia. Si no hubiese tenido fe, su amor
se habria vuelto intolerante — Jacob en efec-
to, deseaba poseer a
Dios, no por fria in-
credulidad o dureza
de corazon. sino por
cierta

una amorosa

Tales

personas caen facil-

impaciencia.

mente en el desconsue-
lo y deben ser tratados
con amabilidad: son
personas que al co-
mienzo se abaten. se
repliegan frente al
mundo, sintiendo la
rudeza, cuando otros
con mas coraje ni si-
quiera lo advierten. Ni
Abraham, ni Jacob
amaban al mundo.
Pero mientras Abra-
ham no sentia miedo,
Jacob experimentaba

espanto y retrocedia,

7

como si temiera quedar herido™.

Existen también otros aspectos en la
historia de Jacob en los cuales Newman podia
descubrirse. Jacob es el hombre de la vision
de Betel y Newman el predicador del mundo
invisible:

“Que forman (los angeles) parte de

nuestro mundo invisible, aparece en la vi-
sion que tuvo el Patriarca Jacob. Se nos di-
ce que cuando huyé de su hermano Esai,
habiendo llegado a cierto lugar, pasé alli la
noche porque el sol se habia ocultado, y to-
mo las piedras de aquel lugar, y las puso co-
mo almohada y se eché a dormir (Gn. 28,
11). jCuan poco pen-

N""ﬂ"“.'"' saba que en aquél lu-

' gar pudiera existir

alguna cosa maravi-
llosa! Era un lugar
como los demas. Un
lugar solitario e inco-
modo. No habia cosa
alguna, se avecinaba
la noche y era nece-
sario dormir sobre la
roca desnuda. Y sin
embargo, jcuan dife-
rente era la reali-

dad!

que el mundo visible:

No wveia mas

no veia el invisible,
pero el mundo que no
se ve estaba alli. Es-
taba alli, aunque no
hiciera conocer su
presencia inmediata-
mente, y necesitara
ser sobrenaturalmente manifestado a Jacob.
Lo vio en su sueno: “Vio una escalera apoya-
da en tierra mientras lo alto descansaba en
el cielo. y a los angeles de Dios que subian y
bajaban a lo largo de la escalera. Y vio al Se-
fior que se sostenia en la cumbre’. Este era el
otro mundo™.”

™' Remembrance of past Mercies, 22 Setiembre 1838, PPS., V. 6 p. 79-80.

™ The Invisible World, 16 Julio 1837, PPS., IV, 13.
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Lejos de la casa paterna y en viaje
hacia un pais desconocido, Jacob se sintid
consolado por la promesa de que Dios no lo
habia abandonado. Algo similar debe haber
experimentado también Newman, cuando, al
salir de la adolescencia y avanzando por el
camino de la vida, sintié cémo Dios lo habia
elegido para la vida eterna sosteniéndolo con
su gracia, a pesar de las innumerables difi-
cultades que habria de pasar.”

Hay finalmente una pagina en los
sermones donde Newman, mas que en otros,
hace conocer su vida interior: vida alejada
del mundo y unida a Dios, hasta convertirse
para él, tan expuesto a incomprensiones y
contrastes de todo género, en una fuente de
consolacion y de paz. En este pasaje, que re-
presenta al cristiano como un hombre que
vive recogido en el pensamiento de si mismo
y de Dios, es facil descubrir al Newman de la
primera conversion y de los afios juveniles
en Oxford. Hablando del alma que en el to-
tal abandono de Dios ha encontrado final-
mente la paz, el predicador de St. Mary’s
deja escapar esta confidencia:

“Porque, como he dicho, el cristia-
no goza una profunda, silenciosa y secreta
paz que el mundo no conoce y que puede ser
comparada a una fuente situada en un lu-
gar remoto y de dificil acceso. El cristiano
transcurre la mayor parte del tiempo consi-
go mismo, y la soledad es en realidad su es-

tado habitual. Su verdadera vida es vivir en
compainia de si mismo y de su Dios. El pue-
de comportarse ast, en cuanto tiene por qué
estar intimamente contento, porque aquello
de lo que goza es la gracia de Dios en la pro-
pia alma, la presencia del eterno consola-
dor. El puede en todo momento entrar en si
mismo y encontrarse comodamente, porque
‘nunca menos solo que cuando se estd so-
lo”.™ Por la noche, puede reposar la cabeza
sobre la almohada y reconocer delante de
Dios, con el corazén lleno de alegria, que no
le falta nada, que esta en la plenitud y en la
abundancia, que Dios ha sido todo para él y
no hay nada que Dios no le haya dado.

Ha decir verdad, él tiene necesidad
de mayor gratitud, de una santidad mas
grande, de un espiritu mas celestial, pero el
pensamiento de que podria crecer mas, no
es para él motivo de tormento, sino mas
bien de alegria.”

Estos pasajes autobiograficos con-
firman hasta qué punto esta presente en la
predicacion parroquial de Newman, su mun-
do interior. Esto lo hace no por ostentacion
de si mismo, sino porque considera que el
evangelio debe ser comunicado a los hombres
con una palabra que sea juntamente revela-
cion y testimonio de vida. Quién se dispone a
predicar y ensefiar la verdad cristiana a
otros, advierte Newman, debe poseer aquél
ascendiente personal que viene del fervor de

™ En la ‘conversién’ de 1816, Newman luvo la certeza inlerior de la propia predestinacion (Apo. p. 31). Tal certeza, en los afios sucesivos,
se transformé en una actitud de filial confianza en Dios, y de esperanza en que El, en su misericordia no lo habria jamas de abandonar,
porque no habia pecado contra la Luz. (Apo. p. 56). Estos sentimientos son confirmados, por una entrada en su diario el 4.VII1.1821: “{...] Pero
sobre todo quiero conseguir la fuerza de la fe, que ahora nolto que me falla. Las nubes de la duda cruzan por mi cabeza: aunque tengo lo que
Dios quiere que dure siempre: una completa seguridad de la esperanza acerca de mi salvacion final, y fa he tenido siempre desde el momen-
fo de mi conversion. También me hace falta un amor fervoroso hacia Cristo". Cf. AW. p. 28.

74 | a frase es de Ciceron (De Officiis i, 1) y es cilado nuevamente en su Apologia p. 41.

3 Equanimity, 22 Diciembre 1839 PPS., V. 5 pp. 69-70.
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! Vista aérea del centro de la Universidad de Oxford.
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la fe, de la fuerza de la conviccién y de la
santidad de vida.™

Ill* ACTUALIDAD DE SU PREDICACION

Después de un siglo y medio de
cuando fueron pronunciados, los sermones
de Newman todavia se leen: ellos son contem-
poridneos, existenciales y en cierto sentido
son perennes. Sus reediciones y traducciones
a varias lenguas, son acogidas con gran inte-
rés por catolicos y anglicanos, por sacerdotes
y religiosos, por laicos de toda condicion,
por todos aquellos que buscan una respuesta
adecuada a los dilemas humanos y religiosos
de nuestro tiempo.”

¢Cual es el secreto de la actualidad
de Newman? Se debe ciertamente buscar en
su cualidad excepcional de hombre y de pen-
sador, en su inteligencia extraordinaria, en la
profunda originalidad, en la biisqueda apa-
sionada de la verdad, como también en una

Newman supo ser actual, estuvo presente en
su tiempo sin sufrir los condicionamientos
del entorno. Rechazo el tipo de predicacion
a la moda, sujeta a las circunstancias del
momento.

Cuando todos los predicadores vic-
torianos se ligaron a su tiempo, Newman, por
el contrario, observo los problemas de una
manera distinta, por asi decirlo indirecta, a
la luz de Dios y de lo eterno. Asumia las cues-
tiones contemporaneas, pero les daba una
impronta valida para siempre. Son ejempla-
res en tal sentido los sermones parroquiales,
consagrados a las grandes verdades del cris-
tianismo, tratados en el luminoso horizonte
dé la tradicién.

Consciente de que debia adaptarse a
la comprension del auditorio, fue sin embar-
go enemigo de tolerar los malos principios de
su edad. Estaba convencido de que cuando el
predicador se somete a su época no encuentra
crédito al paso del tiempo. Asi Newman re-

licida e intensa espiritualidad.™ Pero el ver-  chaza deliberadamente el espiritu de su gene-

dadero secreto se encuentra en este hecho, racién que exaltaba el primado de la razén, o

7% Newman afirma que la verdad revelada ha sido difundida sobre la tierra, mas que a través de los libros o centros de cultura, median-
te la ensefianza viva comunicada de alma a alma, de corazon a corazon, con aquella fuerza persuasiva que viene del ejemplo de una vida
recta y santa. Asi explica su pensamiento en uno de sus sermones universitarios: “De todos modos, aun leniendo en cuenta estas breves
consideraciones, nos sera dificil valorar debidamente la fuerza moral que puede adquirir dentro de su circulo, al cabo de los afios, un solo
individuo ejercitado en la practica de lo que enseiia. Este y no otro, es en realidad el intérprele legitimo de las Escrituras, aun cuando sean
lanzadas al mundo como si se tratase de una propiedad comun de cualquiera que decida apropiarselas; la pafabra inspirada no seria en
general mas que letra muerta, si no se transmitiera de persona a persona. Aunque el mundo desconoce al testigo de la Verdad, éste sin
embargo, dentro del ambito de los que le ven, llegara a ser objeto de sentimientos muy distintos de los que suscita la mera distincion inte-
fectual. Generalmente quienes gozan de popularidad aparecen como grandes figuras a distancia, pero pierden volumen cuando los tene-
mos cerca; en cambio, el atractivo de la santidad humilde tiene un caracter de irresistible urgencia; convence a los débiles, a los timidos, a
los vacilantes y a los que buscan; hace aflorar el afecto y Ia lealtad de todos los que en alguna medida tienen un espiritu parecido; y sobre
la muttitud irreflexiva o inddci ejerce un dominio soberano, fundado en su derecho divino a regirios, que les mueve a temer y guardar si-
lencio; se trata del derecho que ha recibido en herencia para que le obedezcan, aunque ellos no entienden los principios o criterios de aquel
espiritu que no ha nacido de la sangre, ni de la voluntad de la carne, ni de la voluntad def hombre, sino de Dios" (cf. Personal Influence the
Means of Propagating the thuth, 22 Enero 1832, US. V p. 148-149).

™ El interés suscitado en las ullimas décadas por la figura del Cardenal inglés, queda de manifiesto en las multiples celebraciones que ca-
da afo congrega a esludiosos y amigos para ahondar en su vida y pensamiento; desde el International Newman Conference de Oxford, has-
ta los Encuentros Newmanianos que en la Argentina ya cursan su XII° edicion.

78 Sobre la actualidad del pensamienlo y ejemplo del Cardenal Newman, dijo Pablo VI en su mensaje al “Luxembourg Newman Associa-
tion" "[...]; El eco que vuestra laudable inicialiva ha encontrado entre los numerosos admiradores del Cardenal Newman en todo el mundo y

la presencia entre vosolros de tantos jovenes, son signos inconfundibles de la gran atraccién que Newman ejerce todavia y de la importan-
cia de que goza aun hoy; si, hoy quizd mas que nunca en el pasado”. cf. Insegnamenti XIll (1975) p. 277.
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el proponer el utilitarismo como base de los

valores de la vida humana, o el fundarse en el

juicio privado como guia en los problemas re-
ligiosos, el abandonarse al sentimentalismo
en las practicas devocionales, o el confiar cie-
gamente en la técnica y en la ciencia, en ese
momento en pleno desarrollo.

La actitud de Newman frente a los
movimientos de su tiempo tiene algo de enig-
mitico; aparentemente parece ignorarlos, es-
pecialmente en los sermones alude ligeramente
a los grandes problemas sociales, culturales,
politicos, como a las cuestiones de critica his-
torica y biblica. Sin embargo, el suyo, es por
decirlo asi un ocultamiento querido, en cuan-
to que no desea afrontar directamente los fe-
némenos singulares, sino que los ataca a fondo
refiriéndose siempre a los first principles, a los
principios eternos que juzgan entre la verdad

y el error.

De esta manera. rehusando comba-
tir directamente la novedad del momento,
Newman llevo la discusion a otro nivel, que
continiia siendo importante hoy como lo era
en su tiempo. Esta renuncia no derivé de una
evasion timida o de un oscurantismo reaccio-
nario; proviene, antes bien, de su confianza
de que finalmente la religion revelada preva-
lece sobre los fenomenos pasajeros, y que
cualquier compromiso con el espiritu del
tiempo conduce a engaiio y es una apertura a

la infidelidad.

La ironia de su vida, esta en que al
rechazar aquella mentalidad que lo rodeaba
o de alinearse en los problemas tipicos de su
seneracion, Nevman expresé en un sentido
mis profundo, aunque desconocido, su ac-

tualidad.
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