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INTRODUCCION GENERAL

T
EL DOCTOR DE LA GRACIA -

1. EL FUNDADOR DE LA ANTROPOLOGIA SOBRENATURAL
CRISTIANA

Uno de los méritos singulares de San Agustin ha sido la
defensa de la doctrina de la gracia, con que ha iluminado
- mejor la conciencia de la Iglesia catblica para conocer los
dones de Dios, comunicando un progreso notable a la teo-
logia en Occidente.

‘Los progresos con que San Agustin hizo avanzar las
doctrinas que hemos estudiado no constituyen su gloria teo-
légica principal. Esta le viene, sobre todo, de su lucha con-
tra los errores pelagianos y de la decisiva luz que su genio
supo irradiar sobre las intrincadas cuestiones de la caida
original y la gracia... Y si la Iglesia no se ha apropiado
toda su doetrina, si no puede decirse absolutamente que la
teologia de San Agustin sobre el pecado original, sobre la
gracia y la predestinacién es la de la Iglesia, es indiscutible
que toda su substancia ha pasado en las definiciones dog-
maiticas y que justamente se le debe considerar como el
fundador de la antropologia sobrenatural del cristianismo:
On doit regarder Vauteur comme le fondateur de Panthropo-
logic surnaturelle chrétienne. Ningun tedlogo, antes y des-
pués de él, se ha visto en circunstancias mas dificiles ni
con problemas tan arduos ni ha puesto en resolverlos ma-
yor penetracién y profundidad” 1.

Como Doctor de la Gracia, ha vertido su luz sobre los
temas y problemas clasicos de la especulacién religiosa en
torno nl hombre. La doctrina de la imagen de Dios, estu-
thadn en su origen, en su deslucimiento y rencvacién; la

» e

' I'ixeRoNT, Histoire des dogmes, I, p. 436, 512.
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situacién del hombre en el alba de su existencia, recién sa-
lide de las manos del Creador; su desobediencia primera;
el descubrimiento de la desnudez, sintoma de una nueva
situacién psicolégica y moral; las consecuencias de su pre.
varicacién para si y sus descendientes; la solidaridad de
todos los hombres en Adan; la concupiscencia como uno de
los estigmas de la caida; el pecado original y su culpabi-
lidad comin; la situacién del hombre caido y sus heridas;
la preparacién y pedagogia del Antiguo Testamento y la
servidumbre bajo la ley; las figuras de la gracia y los sa-
cramentos del hombre antiguo; la psicologia del temor y del
amor; la definicién de la gracia de Cristo, que no es un
simple conocimiento.de la ley y de la doctrina evangélica,
sino una ayuda sobrenatural prestada a la voluntad libre
para que obre saludablemente; la distincién entre el orden
natural y scbrenatural o dones de naturaleza y de gracia;
las formas en ‘Jue ésta influye en el hombre, conviene a sa-
ber, sobre todo como luz y amor, conocimiento e impulso
de caridad; la excelencia y gratuidad de los dones divinos;
las diversas clases de gracia: preveniente, operante, coope-
rante, medicinal, suficiente, eficaz; las relaciones entre la

gracia y la caridad, la necesidad del socorro divino para .

todos los actos saludables, para la remisién de los pecados,
la liberacién de la servidumbre diabélica, de la concupis
cencia y de la-ira de Dios, para el initium fidei, y el pro-
greso en el bien comenzado y la perseverancia hasta la
muerte; las relaciones entre la gracia y la ley, entre la gra-
cia y el libre albedrio; la eficacia de la gracia para mover
subjetivamente las voluntades humanas segun el benepla-
cito divino; los beneficios de la gracia o la remision de los
pecados, la curacién de las enfermedades, la filiacién adop-
tiva, la delectacién y gusto de obrar el bien por el mismo
bien; la inherencia de la gracia en los justos, en quienes
imprime una similitud ontoldégica con Dios; la gracia como
fuente de gozo en la vida espiritual; la abundancia y dis-
tribucién de la misma; la doctrina del mérito y sus condi-
ciones; la vida eterna como fruto y corona de la justicia;
la predestinacién a la gracia y a la gloria; los dones del
Espiritu Santo: su niimero, sus relaciones con las bienaven-
turanzas y los grados de la vida espiritual; las gracias de
caracter mistico; la vida contemplativa y activa; la oracion
y su importancia para la reforma y desarrollo del hombre
nuevo; la utilidad de la correccién y su compatibilidad con
la predestinacion; la gloria de la gracia en los mértires;
Cristo, fuente universal de gracia, su satisfaccion vicaria en
favor de los hombres ajusticiados; origen y eficacia de los
sacramentos; el Verbo encarnado ejemplar de. la predesti-

nacién a la gracia; los tltimos efectos de la gracia en la,
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vida futura; el misterio de la vocacién y eleccidn gratuita
de Dios; necesidad de la humildad para acercarse a los se-
cretos de la Providencia; he aqui un vasto repertorio de
temas, sobre los cuales ha discurrido largamente el genio
de San Agustin para esclarecer el misterio del ser de Dios
y del ser humano.

2. TUNA EXPERIENCIA DE LA GRACIA

El doctorado de San Agustin descansa principalmente
sobre cuatro cosas: una experiencia, una filosofia, una teo-
logia y una tradicién eclesidstica de la gracia.

Primeramente, él, como pocos, posee una rica experien-
cia, fructificada con el fracaso de una cultura, de una filo-
sofia religiosa o soteriolégica la mAs admirable de la an-
tigiiedad.

K. Adam ha calificado su teologia como una teologia de
la experiencia: ist seine Theologie Erlebnistheologie 2. No
significa esto que para el santo Doctor una doctrina sea
una proyeccion subjetiva, o un simple hecho de conciencia,
o un momento vital de un proceso inmanente del espiritu,
sino una maravillosa adaptacién de una verdad o un hecho
revelado a una riquisima experiencia. La expresién anterior
ofrece particular interés cuando se habla de la teologia de
la gracia, la cual tiene en la conversién de San Agustin una
especie de prueba experimental. Asi, eseribe muy bien el
P. Chenu: “San Agustin ha renovado en si mismo, digdmos-
lo asf, la experiencia religiosa y el realismo cristolégico de
San Pablo. Como San Pablo, lleva San Agustin en su alma ¥
en su carne los rasgos propios del cristiano: el sentimiento
del pecado y de la miseria del hombre sin Dios. En los siglos
de la historia del cristianismo no hay una experiencia indivi-
dual que haya tenido tanta repercusion, tanto eco en la ex-
presién del pensamiento cristiano, como la experiencia dolo-
rosa del hijo de Ménica. Bajo la tensién de su impotencia, él
ha hallado, él ha forjado las féormulas expresivas del misterio
de la decadencia del hombre al mismo tiempo que de la om-
nipotencia de la gracia. No es s6lo el dogma de la trascen-
dencia y de la gratuidad absoluta de la gracia, que estd ya
contenida en el simbolo de la fe, sino el mismo espiritu.del
cristianismo, la vida divina en el hombre pecador, lo que se
fija universalmente al través de este caso Ginico. Los mas be-
llos pensamientos de Pascal son un eco de San Agustin—Pas-
cul se gloria de ello—, y los que en pleno siglo vigésimo sien-
ten vivo el caracter dramatico de la existencia, humana y

' Die geistige Entwicklung des hl. Augustinus, p. 10 (Augs-
hurg 1930).
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religiosa, se deleitan en las Confesiones de este cristiano del
siglo V' 3,

Tanto para el Ap6stol como para el Doctor de la Gracia,
la conversiéon fué un regalo de Dios intimamente sentido,
como una liberacion slbita debida a una mano generosa y
valiente.

Lia conversién elevd la existencia de ambos a un nuevo
comienzo y a una muerte de lo pasado. No que todo lo pre-
térito quedase muerto y sepultado o que una total resurrec-
ciéon animase la nueva existencia. Asi como el pecado deja
intactas muchas esencias humanas, asi también la novedad
de la vida cristiana. o resurreccién por la gracia, respeta y
consagra multiples parcelas del ser. En la experiencia agus-
tiniana, captada en sus antecedentes y consiguientes, resal-
tan tres cosas: el palpamiento de la miseriu propia, €l senti-
miento del vacio psicolégico, de la debilidad del espiritu para
erguirse por si mismo a una vida superior; la necesidad de
un Mediador y el regalo de la gracia, de un divino favor in-
merecido y poderoso.

San Agustin recorrié y conocid bien esa regio egestatis,
ese pais de miseria y de hambre que es el yo abandonado a
sus propios recursos, desvinculado del comercio con su Crea-
dor, o la que él llama vita fluitans in obscuritate sua, la
vida hecha enigma tremendo y doloroso, carga y gavilla de
ansiedades ¢ insatisfacciones. De suyo, el amor de la criatu-
ra es indigente y misero y propenso a la esclavitud: Egenus
et indigus amor ita diiigit ut rebus quas divigit subiiciutur 4.
Un amor pobre e indigente de tal modo ama, que queda pre-
so en lo que ama. La esclavitud, es decir, la carcel, es el des-
tino irremediable del amor de criatura a criatura cuando no
estd guiado por el amor del Creador. San Agustin fué despe-
fiAndose de miseria en miseria, de servidumbre en servidum-
bre, miserablemente ansioso de cosquillarse con el contacto
de las cosas sensibles para engafiar el picor de sus deseos,
siempre insatisfechos.

Ni menos profunda y desgarradoramente fué sentida la
necesidad de un Mediador. Con la filosofia neoplaténica ago-
t6 las posibilidades del espiritu para poseer la verdad y la
pureza interior. Platén exigia la pureza del ojo contemplati-
vo y la semejanza intima del alma con la verdad para aspirar
a su casto abrazo. Y aqui fracaso la cultura racionalista de
Agustin. Ei aspirante a la sabiduria vela la patria lejana de
la perfecta hermosura al través de un océano hirviente de
coleras, y estaba encallado en la arena de la carne el barco

® Pour lire Saint’Augustin. Les grands mystiques. Saint’Augus-
lin: Sa sainteté, sa doctrine spirituelle, p. 139 (Juvisy 1930).
* De Gen. ad lit., 1, 7, 13 : PL 34, 25I.
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que habia de transportarlo alli. Lios ojos—audaces viajeros—
habian llegado hasta alli por lo menos con un rapido vislum-
bre, pero no podia seguir el espiritu, agravado con la servi-
dumbre carnal.

Maés tarde recordaba una experiencia propia cuando decia
a los fieles de su auditorio: “Hubo filésofos que con sus men-
tes, ilustradas por la luz de la justicia, llegaron hasta el Ser
absoluto y eterno; aunque de lejos, lo vislumbraron con su
inteligencia, pero no quisieron abrazar la humildad de Cristo
—Ila encarnacién del Verbo—, en la cual, como en nave, ha-
bian de llegar seguros hasta el puerto del reposo remotamen-
te vislumbrado; y a sus ojos aparecid despreciable la cruz.

"Hay que atravesar el mar, ;y desprecias el lefio? ;Oh sa-
biduria soberbia! Te burlas de Cristo crucificado; El es a
quien has barruntado de lejos: En el principio era el Verbo,
y el Verbo estaba en el seno de Dios, y Dios era el Verbo...
Mas ;por qué fué crucificado? Porque el lefio de la cruz te
era necesario. Te habias hinchado con la soberbia y fuiste
arrojado lejos de aquella patria; y con las olas de este siglo
se habia interceptado el camino y no habia modo de arribar
a la patria si no te transportaba el lefio” 5.

HEista no es sélo una alegria, sino el meollo da la doloro-
sa historia vivida por ¢l mismo San Agustin en el periodo
neoplaténico antes de su conversién,

Cuando se abrazé al maravilloso esquife de la humani-
dad de Cristo, es decir, al Mediador, entonces comenzd a
caminar hacia la patria de sus anhelos.

“Yo andaba buscando el camino de cobrar la fuerza idé-
nea para gozar de vos y no la hallaba, hasta que me hube
abrazado al Mediador entre Dios y los hombres, el Hombre
Cristo Jests, que es sobre todas las cosas Dios bendito por
los siglos, que nos llama y dice: Yo soy ¢l camino, la verdad
y la vida” 8.

Por eso pudo escribir en La ciudad de Dios esta senten-
cia de oro: Sola est autem adversus omnes errores via mu-
nitissima ut idem ipse sit Deus et homo; quo itur Deus, qua
itur homo?. S6lo hay un camino segurisimo contra todos
los errores: que sea uno mismo Dios y hombre; la meta su-
prema, Dios, y el camino que alli guia, el Hombre.

El abrazo del Dios-Hombre le resolvié todos los proble-
mas: el de la verdad y felicidad, el de la patria y el camino.
ol de la accién y la fuerza, o digamos, la gracia. No es el
liombre el que ha de unirse a Dios, sino éste quien ha de

" " Tract. in Io., 2, 4: PL 35, 1300-01 ; BAC, Obras de San Agus-
m, L o13.

* Conf., VII, 18 : BAC, Obras de San Agustin, t. 2.

' D¢ clv. Dei, X1, 2 : PL 41, 318.
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descender y abrazarse al hombre. La persona de Jesis es el
hallazgo suprerno y definitivo de San Agustin, que le hara
exclamar mas tarde: Origo mea Christus est, radix mea
Christus est, caput meum Christus est®.

En Cl‘lStO estan los profundos origenes de nuestro ser, y
las raices que alimentan 'y sostienen nuestra ex1sten01a. y
las normas soberanas de nuestra vida.

Finalmente, este encuentro y abrazo del Mediador lo sin-
ti6 San Agustin como un regalo y favor enteramente gratui-
to, es decir, como gracia. El podia haber seguido eternamen-
te girando en el circulo de su existencia viciosa y carnal.
Pero soplé una brisa de Dios, y la mano misericordiosa de
Dios operé el milagro de su liberacién. Y asi pudo exclamar:
;Oh Sefior, ya soy siervo vuestro e hijo de vuestra sierva!
Quebrasteis mis cadenas; a vos sacrificaré el sacrificio de
alabanza. Aldbeos mi corazén y mi lengua y todos mis hue-
S08 digan' “Sehor, ;quién es seme;]ante a vos?”’ Digan esto
todos mis huesos” 9,

- Sin duda, este caudal de experiencia tan humana pre-
pard a San Agustin para comprender la doctrina de la gra-
cia a lo menos en su aspecto medicinal y sanante o como
necesidad de un socorro divino para romper las-cadenas del
cautiverio de las pasiones. Comparado a San Agustin, Pela-~
gio, con su optimismo inocentén y sus panegiricos a la na-
turaleza vigorosa e inmaculada, resulta un ingenuo. Al mon-
je bretén le faltaba el robusto sentimiento de una doble ex-
periencia que en San Agustin abunda; por una parte, el sen-
timiento de la esclavitud humana, y por otra, el sentimien-
to de la liberacién divina, hecha por nuestro Mediador. El
pelagianismo es la hegacién de la experiencia agustiniana,
que forma el subsuelo de su doctrina de la gracia.

3. FILogoFiA DE LA GRACIA

El Doctor hiponense profesa una metafisica de Dios y de
la criatura, que sirve de preAmbulo a su -concepecién de la
gracia. Sus antecedentes han de buscarse en la filosofia neo-
platénica, que concibe a Dics como principium nostrum, lu-
men nostrum, bonum nostrum 1°, E] Santo ha dado innume-
rables expresiones a esta concepeién triadica del ser divino:
principium nostrum, ex quo formantur omnia, et imaginem
eius per quam formantur omnia, et sanctitatem eius in qua
ordinantur omnia 1,

8 Cont. lit. Pet., 1, 7, 8: PL 43, 249.

° Conf., IX, 1: BAC, Obras de San Agustin, t. 2.

1 De civ. Dei, VIII, 10: PL 41, 234.
y “t De ag. christ., 14, 16: PL, 40, 299 ; BAC, Obras de San Agus-
in, t. 12.
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En la epistola dirigida a los paganos de Madaura consi-
dera el triple aspecto de la divinidad: como principio uni-
versal de quien procede todo cuanto vemos, y como Verbo,
con que a si mismo se habla y se expresa la grandeza de la
majestad divina (quo se ipsa summitas maiestatis narrat
et praedicat), y como santidad o comunicacién inefable e
indivisa del prineipio originante y el Verbo que de El pro-
cede: Est quaedum sanctitas omnium quae sancta fiunt
sanctificatrie 2. Aquella unién con que el Verbo retorna a
su. principio expresa el movimiento y la esencia de toda
santidad, a la vez que su fuente universal.

En esta perspectiva trinitaria se complace San Agustin
al contemplar el ser divino y sus manifestaciones. Es la suya
una teologia profundamente personalista, porgue se mueve
en la esfera del mas augusto misterio del cristianismo 3.
Pero el ser divino es esencialmente comunicativo y fontal.
Su rigueza iy plenitud tiende a doble expansién: una inter-
na, que da lugar al misterio de la Trinidad; otra externa,
que se manifiesta en las obras de la creacién y santifica-
cién. No hay grado alguno de ser que no venga de la divina -
fuente. Las criaturas son gotas de rocio emanadas de la di-
vina bondad y hermosura. De aqui la dialéctica de las ele-
vaciones espirituales, tan usual en San Agustin: Si rorem
sic amatis, fontem ipsum quomodo amabitis? * Todo cuan-
to hay de ser, todo cuanto hay de luz, todo cuanto hay de
bien procede de la primera Causa, de la primera luz, del so-
berano bien.

Aqui hallamos el fundamento de las comunicaciones gra-
ciosas de Dios; por ser El Creador es igualmente generoso
dotador y socorredor: Tu enim adiuvas qui condidisti, tu
non deseris qui creasti 15,

Admitir otra fuente de ser es negar la primacia ontolo-
gica de Dios, es decir, una forma de idolatria. Unico es el
principio del ser y del buen ser. San Agustin discurre asi
frecuentemente contra Pelagio: “Si tfl me diste el ser y otro
me dié el ser bueno, mejor es el que me dié el buen ser que
el que simplemente me dié el ser. Pero no; nadie es mejor
gue td, nadie mas poderoso que ti, nadie mas generoso que
td, y de quien recibi el ser, del mismo recibi el ser bueno:
A quo enim accepi ut essem, ab illo accepi ut bonus es-
sem 16, .

2 Epist. 233, 5:: PL 33, 1028.

'3 Puede verse en el P. Iturrioz, El hombre y su metafisica, el re-
*wrtoﬂo de férmulas trinitarias con que San Agustin aclara el ser de
Yios y el de la criatu-a.

!¢ Serm. 255, 5, 5: PL 38, 1183 BAC Obras de San Agusttn,t 7.

" FEnarrat. in Ps. 26, 17 : PL 36, .

'* Enarrat. in Ps. 58, 11: PL 36 717 El Beato Tuan de Avila
iy eJustificados sois de balde, por la gracia de Dios, por la re-
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El buen ser de que habla el Santo es ¢l buen uso del libre
albedrio, que debe contarse entre los bienes grandes que
puede poseer una criatura. Hay bienes grandes, medios y mi-
nimos. Entre los medios se halla el libre albedrio, porque
podemos usar mal de él; pero es de tal categoria, que sin
él tampoco se puede vivir bien. Su buen uso es la virtud,
que se cuenta entre los grandes hienes de los que nadie usa
mal. Y como todos los bienes, segun se ha dicho, los gran-
des, los medios y los infimos, provienen de Dios, siguese que
el mismo origen tiene el buen uso de la voluntad libre, o
sea, la virtud, que pertenece a la primera categoria 17,

Formalmente, este acrecentamiento del ser por el bien es
una similitud con su principio o imagen. San Agustin des-
cribe la formacién del espiritu como un proceso de ilumina-
cién y asimilacion al Verbo, que es su ejemplar. Como éste,
el espiritu humano es imagen de Dios, que pasa de una vida
informe a una vida formada. No es lo mismo vivir que vivir
bien, esto es, sabia y dichosamente. Sale de su informidad
¥y adquiere su perfeccién cuando se convierte a la luz del
- Verbo, que es la sabiduria inmutable y fuente de su intelec-
tualidad, el cual no cesa de hablar con oculto lenguaje a su
imagen creada para que se convierta al que es su origen,
pues de }o contrario no puede llegar a su forma y perfec-
cibén 18, Este proceso de formacion de] ser espiritual es una
zona obscura de relaciones de la criatura y el Creador donde
se inserta facilmente la accién sobrenatural de la primera
causa para atraer a si al espiritu.

Por eso el Verbo tiene una significacién trascendental
en el pensamiento religioso de San Agustin. Como imagen
del Padre, es su definicion, su epifania, su antorcha y su
gloria. Es igualmente el 6rgano de la deificacién de la eria-
tura libre, asociada a una misteriosa comunién personal, en
que consiste la santidad creada. Si lo propio y personal del
Verbo es ser imagen y semejanza del Padre, es por lo mismo
la forma eterna 7y subsistente de todas las semejanzas. No
tiene con su principio ningin rasgo de disimilitud. “De don-
de resulta que siendo llamado el Hijo la semejanza y el re.

dencién que estd en Jesucristo (Rom. 3, 24). Y asentad en vuestra
cabeza que asi como tenéis de Dios el ser, sin que atribuyais a vos
la gloria de ello, asi tenéis de Dios el buen ser; y lo uno y lo otro,
para gloria suya. Y traed en la lengua y en el corazén lo que dice
San Pablo: Por la gracia de Dios soy lo que soy» (1 Cor. 15, 10)
(Audi Filia, c. 65, p. 204, Obras espirituales del P, Maestro Juan de
Avila, T, p. 204 [Madrid 1g41], 2.* ed.). «Si atribuis a El la gloria de
vuestro ser y apropiis para vos la honra de vuestras buenas obras,
creyendo que vos os hicisteis buena, mayor honra os toméais para
vos que dais a Dios, cuanto es mas excelente el buen ser que el
ser» (ibid.). .

7 Retract., 1, 9, 6: PL 32, 5¢8.

¥ De Gen. lib. imp., 1, 10: PL 34, 250.
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trato del Padre, porque con su participaciéon son semejantes
cuantas cosas hay semejantes entre si o semejantes a Dios
—pues ella es Ia primera especie con que han sido modela-
das todas v la forma con que han sido formadas—, de nin-
glin modo puede ser disimil al Padre” °.

Légicamente, vamos por esta via a determinar la esen.
cia misma del orden sobrenatural v de la gracia, gue es una
participacién de la similitud divina, o digamos, de la filia-
cién divina segiin el tipo eterno del Verbo divino, quien se
halla profundamente relacionado con la esencia del hombre,
como imagen de Dios vy su renovacién sobrenatural, porque
el que cred es quien recrea, y el que hizo, rehace su obra:
Nemo recreat wisi qui creat; nemo reficit nisi qui fecit 2o,
Justieia sobrenatural vy similitud participada de Dios en e]
Hijo y por el Hijo es ]la misma cosa. Unirse a El es aseme-
Jarsele; separarse de El, hacerse desemejante: Provinquare
illi est similem fieri; recedere ab #llo, dissimilem illi fieri2t,
Es la doctrina paulina, segiin la cual el destino sobrena-
tural del hombre consiste en configurarse espiritualmente
segln el tipo de santidad de Cristo, el cual es nuestra jus.
ticia, nuestra verdad y santidad, de suerte que toda verdad
y Jjusticia que hay en el hombre, de su fuente le viene: §j
quid autem homo habet weritatis et iustitiae, ab illo fonte
est quem sitire debemus in hac eremo 22,

4. TrEoLOGIA DE LA GRACIA

Pero, sobre todo, San Agustin es el teblogo de la gracia,
es decir, el escrutador e intérprete de los pensamientos di-
vinos en orden al plan de la deificacién humana. Desde la
conversién trabajé siempre por una inteligencia profunda
de los oriculos del Sefior y de las operaciones divinas en
favor del género humano.

P. de Lagarde cont6 en sus obras unas 42.816 citas bibli-
cas, que nos dan una idea aproximada de la asimilacién de
los santos libros lograda por San Agustin. El queria sien-
pre fundar las verdades sobre la certeza de la fe divina y
de los juicios seguros de la Iglesia, su depositaria. Asf llegé
a scr un instrumento de desarrollo y de progreso doetrina}
particularmente en la materia de que estamos tratando.

" «Unde fit ut cum similitudo Patris Filius dicitur, quia eius par-
ficipatione similia sunt quaecumque sunt vel inter se vel Deo simi-
lin {ipsa*est enim species prima qua sunt ut ita dicam speciata et
lorma qua formata sunt omnia), ex nulla parte Patri potest esse dis.

milisn (De div. qq. 83, q. 26 + PL 40, 16-17).

™ Serm. 276, 4@ PL, 38, 952.

I Inarrat. in Ps. 34, serm. 2, 6 @ PL 36, 337.

" Tract. i Jo. 5, 1: PL 335, 1414; BAC, Obras de San Agus.
fhr 13, - .
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La redencién constituye un proceso sobrenatural de in-
corporacion de les hombres a Cristo. La encarnacion y dei-
ficacién son dos momentos de este proceso salvifico, que San
Pablo define como un misterio y, por tanto, como un obje-
to de revelacidn en ambos Testamentos.

Sélo con la antorcha de la palabra divina podemos acer-
carnos a él.

Es decir, en los libros inspirados se nos instruye acerca
del origen, obscurecimiento y renovacién de la imagen de
Dios, impresa en el hombre. La creacién, elevacidn, caida y
salvaeién humana han sido iluminadas por el mismo Dios,
que se ha dignado hablarnos.

Tratandose de la gracia, conviene aludir a dos autores
sagrados que han alimentado la pirdad, la cultura y la po-
lémica de San Agustin contra Pelagio. Me refiero a San Pa-
blo, revelador del misterio de Cristo, ¥ al autor de los Sal-
moes, de donde extrajo en gran parte el Doctor de la Gracia
los materiales para su construccién teoldgica.

Se le ha llamado Filius Pauli (San Buenaventura), el
Hijo de San Pablo, particularmente en materia de la gracia,
Ambos son el Apéstol y el Doctor de Ja Gracia. Este pe-
netré en los secretos de la teologia paulina siguiendo las pi-
sadas del Doctor de las Gentes, Para San Agustin, San Pa-
blo es el magnus gratiae praedicator 2, gratiae magnifi-
cus defensor 22, constantissimus gratione praedicator 28, vehe-
mens defensor atque assertor - gratiae 8, magnus gratice
praeceptor, confessor, praedicator 27, magnus gratiae defen-
sor 28, ' '

A veces el Doctor se dirige al Apéstol con apédstrofes de
una devota familiaridad: “Todas estas prerrogativas perte-
necen al apostolado. Consultémosle, pues, a €l: oigdmosle
més bien a él; preguntémosle:

?:Oh santo apdstol Pablo! Pelagio, el monje, dice que ti
fuiste digno de recibir las gracias del apostolado. T ;qué
dices? )

”_No soy digno de ser llamado apdstol-—nos responde.

‘?Asi, pues, para honrar a Pablo, ;osaré mas hien ereer a
Pelagio cuando nos habla de Pablo que al mismo Pablo?” 22

Una misteriosa afinidad espiritual enlaza al Doctor de los
gentiles y al gran Padre de la Iglesia, €l cual, antes de sur-
gir la controversia pelagiana, identificandose con el autor

* De gest. Pel., 35: PL 44, 341 ; BAC, Obras de San Agustin, t. 9.
- 2 Epist. ‘204, 5, 19 : PL 33, 881.- y
" 28 Dg spir. et Tit., 8, 13 : PL 44, 207 ; BAC, Obras de San Agus-
n, t. 6. . o T
2 Tbid., 24, 40 : PL 44, 224 ; BAC, Obras de San Agustin, t. 6.
3" De gest. Pel., 36 - PL. 44, 342. . .
3 Serm. 168, 2, 2.: PL 38, g12.
¥ De gest. Pel., 35: PL 44, 342 ; BAC, Obras de San Agustin, t. 9.
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de la Epistola a los Romanos o el personaje que alli gime,
habia dicho con honda sinceridad en las luchas tGltimas de
su conversién: “jInfeliz de mi! ;Quién me librara de este
cuerpo de muerte?”

Ambos privilegiados convertidos sintieron su trasmutacién
espiritual como regalo y gracia. Ambos son los inspiradores
del lenguaje humilde y cristiano. “Ambos a dos, Agustin y
Pablo, han creado el lenguaje de Ja piedad eristiana. Lo
que hizo el Salmista del lado de alla del Calvario, lo hicie-
ron Pablo y Agustin despvés que Cristo, Salvador nuestro,
mostrd a los hombres su benignidad y su humanidad. A la
piedad afisica, que no sabia hablar mas que el a, @, a del
profeta infante, ellos le ensefiaron las palabras que se en-
clenden como olibanos preciosos a la presencia del Se-
Hor, Jos gemidos inenarrables que hieren el oido divino, tan
amorosamente cercano de nuestro corazén. Ellos supieron
ballar exnresiones de exquisitisima ternura como jamas ha-
bia de dictarlas amor ninguno humano. Ellos en la fragua
del espiritu han fabricado aquellas voces trémulas, aquel
inefable balbuceo con que €l alma habhla a aquel que es mas
intimo que Jo intimo nuestro. que lo mis abstruso y esquivo
de nuestra intimidad; rficaces férmulas que contienen todo
sabor de suavidad y todo deleite: De forti dulcedo. De estos
fuertes mana vna irrestefiable vena de dulzura. Miel en la
boca del ledn, panal en el tronco de la encina” 2°.

Ambos vasos de eleceidn, ricos con una vasta experiencia
humana, se han abrazado en la misién de revelar a los hom-
bres la gloria de la gracia de Dios. .

- San Agustin admiraba en el Apostol la sublime epifania
de la gracia divina, llena de evidencia y claridad: Revera in
illo evidentior et clarior appuaruit 31,

La-conversién del “lobo en oveja y de la oveja en pastor”
fué argumento de mucho socorro contra los pelagianos en
la propaganda agustiniana 32,

San Pablo. ofrecié al Doctor de la Gracia tres cosas sobre
todo: el ejemplo de una conversiéon sobrenatural, argumen-
to vy maravilla del poder y misericordia de Dios; la psico-
logia del hombre caido y abrumado bajo el peso de la letra
de la ley y la doctrina -de -la gracia, expuesta en férmulaz
fulgurantes. »

Libros hay como el De spiritu et littera tejidos comple-
tamente con textos paulinos para defender el “don de Dios
con que se salvan los hijos de las promesas, los hijos del

" T1.. RiBer, Conf., prél., p. 11, )
" " De spir. et lit., 9, 12: PL 44, 207 ; BAC, Obras de San Agus-
", t 6,
" Nerm. 175, 7, 8¢ PL 38, 949 ; 168 : PL 38, 9t1-g919.
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beneficio divino, los hijos de la gracia'y de la misericordia, ‘

los hijos del Nuevo Testamento” 33,

Uno de los puntos delicados de la controversia era €l de
la influencia intima y subjetiva en la voluntad del hombre,
que tanto repugnaba a los pelagianos, como inconciliable
con los datos someros y los movimientos del libre albedrio.
Y San Pablo le¢ dié la férmula clara de este hecho con el
pasaje: Deus operatur in vobis et velle et operari pro bona
voluntate **. Es uno de los fundamentos biblicos méas usados
en la teologia agustiniana. Las citadas palabras, asi como
las otras: Quotquot Spiritu Dei aguntur, hi sunt filii Dei 35,
significan una influencia interna y sobrenatural en las acti-
vidades mismas del querer y del obrar. Los justos se santifi-
can movidos por una virtud o energia superior del Espiritu
Santo, que habita en ellos.

La misma Juz vertfa para €l otro texto paulino, que no se
cansa de repetir el Doctor: Ego plantavi, Apollo rigavit,
Deus autem incrementum dedit. Neque qui plantat est ali-
quid neque qui rigat, sed qui incrementum dat, Deus 3%,

También aqui San Pablo afirma una influencia intima
en los actos saludables de la fe. Los predicadores son plan-
tadores y regadores; pero el que da crecimiento en lo secre-
to del laboratorio de la vida es el mismo Dios. Ellos expo-
nen y proponen lo que debe creerse, pero esti reservado al
Omnipotente el concurso eficaz para la producecidén del acto
saludable.

Los predicadores hieren el oido externo con sus palabras,
pero Dios habla en lo intimo, y produce lo que llama el
Santo el auditus interior. “Todos los hombres de este reino
de Cristo seran enseflados por Dios; no recibirdn la doctri-
na de los hombres; o si la reciben por ministerio suyo, el
efecto de su adhesién interna es fruto de la iluminacién
superior: Et si ab hominibus audiunt, tamen quod intelli-
gunt intus datur, intus coruscat, intus revelatur. ;Qué ha-
cen los hombres con sus discursos sonoros? ;Qué hago yo
mismo que os hablo? El que planta y el que riega obra en
lo exterior, mas el que da crecimiento es Dios” %.

La meditacién de otro texto paulino: Quid habes quod
non accepisti? 38, le descubrié la falsedad de una opinién
que habia sostenido algin tiempo, atribuyendo la iniciativa

t”'“th spir. et lif., 8, 13: PIL 44, 207 ; BAC, Obras de San Agus-
in, t. 6.

** Phil. 2, 13.

3% Rom. 8, 11.

3¢ 1 Cor. 3, 6.
i 31’: Tract, in lo., 16, 7: PL 35, 1610; BAC, Obras de San Agus-
in, t. 13.

% Cor. 4, 7.
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y el comienzo de la fe—initium fidei—a la misma voluntad

 humana, que serd méas tarde el error de los semipelagianos.

El comienzo de la fe estd en la misma linea sobrenatural
de los actos saludables de creer, por ser la fe el principio de
las buenas obras: Cum fides sit principium unde bona ope-
ra incipiunt 3°,

La doctrina de la letra que mata y el espiritu que vivifi-
ca, es decir, de la impotencia del precepto moral para jus-
tificar al hombre; el reino universal del pecado, que todo
lo ha sometido a su imperio, envenenando las fuentes mis-
mas de la vida; la existencia y transmisién del pecado ori-
ginal a los descendientes de Adén; la justicia del hombre
bajo la ley mosaica, que obra movido por el deseo de recom-
pensas terrenas y por el temor carnal: Timore poenae fa-
ciebant, non amore iustitiae +°; la justificacion gratuita por
la gracia de Jesucristo, y no por el mérito de las obras de
la ley o del esfuerzo del libre albedrio; el fin de la ley, “que
es descubrir la flaqueza de la voluntad para que sea sanada
por la gracia y cumpla lo que esta mandado”, de suerte que
el amor a la justicia sea la propia ley gustosamente abra-
zada: Ut sanet gratio voluntatem et sana voluntas impleat
legem, non constituta sub lege, nec indigens legc 4:; la eco-
nomia del Antiguo Testamento, vellocino donde se oculta la
gracia antes de cubrir la era del mundo; el paralelo del
Adan terreno y del Adan celestial; el principio de la doble
solidaridad con Adan y Cristo, cabezas del género humano;
la doctrina de la predestinacion y de la massa damnata; la
mediacién del Salvador, que unié los dos extremos de Dios
y del hombre culpable; el pavor religioso ante la eleccion
gratuita de unos y la condena de los otros, que tantas veces
pone en sus labios la exclamacion: O altitudo sapientiae et
scientiae Dei2; la sustitucién penal de Cristo, como victima
universal ofrecida por los pecados del mundo; la justicia de
Dios en el sentido salvifico y redentor, que se manifiesta re-
novando al hombre y haciéndolo nueva criatura; la neecesi-
dad, gratuidad y universalidad de la gracia; la misma teoria
de la gratia delectans, que es de acufladura paulina y re-
cuerda el condelector legi Dei secundum mentem del Apodstol
de los gentiles: he aqui los temas principales gue San Pablo
ofreci6 a la especulaciéon del Doctor de la Gracia, y que éste
desarrollé poniendo sus pisadas en lo que €l dejé hollado.

Se le han reprochado ligeras desviaciones exegéticas del

; 3 De gest. Pelag., 14, 34 : PL 44, 341 ; BAC, Obras de San Agus-
tn, t. o.
y  De spir. et lit.,, 8, 13: PL 44, 209; BAC, Obras de San Agus-
in, t. 6. :

¢t 1b., 9, 15 : PL 44, 200.

¢ Rom. 33, 11.
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sentido literal y exacto del texto; v. gr., en el de la Epistola

a los Romanos (14, 23): Omne uutem guod non est ex fide, !

peccatum €est, en que la palabra fides es interpretada como
una fe propia y sobrenatural ¢5, Kista exégesis le ha llevado
a extremar el rigor de su critica contra {a moral pagana
por su falta de reetitud de intencién, que procede de la ver-
dadera fe, sin la cual no ¢s posible agradar a Dios.

El mismo ardor poiémico le hace alguna vez buscar un

sentido mas concorde con sus fines que con el contexto li-
teral, Asi apoya la existencia del pecado original en este
pasaje de la Epistola a los Corintios: Si unus pro omnibus
mortuus est, ergo omnes mortui sunt 4,
B omnes mortui sunt, segtn la mejor interpretacion, no
se refiere al pecado original, o muerte del pecado en Adan,
sino a la muerte mistica de todos en Cristo, en quien todos
han muerto, como en su sepultura han sido sepultados y
con su resurrecciébn han resucitado 4%,

Juiiano le reproché también la novedad «de la exégesis
del famoso capitulo sobre el pecado original: In quo omnes
peccaverunt *¢. Esta expresion tiene una significacién cau-
sal; por un solo hombre entrd el pecado en el mundo, y por
el pecado, la muerte, y asi la muerte pasé a todos los hom-
bres, porque todos han pecado. San Agustin ya en el afio 412
relacionaba las palabras del texto in quo ora con Adéan, ora
con el pecado 47,

Mas tarde, en la obra Contra duas epistulas pelagiano-
rum 48, cambio de parecer, y examinando e] texto griego, en
que la palabra amartia es de género femenino, abrazd la
primera interpretacién. Adviértase que ella no altera la
substancia del pensamiento dogmatico y paulino, asi como
la expresion griega correspondiente no debilita el argumen-
to en favor de la universalidad del pecado original +*.

4 Cf. Contra duas epist. pelag., 3, 14: PL 44 ; BAC, Obras de
San Agustin, t. g.

4 5 Cor. 5, 12. .

;‘: Cf. Prat, La théologie de Saint Paul, 11, p. 242 (Paris 1926).

Rom. g, 12.

4 De pec. mer. et remis., I, 10; PL 44, 115; BAC, Qbras de San
Agustin, t. 9.

* IV, 4; PL 44, 614 ; BAC, Obras de San Agustin, t. .

*® Bossuet defiende 13 exactitud de la versién latina in quo omnes
peccaverunt con cuatro argumentos : I.°, porque es la version de la
Iglesia ; 2.°, porque cuatro councilios, el Milevitano, Cartaginense,
Arausicano 'y %‘ri(éentino, se sirvieron de ella para argumentar con-
tra los herejes ; 3.°, porque la leccién eo guod fué introducida por los
Eelagianos, y entre los antiguos sélo cuenta con la autoridad de Teo-

oreto, que no es muy firme ; 4.°, porque la versién concuerda exac-
tamente con- el contexto. ;Queréis substituir in quo por o quod?
Aun asi, no os escaparéis del lazo de la verdad ; la mue-te ha pasado
a todos, porque todos pecaron. Dondequiera que se halle la muerte,
alli encontraréis el pecado; los nifios también mueren, luego ellos
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Pelagio le objetaba igualmente la novedad de la exégesi®
de las expresiones: Ego autem carnalis sum, venundatus s¥

‘peccato. Non quod ago volo. Video aliam legem in membrid

meis, repugnantem legi mentis meae 5, ;

Para el Doctor de la Gracia habla aqui el hombre reg®
nerado, pero mortificado por la sensualidad, cuando los %]
tiguos entendieron el pasaje del hombre que lucha bajo ¢
peso de la ley 51, El examen del contexto da la razén al oY
jetante, pero la interpretacién agustiniana se acomoda 18
todo hombre que jadea y combate bajo el cautiverio de
sensualidad. En el mismo sentido habian interpretado
citados pasajes San Hilario 2 y mas tarde Casiano%s.

No menos extrafieza causé en algunos contemporand
del Santo la interpretacién del texto de la Epistola a
Romanos sobre la presciencia y la predestinacién 4.
Préspero recogidé lo que se oponia a nuestro Doctor. o
"~ Los comentadores anteriores habian entendido ‘el Prﬂ,
posito y la predestinaciéon divina en funcién de la prescleog
cia, de suerte que Dios hace a unos vasos de honor y a © rpo
vasos de ignominia, porque previé el fin de cada uno ¥ st n”
de antemano cuil serd su voluntad y su accién bajo €l
curso de la gracia® 55, e

1.o que para San Pablo es presciencia, vocacion Y,,p )
destinacién a la fe, para San Agustin es predestinacwece’
la gloria; con lo cual parecia introducirse una fatal rtliﬂd’
sidad que traia alarmados a muchos: Sub hoc praedes’ 'so.
tionis nomine fatalem quamdam induci necessitat®’ 1a8
“Para la teologia no era grave el inconveniente, pord" lqef
dos cuestiones estin ligadas entre si y se pueden res otfa
por idénticos principios; mas para la exégesis ,95 as¥
cosa” 57, Es decir, la dialéctica empujé a San Agustii = t&
a las palabras del Apdstol una amplitud y vuelo que | ufr‘f
nian en su original. Bl mismo reparo puede hacers€ adestlg
de la comparacién del alfarcro y de Jas vasijas, unass qﬂe
nadas para usos nobles y otras para usos menos noblein’aL d
el Santo interpreté en correspondencia con la doctf

vib

también han pecado (Défense de la iradition et des Sis. Péf%sulga;ya;
¢. 12). Entre los modernos defensores de la leccion de lan T T it
de San Agustin, L. Jansens cita a Palmieri, Patrizzi, Beelefs 50
Tobac, «aliique non pauci exegetae et theologi apprimé
(Summa theol., VIII, p. 506-607).

* Rom. 7, 14. 19. 23.

%1 De grat. Christi, 39, 34 : PL 44, 379-80

®2 In ps. 118, guimel, 3. .
% Collat. 23, 10-17.
* Rom. 8, 19. o
88 AIEbp(tist 225, 3. (inter angustinianas): PL 33, 1003. .

i

2%
108
ga?

¥ Prat, Théologic de Saint Paul, 1, p. 298
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la predestinacién, siendo asi que en el texto no se trata ni ;
de la eleccién a la gloria, ni de la reprobacién, ni de lai

masa del género humano, corrompxda por el pecado ori-
ginal 5.

Pero la exégesis agustiniana difiere mucho de la calvi-
nista, que interpreta el participio katertismena f(apta ad
interitum) por “preparados por Dios positivamente para la
condenacién”. Seglin San Agustin, los vasos de ignominia
se preparan a si mismos por el mal uso del libre albedrio.

En resumen: el Doctor de la Gracia, como tedlogo, es
superior al exegeta, si bien no puede negarse que su inter-
pretacién biblica iy paulina es vigorosa. No capta los mati-
ces originales del texto como un San Juan Criséstomo, mas
su pensamiento es mas hondo y rico gue en los mejores in-
térpretes de la palabra divina.

Después de San Pablo, los Salmos son la fuente biblica
méas copiosa para la doctrina de la gracia en San Agustin.
Con lo mejor de su enjundia alimentéd a los fieles y a la
cristiandad entera que le ha seguido. San Agustin descubre
en ellos no sélo “una politica divina y una dialéctica de la
historia universal”, ecomo dice Pontet®®, sino también la
méas divina dulzura de las revelaciones de Dios, la dulcedo
divinorum eloquiorum., que dice el Santo ¢°.

David es un personaje universal y simbdélico: David rex
unus fuit, sed non unum hominem figuravit 1. Toda la hu-
manidad gime y suspira por el autor de los canticos sa-
grados: Nos ipsos agnoscamus in verbis prophetare ©2.

El salmista representa sobre todo a Cristo y su Iglesia
y las relaciones entre ambos. Por eso, el pensamiento de
San Agustin va flechado a Cristo, cuya voz repercute en
los Salmos, y a su Cuerpo mistico, a la Humanidad redenta,
por cuyo organismo circula la vida de la gracia.

San Ambrosio habia dicho: Licet omnis Scriptura divina
Dei gratiam respiret, praecipue tamen dulcis psalmorum li-
ber 3, Y San Agustin confirma: Psalmus commendat nobis
gratiam Dei; commendat nobis quia nos per nosmetipsos ni-
hil sumus, commendat nobis quidquid sumus, illius miseri-
cordia sumus 5,

Hay tres aspectos esenciales en la teologia agustiniana

Husy, Epitre aux Romains, p. 346 (Paris 1g40).
80 Samt Augustm prédicateur, p 389.
% Ewnarrat. in Ps., 61, 1: PL
* Enarrat. in Ps., 59, : PL 36 715.
82 Enarrat. in Ps., 30, serm. 2, 1: PL 36, 239.
8 Enarrat. in PS., 12, 1. 4 PL 14, 922
% Enarral. in Ps., 70, 2: PL 36, 876
y 6s Dg nat. et grat., 31, 35 PL 44, 264, BAC, Obras de San Agus-
n, t

@

o
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de la gracia, que corresponden a los tres efectos que ella
produce en el hombre, conviene a saber: liberacién, sana-
cién y delectacion. La gracia, como veremos, es libertadora,
sanante y deleitante. El suieto que en los Salmos gime, vive
en cautiverio, pidiendo a Dios la libertad; se siente enfer-
mo, y suplica la salud; lucha contra los atractivos de los
bienes sensibles, y pide la suavitas Dei, el gusto y la sua-
vidad de Dios, para que todo lo demés le sea insipido.

La doctrina y terminologia de la gracia preveniente y
subsiguiente, con que dara batalla a los seminelagianos, es-
triba sobre todo en las palabras del salmo 58, 11: Miseri-
cordia eius praeveniet me. Misericordia eius subsequetur me.
Praevenit autem ut sanemur, comenta el Santo; qui et sub-
sequetur ut sanati vegetemur; praevenit ut vocemur, sub-
sequetur ut glorificemur; praevenit ut pie vivamus, qui sine
illo nihil facere possumus 5.

Ccmentando el salmo 102, ve en él la cifra de seis be-
neficios de la gracia: que perdona los pecados, sana las
enfermedades del alma, o afectos desordenados y vicios;
libra de la muerte eterna, a que condena la culpa; corona

-misericordiosamente con la victoria scobre las tentaciones;

colma los anhelos de bien y renueva la juventud como el
aguila, desnudandola de las obras del hombre viejo y vis-
tiéndola de las del nuevo. Al fin vendra la satisfaccion ple-
naria de los deseos °¢.

Comentando los Salmos, tiene a veces San Agustin ol
privilegio de divulgar lo mejor de su doetrina en hellas ima-
genes, que eran el encanto del auditorio. Para regalo del
leetor traduzeo el siguiente pasaie “Alborézome con mis
buenas obras, porque sobre mi aletea la proteceién de tus
alas. Si ti no me proteges a mi, que soy un polluelo. me
arrebatari el gavilan. Pues dice en cierto lugar el mismo
Sefior a Jerusalén, a la ciudad donde El fué crucificado:
;jCudntas wveces he querido recoger a tus hijitos como la
gallina a Tos pollurlos y no has querido! Parvulos somos:
luego defiéndanos Dios con el amparo de sus alas. Y jcuan-
do nos hagamos mayores? Bueno serd también que enton-
ces nos proteja, para iyue debajo de El, gue es siempre ma-
yor, seamos nosotros siempre pequefios. Porque siempre El
es mavor, por mucho que nosotros crezcamos. No diga na-
die: “Protéjame Fl cuando soy peguefio”, como si hubiera
de llegar a una mavoria en que se baste a si mismo. Nada
eres sin la proteccién divina. Queramos ser siempre prote-
gidos por El, porgue entonees podremos ser siempre grandes

* Enarrat. in Ps., 102 : PL. 37, 1316 ss. Véase ignalmente en el
libro De matura et gratia un bello comentario al verso del Salmo :
Sana animam meam quia peccavi tibi (19, 21) : PL 44, 236.
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en El, si siempre somos pequefiuelos junto a El. Y me go-
zaré en el amparo de tus alas” ¢7. Todo el espiritu de la/
teologia agustiniana de la gracia se cifra en esta pagina, en
que se nos invita a Jla infancia espiritual de los hijos de
Dios. La necesidad de la protecciéon divina, no sélo cuandn
somos pequeituelos, sino cuando vameos creciendo y llegande
a la edad viril del espiritu; la fragilidad del ser humano,
inerme polluelo, asediado por la astucia de los gavilanes
infernales; el sentimiento de humildad y la confianza filial
en nuestro protector celestial, que nos ampara bajo sus
alas, lucen maravillosamente en la pintura del pasaje agus.
tiniano.

La enarracion del salmo 118 encierra también copiosa
doctrina sobre la gracia delectante, que crea en nosotras
el gusto de la justicia sobrenatural, o la delectatio Dei, la
gravitacion del espiritu, que busca a Dios como su propia
esfera vital: “Tq, Sefior, que moras dentro de mi intimidad,
ti me has grabado dentro del corazén tu ley con tu Espiri-
tu como con tu dedo, para que yo no la temiese como sier-
vo desamorado, sino como hijo la amase con temor castn
y la temiese con amor casto” ¢, Esta nueva ley gravitatoria
es el fruto mas elevado de la gracia, la suavidad que in-
funde el Sefior en nuestra tierra, para que hagamos el
bien con perfeceién, esto eg, no por temor al mal carnal,
sino por la aficién y gusto al bien espiritval: Ut bonum
vere bene, id est, mon mali carnalis formidine, sed boni
spiritualis delectatione fuciamus®. Y muestra igualmen-
te por qué grados se llega a la posesidén de este gusto
divino, de esta hambre santa que destierra el languor con-
cupiscentiae, la enfermedad y desgana que trae la concu-
piscencia: “Tu siervo se deleitaba en la justicia. Y demmnes-
tra por qué grados se llega a ella. Primero ha de conorer-
se su utilidad y honesta hermosura; después nace el deseo
de su posesién; finalmente, a medida que se progresa en
la Tuz del conocimiento y se va sanando el alma, atrae y
deleita la practica de lo que antes nos atraia como un
puro ideal” 70,

En resuman: los comentarios a los Salmos nos darian
una bella antologia de pasajes en que se cantan las exce-
lencias y efectos de la gracia en el triple aspecto anterior-
mente indicado.

87 Enarrat. in Ps., 62, 16 : PL 26, 757-758.

8 «Tu interior intimis meis, tu intus in corde legeni posuisti tiihi
Spiritu tuo, tanquam digito tuo ; ut eam non tanquam servus sine
amore metuerem, sed casto timore ut filius diligerem et dilectione
casta timerem» (In Ps. 118, serm. 22, 6 : [PL 37, 1565). - :

. % Thid., ibid., 7 : PL 37, 1565-6.

® Tbid., serm. &, 5.: PL 37, 1522
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5. LA TRADICION DE LA DOCTRINA DE LA GRACIA

Una de las objeciones 1que los pelagianos presentaron a
la doctrina de San Agustin fué su novedad. Et nos conan-
tur arguere quod aliquid novum dicamus. Se empeian en
acusarme de que soy un innovador en la Iglesia 71,

La acusacién carecia de fundamento, porque el Doetor
de la Gracia organizé una enseflanza contenida en la tra-
dicion catoOlica sin separarse de la regla de la fe, o norma
de la autoridad de la Iglesia, de la antiqua et indubitata
regula fidei, a que alude en la polémica contra sus ene-
migos 72,

Los pelagianos eran verdaderamente los amigos de no-
vedades, porque “;cuiando no se ha orado en la Iglesia por
los infieles para que crean? ;Cuando los familiares no ro-
garon por la conversidén a la fe de sus deudos y parientes,
si no eran fieles? ;Quién no ha orado alguna vez suplican-
do la continuacién y la perseverancia en la fe? ;Ni quién
ha reprendido al sacerdote por haber invocado al Sefior para
que otorgue el don de la fe a los que no la tienen? Asi como
la Iglesia ya al nacer se hall6 con estas oraciones, asi nacid
y crecié y crece ella con esta fe, profesando que la gracia
de Dics no se concede seglin los méritos de los que la re-
ciben” 73, ,

Esta tradicién viva, incorporada a la Iglesia, era uno de
los apoyos firmes del Obispo de Hipona, y por eso les podia
decir con valentia: “Sepan ellos que yo defiende la fe ca-
télica verdadera, fundada en la antigiiedad”: Sciant a no-
bis rectam et antiquitus fundatam catholicam fidem de-
fendi 74, , _ :

Y les devolvia el epiteto afrentoso de innovadores, ca-
lificando su naturalismo de novitas, error novus, novitius,
novitia deformitas, perversitas novitia, pestis novitia, no-
vitia pestilentia, dogma novum, novellum, ete,

Triunfalmente se arrima &l a la fe de la Iglesia cuando
dice, por ejemplo, a proposito del pecado original, escan-
dalo de los nuevos herejes: “Esto sostuvo siempre la Iglesia,
esto profesd, esto recibié de la fe de sus mayores, esto guar-
da sin claudicar hasta el fin”: Hoc Ecclesia semper habuit,

" Serm. 204, 20 ¢ PL 38, 1348.

" De pec. mer. et remis., 111, 5, 11 : PL 44 ; BAC, Obras de San
agustin, t. o. -

8 De dono Persev., 23, 63 : PL 45, 1031 ; BAC, Obras de San Agus-
lin, t. 6. : o

™ Contra duas epist. pel., 4, 20: PL 44, 623 ; BAC, Obras de San
Yenddfn, t. 9. B .
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semper tenuit; hoc a maiorum fide percepil: hoc usque in
finem perseveranter custodit 75,

La fe eclesidstica se cristaliza en los simbolos, en los ri-
tos sagrados, en las oraciones, en las costumbres fundadas
y antiguas: Consuetudo Ecclesine antiqua, canonica, fun-
datissima 7. La formulan los concilios y “los escritores y
tratadistas, que desde que fué fundada la Iglesia no ense-
flan otra cosa, ni recibieron otra cosa de sus mayores, ni
otra han legado a sus descendientes” "7,

Particularmente en la polémica contra Juliano, empe-
fiado en oponerle a la autoridad de los Padres, San Agustin
buscé el apoyo de la tradicién y la buena compafiia de los
Doctores eclesidsticos, o lo que él llama Sanctorum Pairum
pacificus honorandusque conventus, la asamblea pacifica
y venerable de los Santos Padres 78 concordes en la pose-
sién de la misma fe, dignos de honor por su cultura reli-
giosa, por sus luchas dogméticas contra los herejes y por
su muerte dichosa en el seno de la ortodoxia ??. Celdbra en
ellos la pureza de su fe sin macula, la armonia de su pen-
samiento, la continuidad de su doctrina fiel, sin embargo
de pertenecer a épocas y paises diversos.

Juliano pretendia escindir el Oriente y Occidente, v San
Agustin, en un desfile patético, hace pasar a los mas ilus-
tres representantes de la ortodoxia ante los ojos del he-
resiarea para que vea lo que ensefian y profesan.

Después de citarlos a su favor, les dice el Santo: “Ahi
tienes en tu presencia no sélo a los obispos del Occidente,
sino también a los orientales; todos profesan la misma fe”:
Tu habes interim in conspectu non solum Occidentis, ve-
rum Orientis episcopos. Omnes uno eodemque modo cre-
dunt 8°,

Ellos después de los apdstoles son los plantadores, rega-
dores, edificadores, pastores y alimentadores de la Iglesia.
Se llaman Ireneo, Cipriano, Reticio, Olimpio, Hilario, Gre-
gorio, Basilio, Ambrosio, Juan Crisdstomo, Inocencio, Jero-
nimo. Entre ellos figuran igualmente los Padres del Concilio
de Dibspoli.

“Ellos abrazaron lo que hallaron en la Iglesia, ensefia-
ron lo que aprendieron 'y entregaron a sus hijos lo que re-
cibieron de sus padres” 81,

™ Serm. 176, 2 1 PL 38, 468 ; BAC, Obras de San Agustin, t. 7.
76 Serm. 204, 14 : PL 38, 1343.
" De pec. merit. et remis., 111, 6, 12 : PL 44, 192 ; BAC, Obras de
San Agustin, t. o.

™ Contr. Tul.,’1, 12 : PL 44, 647.

 Ibid., I, 30 : PL 44, 662.

8 Contra Iul., I, 20: PL 44, 654.

8 «Quod invenerunt in Ecclesia tenuerunt, quod didicerunt do-
cuernnt, quod a Patribus acceperunt hoc filiis tradiderunt» (ibid., II,’

341 PL 44, 698).
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Con el recurso frecuente a la tradicién catélica, San
Agustin ha prestado un notable servicio a la introduccion
de la teologia, porque, como dice Hofmann, “ha incorpo-
rado la ensefianza de los Padres en las pruebas dogmaAticas
al lugar que hoy todavia conserva; como el primero co-
nocia él su alta significacién, asi como también sus li-
mites” 82,

También los argumentos litiirgicos tenian para él valor
demostrativo contra los pelagianos. A propésito de las ple-
garias que &l mismo hacia por la conwversién de algunos
amigos suyos afiliados al maniqueismo 83, escribe en sus Re-
tractaciones: “Orando de este modo, ya creia que no sélo los
convertidos a Dios reciben la ayuda de la gracia para que
progresen y se perfeccionen, sino que también la conversion a
Dios pertenece a la misma gracia, pues oraba por los que es-
taban muy apartados de El para que se convirtiesen a EI” 84,

6. DESARROLLO DOCTRINAL EN SAN AQUSTIN.

Para conocer bien la doctrina de la gracia, conviene
aludir, siquiera brevemente, al desarrollo del pensamiento
agustiniano, en que suelen distinguirse tres periodos. El pri-
merce corre desde su conversion hasta la publicacién del
libro Sobre diversas cuestiones, dirigido a Simpliciano, obis-.
po de Mildn (386-397). Se distingue por una concepeioén op-
timista de la naturaleza del hombre. Por su iniciativa propia
puede €l abrazar la fe, poniendo los fundamentos de la nue-
va vida: Quod ergo credimus nostrum est: quod autem
bonum operamur illius est, qui credentibus dat Spiritum
Sanctum 5,

Profesaba, pues, el error de los semipelagianos, como
éstos se lo echarédn en cara mas tarde. “Aun no habia
ahondado en €l walor gratuito y sobrenatural de la fe, con-
siderandola como un fruto de los esfuerzos e investigacio-
nes naturales del hombre”: Nostrum est enim credere et
velle, Si bien de buena fe, profesaba entonces el error yue
méas tarde habia de combatir en los semipelagianos 8¢, Una
lectura més atenta de las Epistolas de San Pablo y la

82 Der Kirchenbegriff des hl."Augustinus, p. 431 (Miinchen rg33).
Sobre este argumento, véase el estudio de G. MARTIL : La tradicién
de San Agustin a través de la _controversia pelagiana (Madrid 1943).

8 De duab. anim., 15, 24 : PL g2, 111. :

8 1, 15, 8 : PL 32, 611-612.

8 Retract., I, 23, 2: PL 32, 36. «Praecedit aliquid in peccatori-
bus, quo quamvis nondum sint iustificati, digni efficiantur iustifica-
tione ; et item praecedit in alils peccatoribus quo digni sint obtu-
sione» (De div. qq. 83, q. 58, 4 : PL 72).

* Nondum diligentius quaesiveram nec adhuc inveneram qualis sit
electio gratiae (ikid. ibid.).
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jluminacion de lo alto dié nuevo rumbo a sus conviéciones,

abraz6, como mas conforme a los datos de la revelacién
apostélica y a la parabola de la vid, la doctrina que més
tarde ensefid y llegé a ser patrimonio de la fe cristiana
con la definicién del segundo concilio de Orange.

“A la luz de estas palabras: Quis enim te discernit?
Quid habes quod mon accepisti?, ete., me persuadi de mi
error, al sostener que la fe con que en Dios creemos no es
un don divino, sino que nos viene a nosotros de nuestro es-
fuerzo personal, y que por ella alcanzamos los auxilios del
cielo para vivir en este mundo con templanza, justicia y
piedad. No creia que a la consecucién de la fe se adelanta
la gracia de Dios, a fin de que por ella obtengamos lo que
se pide para nuestro provecho; tenia para mi que para
poder creer era necesario que precediese la predieacién del
Evangelio; mas una vez predicado éste, la adhesidn a é] era
cosa propia y obra de nuestro esfuerzo. La huella de este
error puede notarse bastante en algunos opusculos Que es-
cribi antes de mi episcopado” 7.

En el mencionado libro a Simpliciano formula su nueva
doctrina sobre la gratuidad y sobrenaturalidad de la fe aun
en su principio, de suerte que la iniciativa de creer es obra
de la misericordia divina y no de la voluntad humana, aun-
que ésta tiene su parte propia en el consentimiento a la
fe. Si la gracia primera fuese recompensa de las obras, ya
no seria gracia, discurre frecuentemente el Santo. “No ca-
lienta el fuego para que hierva, sino porque hierve; no
corre bien la rueda para ser redonda, sino por ser redon-
da; asi, nadie obra hien para recibir la gracia sino por
haberla recibido. Lo primero, pues, es la gracia: lo segun-
do, las buenas obras: Prima est igitur gratia, secunda bona
operu” #8. La segunda o segundas gracias si pueden mere-
cerse: Si quis autem dixerit quod gratiam bene operandi
fid:s meretur, negare non possumus, imo gratissime con=
fitemur 8%, Mas aun entonces la plegaria tiene una capital
importancia, que no debe desconocerse,

Esta doctrina vierte nueva luz sobre la imagen de Dios
y del hombre. La zona de la influencia divina queda am-
pliada, pues Dios obra en nuestros corazones por modo
maravilloso para ganarnos a la fe: Miro modo agens in

; 8 De praed. sanct., 3, 7: PL 44, 964 ; BAC, Obras de San Agus-
in, t. 6.

% De div. quaest. ad Simpl., q. II, 3 : PL 40, 113 : BAC, Obras de
San Agustin, t. 9. «Nisi ergo vocando praecedat misericordia Dei,
nec credere quisquam potest, ut ex hoc incipiat justificari et accipere
facultatem bene operandi. Ergo ante ommne meritum est gratia»
(ibid., II, 7).

* Epist, 186, 3, 7: PL 33, 818 ; BAC, Obras de San Agustin, t. 11.
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cordibus nostris ut credamus ®, En cambio, el hombre que-
da reducido a una mayor impotencia. Asimismo, Cristo luce
con nuevos trofeos y victorias, pues su redencién se hace
mas eficaz y rica.

Desde el afio 416-417, la especulacidon agustiniana fué
haciendo nuevas anexiones a la doctrina de la gracia, y
buscando los supremos origenes de las obras buenas, arrib6
a los abismos inescrutables de la predestinacién absoluta-
mente cierta e independiente de los méritos humanos. Alli
estdn los veneros secretos de los beneficios de la redencidn,
de las obras de misericordia infinita del Creador. La pre-
destinacion no es la simple presciencia, como si Dios fuera
un mero espectador del universo, sino participacién activa
y preponderante en el gran drama del mundo, porgque El
prepara los dones con que se salvan cuantos consiguen la
saivacién. No puede la primera Causa renunciar a su sobe-
rania omnipotente. Pero tampoce ha excluido la influencia
y participacion de las segundas causas en el logro de sus
fines. Particularmente, el Dios-Hombre se ha hecho brazo
de Dios y 6rgano de las epifanias divinas. Su humanidad
se inserta profundamente en el orden causal del universo
y sobre todo en la historia y en la vida del hombre, de ma-
nera que la verdadera ciencia y sabiduria consiste en saber
mucho de Cristo 1, Harnack exagera evidentemente al de-
cir gue en el siglo V “la contemplacién de Cristo fué un
elemento nuevo reintroducido por Agustin después de San
Pablo y San Ignacio”. La historia dogméatica y la espiritua-
lidad ecristiana corrigen esta hipérbole; pero también es
verdad, como asegura Portalié, “que en todas las grandes
obras, en La Ciudad de Dios, en los libros De Trinitate, en
los Comentarios sobre S8an Juan y los Salmos, en el Enqui-
ridion y en el libro Del combate cristiano, en los Sermones
v en la Explicacién del simbolo, Jesucristo ocupa el centro
de su teologia, de la religiéon y de la historia de la Hu-
manidad” 92,

Vale esta asercién para la doctrina de la gracia, cuya
fuente es Cristo. De su Jinaje divino somos todos los cris-
tianos, porque K1 nos dié el ser y, digamoslo asi, la subs-
tancia de su misma filiacién divina y su inmaculada san-
gre para que fuese comdn y llevase su pureza y hermosura
hasta el cuerpo mismo de los hombres.

No faltan puntos en la doctrina agustiniana gue desper-
taron viva oposicién entre algunos contemporaneos, sobre
todo monjes. El de la predestinacién fué calificado, a pesar
° De praed. sanct., 6: PL 44, 963) ; BAC, Obras de San Agus-
n, t. 6. '
tz “t De Trin., X1, 19: PL 42, 1033 ; BAC, Obras de San Agus-
tn"-’zt'qu:ct. de théol, cath., col. 2361.
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de su origen paulino, de nuevo y peligroso, fomentador del
fatalismo y pasividad. El Commonitorium, de Vicente de Le-
rins, que pasa por una joya de la antigua literatura ecle-
sidstica, compuesto con el propdsito de esclarecer el des-
arrollo dogmético del cristianismo, fué un disparo contra el
Obispo de Hipona. Se interpretaba la gracia eficaz como una
fuerza violenta e irresistible que produce en nosotros la vo-
luntad de obrar de una manera mecanica, wiolando los de-
rechos del libre albedrio.

Después, los jansenistas, protestantes y racionalistas se-
guirin idéntica interpretacién, considerando al hombre como
solicitado por dos fuerzas antagoénicas o dos deleites, el uno
terreno 1y el otro celestial, que le traen cautivo.

Pero el Doctor de la Gracia mantuvo inflexible sus posi-
ciones, y al fin de su vida apuntalé con nuevas reflexiones
su sistema. Ciertamente, no faltan en él puntos obscuros y
dificiles, porque la materia misma confina con el misterio.

Sobre todo, San Agustin es el asertor de dos hechos: el
libre albedrio y el socorro divino de la gracia. En los prime-
ros escritos contra los maniquecs, que negaban la libertad hu-
mana, es sostenida ésta con singular firmeza y claridad; en
cambio, en la polémica contra los pelagianos, esos infladores
y precipitadores del libre albedrio, como les llama el Santo 92,
la gracia divina y la soberania de Dios despliegan sus ban-
deras, hasta el punto de parecer que todo se atribuye a Dios
y nada queda para la accién del hombre. Pero siempre se
afirman ambos hechos: “El creer y ¢l obrar bien son obra
de Dios y obra nuestra”: Utrumque ergo nostrum est prop-
ter arbitrium wvoluntatis et utrumque tamen datum est per
Spiritum fidei caritatis.

Digase lo mismo del creer y del querer: Utrumque ipsius
est quia Ipse praeparat voluntatem et utrumque nostrum.
quia non fit nisi volentibus nobis. Ambas cosas son del Es.
piritu Santo, porque El prepara nuestra voluntad, y ambas
nuestras, porque queriéndolo nosotros se hacen 9.

Nuestra conciencia nos asevera el hecho de nuestra li-
bertad; la teologia nos certifica el hecho de la intervencién
benéfica de Dios en nuestras obras saludables. Pero ni la
experiencia ni la teologia nos descubren los limites y el con-
torno precisc de ambas actividades, de Dios 'y del hombre. Y
aqui estd una de las cruces intelectuales o misterios que el
catdlico debe llevar sobre sus hombros con humildad y su-
misién. Béastele saber a él que no basta la misericordia de
Dios para salvarse sin el concurso de la wvoluntad propia:

9 (Inflatores et praecipitatores liberi arbitrii» (De grat. et lib.
arb., 14, 27 ; PL 44, 897 ; BAC, Obras de San Agustin, t. 6.

* De praed. sanct., 3, 7: PL 44, g65; BAC, Obras de San Agus-
lin, t. 6.
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Misericordia Dei sola non sufficit, nisi concursus nostrae
voluntatis addatur %,

Pricticamente, el hombre debe moverse como si de é)
s6lo dependiera la llegada al término de sus deseos. Con la
predestinacién no se altera la existencia de la libertad hu.
mana ni se impone ninguna necesidad a la voluntad de]
hombre, que se halla incorporada al orden causal estable-
cido por Dios %,

II
EL PELAGIANISMO Y SEMIPELAGIANISMO

San Agustin conguisté su titulo de Doctor de la Gracia
en la lucha contra una herejia que minaba las bases del
cristianismo. Asi resultaba muy verdadera la sentencia apos-
télica, que tanto maneja él: Conviene que haya herejias.

“Hemos comprobado que cada una de las herejias ha
traido a la Iglesia cuestiones propias, contra las cuales era
necesario defender la divina Eseritura con mas ahineo que
si la necesidad no nos hubiera obligado a ello. ;Y cual fué
el motivo que nos obligé a exponer con méas copia y esmero
los textos de la sagrada Escritura donde se nos recomienda
la predestinacién, sino la doctrina de los pelagianos, segin
la cual la gracia de Dios se da conforme a los méritos? Lo
cual equivale a negar la gracia” 1.

Ya antes de la controversia, el Santo habia discurrido y
escrito largamente sobre el mismo asunto. Sus Confesiones,
{Qué son sino un poema de la gracia, que le salvo del cauti-
verio del pecado? El lema de su vida lo cantan aquellas pa-
labras suyas: Pro gratia Christi clamo, sine qua nemo ius-
tificatur, tanqQuam sufficienti naturae libero arbitrio. “Yo
salgo por los fueros de la gracia de Cristo, sin la cual na-
die se justifica, como si bastase el libre albedrio de la na-
turaleza” 2.

E] combate contra el error le hizo penetrar mas profun-
damente en la esencia del cristianismo. San Agustin y Pe-

° De div. quaest. ad Simpl., I, q. 2; 12 : PL 40, 118 ; BAC, Obras
de San Agustin, t. 9.

¢ De civ. Dei, V, 9 (PL 41, 150) : «Et ipsae quippe nostrae volun-
ta?es in causaruim ordine sunt, qui certus est Deo eiusque prae-
scientia continetur; quoniam et humanae voluntates humanorum
operum causae sunts.
9 ' D66 dono persev., 20, 53+ PL 45, 1026 ; BAC, Obras de San Agus-

n, t. 6.

* De nat. et grat., 62, 73 : PL 44, 284 ; PL 44, 284 ; BAC, Obras

de San Agustin, t. 6.
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lagio encarnan dos tendencias antagdénicas del espiritu hu-
mano con respecto a la revelacién sobrenatural; la una tra-
dicionalista y vivamente religiosa, que se apoya en el Anti-
guo Testamento, en el Evangelio ¥y en San Pablo, e insiste
sobre la soberania de Dios, la conciencia de la debilidad hu-
mana, la incapacidad del libre albedrio para salvarse por si
mismo y afirma la primacia de la gracia y de la eleccion
divina en el orden de la salud; la otra, de tipo racionalista,
se declara defensora de los fueros de la naturaleza, sin re-
conocer sus heridas, y exalta la libre actividad moral del
hombre como medio de salvacién, y tiende a emancipar méas
o menos la voluntad humana del influjo saludable de la di-
vina.

Aun muy dentro del cristianismo comenzaron a perfilar-
se dos tipos de espiritualidad, segln se daba méis o menos
realce a unos u otros prinecipios, igualmente validos y efica-
ces para la vida.

“Un rasgo muy importante distingue la espiritualidad
oriental del movimiento de piedad que propagara en la otra
mitad del mundo la experiencia religiosa de San Agustin.
Como los teblogos griegos que combatieron no a los pela-
gianos, sino a los maniqueos, San Antonio realza mas la
bondad de la naturaleza humana que sus miserias, la ac-
tividad humana que la inspiracién divina, la libertad y la
responsabilidad de nuestros actos que las deficiencias de
nuestra voluntad. Lo mismo es para San Antonio vivir con-
forme a la naturaleza que ser perfecto cristiano. Seria dar
un mentis a la Historia no reconocer, el contraste de las
dos actitudes espirituales de San Antonio y San Agustin sin
apreciar su importancia en la historia de la religién y de
la piedad” s.

Pelagio hered6é y exagerd la tendencia optimista, incu-
rriendo en gravisimos errores, que anulaban completamente
el misterio de Cristo.

Contra el humanismo cristiano de San Agustin, él se for-
j6 un humanismo naturalista, orgulloso y duro, que hubiera
hecho imposible la ecreacidon de personalidad eristiana.

Dos antecedentes pueden senalarse al error de Pelagio:
el fariseismo y el estoicismo. El primero no admitia una
gracia interna dada al hombre para remedio de su debili-
dad. El hombre es justo por los dones naturales y la ley,
a la cual se considera como fuente universal de salvacion:
De lege gloriabantur et libero suo arbitrio legem sufficere
arbitrabantur 4,

® P. RousseLoT-]. HUBY, Christus. La veligion chrétienne, p. 132-3
(Parfs 1919). :
4 Serm. 156, 4 : PL 38, 851. «Iudaei vero quia viribus suis se pu-
tabant implere iustitiam, offenderunt in lapidem offensionis et pe-
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La justicia consiste en el minuciocso cumplimiento de la
ley con la esperanza de las recompensas temporales. El fa-
riseo se gloria de si mismo como artifice iinico de sus obras
morales, y busca la alabanza humana por ellas con un or-
gullo repugnante, tantas veces fustigado por Cristo?®.

Pelagio, exagerando las fuerzas del libre albedrio y la
suficiencia de la ley, forjé una espiritualidad del iipo fa-
risaico. : ’

* Véase como ensefiaba a orar a Juliana, madre de 1a virgen
Demetriades: “Vos sabéis, Sefior, cuan santas, cuin inocen-
tes y limpias de todo engafio, rapifia e injusticia estan las
manos que elevo a vos; cudn justos, inmaculados y libres
de toda mentira estan los labios con que os dirijo mis pre-
ces implorando vuestra piedad” °.

Evidentemente, ésta no es la oracién del publicano y del
cristiano, sino la del fariseo. Con un lenguaje mimoso y
adulatorio, el monje bretén se captaba las simpatias de las
devotas romanas: Oh te felicem nimium, o beatam, si ius-
titia quae esse ium non nisi in caelo creditur, apud te so-
lam inveniatur in terris!

Con razén, San Jerénimo se alarma de semejante mé-
todo de oracién: “Pero esto, ;es edificar o asesinar? ;Esto
es levantar de la tierra o precipitar del cielo, atribuyendo
a una mujer lo que no se atreven a usurpar para si ni los
mismos angeles?’7 Y el mismo Santo descubre en e} siste-
ma pelagiano semejanzas con el estoicismo, en particular
con la doctrina de la apatia y de la impecabilidad, que se
atribuye al hombre 8,

Y el Doctor de Belén termina su discusién: “Ha tiempo
que el santo y elocuente obispo Agustin ha escrito muchos
libros contra tu error. Y se dice que estd ocupado en escri-

tram scandali et gratiam Christi non agnoverunt» (Enarvat. in Ps.,
30, 6: PL 36, 233). » ] .

5 Cf, EuG. DRISSEN : De auxilio Dei et salute hominis apud
S. Paulum: Verbum Dowini, febrero 1940, II, 53-00.

¢ «Tu enim nosti, Domine, quam sanc.ae, quam innocentes, quam
purae sint ab omni fraude et iniuria et rapina, quas ad te expando,
manus ; guam iunsta, quam immaculata lavia, et ab ommuni mendacio
libera, quibus tibi ut mihi miserearis preces fundo» (S. HiErRONYMUS,
Dial. adv. pelag., 1, 20: PL 33, 514).

7 Ibid., 3, 19: PL 33, 589. L

® San Agustin admite también la conexién del pelagianismo y es-
toicismo, el cual consideraba como posible el logro de la bienaventu-
ranza perfecta con las propias fuerzas (Epist. 186, 37 : PL 33, 830
BAC, Obras de San Agustin, t. 11. Esta carta, escrita en el ano 417
@ San Paulino de Nola, tiene por fin desenmascarar los errores de
Pelagio, que era amigo del obispo de Nola.
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bir otros nuevos. No guiero yo que se me recuerde el verso
de Heracio: No lieves lefia al monte” ®.

K| pelagianismo anula comp.etamente el dogma de la re-
dencion y de la gracia. Con €l el hombre vuelve a la pa-
gania y al judaismo, como si Jesucristo no hubiera venido al
mundo para una mejora substancial de relaciones con Dios
y una nueva forma de existencia para la persona hu-
mana. . [

En San Agustin, el tetlogo, el psicélogo y el eclesiastico
se rebelaron contra tamafla desercién y desvario. Como in-
vestigador de los pensamientos de Dios, vi6 al punto su con-
traste con los datos mas lucidos de la revelacién; como co-
nocedor de los pulsos de la naturaleza lapsa, senald el pe-
ligro de separar a los hombres del Médico celestial, y como
dispensador de los misterios, no podia transigir gue se ob-
turasen las fuentes de la salud y de la vida eterna con el
pretexto de favorecer al libre albedrio. Su gran programa
de tedlogo de La ciudad de Dios, contra donatistas y pela-
glanos, era éste: Christus sanat, Christus mundat, Christus
tustificat, homo non iustificat 1°, Cristo no es sélo un héroe
moral y maestro incomparable, sino el nuevo Sacerdote que
con su divina sangre operd la purificaciéon de la Humani-
dad, santificAndola y uniéndola a Dios. Cristo es el que sana,
Cristo el que limpia de las culpas, Cristo el que justifica;
no son los hombres justificadores de si mismos.

Fl primer choque de ideas se dié en Roma, originado
por un texto de las Confestones: ;Y cual de mis opusculos
es mas familiar y agradablemente conocido que los libros
de las Confesiones? Y habiéndolos publicado antes de apa-
recer la herejia pelagiana, en ellos dije a Dios repetidas ve-
ces: Du quod iubes et iube quod vis. “Da lo que mandas y
manda lo -que puieras”. Cierto hermano mio y socio en el
episcopado recordé en Roma estas palabras en presencia de
Pelagio, y no las pudo tolerar y con alguna exasperacion le
contradijo, llegando casi a pendenciar con quien las habia
dicho” 1*, Pelagio se escandaliz6 de la jaculatoria humilde
de las Confesiones, como si la criatura humana no hubiese
salido perfecta de las manos de Dios para cumplir todos sus
mandamientos.

Gozaba a la sazén de mucha estima en Roma como di-
rector espiritual, sobre todo en el sector femenino, y como
autor de libros de una moral rigida, que €l hacia obligato-
ria a todos los eristianos, porque todos pueden llegar a ser

impecables con las fuerzas de su voluntad. Querer es po- -

° Ibid., 3, 19: PL 33, 589.

10 Serm. 292, 6: PL 38, 1324.

' De dono persev., 20, 53: PL 45, 1026; BAC, Obras de San
Agustin, t. 6.
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der, y ambas cosas pertenecen al equipo natural del hom-
bre 2,

En su libro De haeresibus reduce a los siguientes los erro-
res profesados por los pelagianos. Negaron la gracia de Dios,
por la que somos predestinados en Cristo para ser hijos de
Dios y libertados de la potestad de las tinieblas, aunque al
fin, apremiados por los catélicos, admitieron un auxilio di-
vino para obrar mas facilmente.

La gracia admitida por ellos es el libre albedrio, conce-
dido por Dios a la naturaleza humana sin ningin mérito
precedente, y la ayuda que El presta es la de la ley y la doe-
trina para que aprendamos lo que hemos de hacer y espe-
rar, no para hacer lo 'que conocemos. Del cielo recibimos
la ciencia, con que se combate nuestra ignorancia, pero no
la caridad, que nos hace vivir cristianamente. Eran hostiles
a las plegarias con que la Iglesia implora la conversion de
los pecadores e infieles v el aumento de la fe y la perseve-
rancia de los justos, porque son bienes puestos al alcance
de las fuerzas ordinarias y naturales de los hombres.

Ensefiaban también que la vida de los justos en este
mundo se halla inmune de todo pecado y que la Iglesia de
Cristo, extendida sobre la tierra, carece de méaculas y arru-
gas, como si no fuese ella la que clama desde todos los an-
gulos de la tierra: Perdonanos nuestras deudas, e¢si como
nosotros perdonamos a nuestros deudores.

Los nifios, nacidos de Adan segin la carne, tampoco con-
traen mancha de pecado original ni tienen necesidad del
bautismo para ser regenerados; s6lo es condicién para en-
trar en los cielos, aungue sin bautizarse logran una vida
eterna y dichosa, si bien fuera del reino de Dios.

También consideraban como mortal la condicién del pri-
mer hombre, inocente, quien, aun de no haber pecado, hu-
biera sucumbido igualmente a la muerte 13,

El hombre posee en si mismo un principio santificador,
que le basta para todo. Esta naturalis sanctitas gue ejerce

12 Pelagio fué un escritor fecundo, Las obras que nos quedan son
las siguientes : Expositionum in epistolas A. Pauli libri XIV (410),
Epistola ad Demetriadem seu liber de institutione virginis (412), Li-
bellus fidei ad Innocentium papam (417). Se conservan algunos frag-
mentos de éstas : Testimoniorum seu Eclogarum liber, Liber de na-
tura, al que respondiéd San Agustin en su De natura et gratia; Liber
ad viduam consolatorius, De libero arbitvio libri quatuor, Epistola ad
Innocentium, Epistola ad Augustinum. Se consideran enteramente
perdidos los Libri tres de Trinitate, De induratione cordis Pharaonis
v las epistolas escritas a San Paulino de Nola y a un obispo Ila-
mado Constancio, no conocido afin. Sobre la literatura pelagiana,
of. R. HEDDE-E. AMANN : Pélagianisme: DTC 12, col. 675-715 ; UU. Mo-
RICCA : Sant’Agostino, p. 280-336.

3 Liber de haerves. ad Quodvulideum, 38 : PL 42, 47-48.
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su soberania y emite sus juicios sobre el bien v el mal es la
conciencia moral 4, '

E| proceso de esta santidad humana histéricamente ha
pasado por tres etapas discontinuas: la de la naturaleza
pura, en que el hombre sélo tenia como guia su razén na-
tural y capacidad para conocer a Dios; la de la ley positiva,
que por haberse corrompido el hombre le fué dada “para
que como una luna reflejase el esplendor del sol eclipsado
de la naturaleza”.

A pesar de la ley, las malas costumbres siguieron estra-
gando al hombre, y se hizo necesaria la venida del Hijo de
Dios para que curase al género humano %,

Mas el Cristo pelagiano no es el Cristo catdlico, sino un
puro Maestro y héroe de la santidad, cuyos ejemplos arras-
tran y curan. ;Qué diferencia entre las concesiones hechas
por los pelagianos al Hijo de Dios y las formulas de la cris-
tologia agustlnlana' “La medicina de todas las enfermeda-
des del alma 1y Ginica propiciacién por los pecados del mun-
do es la fe en Cristo; y nadie puede ser purlﬁcado, ora del
pecado original, contraxdo por Adan, en quien todos pecaron
y se hicieron naturalmente hijos de ira, ora de los pecados
que ellos afiadieron siguiendo los impulsos de la concupis-
cencia carnal, si no se unen por la fe y se incorporan a aquel
que fué concebido sin méacula y no engafé a nadie. Pues
creyendo en El se hacen hijos de Dios, porque nacen de Dios
por la gracia adoptiva, que nos viene de nuestro Sefior Je-
sucristo” 16,

Pelagio arruinaba las bases del cristianismo, como vid
certeramente su adversariol”. La tendencia de su sistema
fué dotar al libre albedrio de un atributo divino: la scbera-
nia absoluta. Pero en el universo no puede haber dos sobe-
ranos absolutos. Al monje bretén le falté la agudeza para
conciliar entre si la gracia y el libre albedrio, negando en

i «Est enim inquam in animis nostris naturalis quaedam, ut ita
dixerim, sanctitas, quae velut in arce animi praesidens exercet mali
bomque indicium» (Epist. ad Demetr.: PL 33, 1101).

% "De pec. orig., 26, 30: PL 44, s00.

1 «(Medicina .omnium animae vulnerum et una propitiatio pro de-
lictis hominum est credere in Christum : nec omnino quisquam mun-
dari potest, sive ab originali peccato, quod ex Adamo traxit, in quo
omnes peccaverunt, et filii irae naturaliter facti sunt, sive a peccatls,
quae ipsi non resistendo carnali concupiscentiae... add1derunt nisi
per fidem coadunentur et compaginentur corpori eius... In eum
quippe credentes, filii Dei fiunt ; quia ex Deo nascuntur per adoptio-
ms orratlam quae est in fide Tesu Chisti Domini nostri» (Serm. 143,

: PL 38 784-85 ; BAC, Obras de San Agustin, t. 7).

" «Haéresis.. quae contra Dei gratiam, quae nobis est per Iesum
Chnstum tanquam defendendo libernm arbitrium, disputaret, et co-
naretur christianae fidei firmamentum evertere» (De‘ gest. Pel., 35,
61 : PL 44, 355; BAC, Obras de San Agustin, t. o).
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la csfera del espiritu una intervencién divina, pues como
deeia Celestio, su discipulo: Non esse liberum arbztrmm, si
Dei indiget auwilio. “Perece el libre albedrio si ha menester
de un divino socorro” 38, También Juliano hacia consistir la
libertad en la emancipacién de Dios: Libertas arbitrii qua a
Deo emancipatus homo est 19,

Esta féormula, en sentir de Harnack, es la protesta contra
la gracia; ella es propiamente la clave del sistema. “El hom-
bre creado en libertad, es totalmente 1ndepend1ente de Dios.
No tiene que contar para nada con El, sino consigo mis-
mo” 2°, En este aspecto, el pelagianismo encarna el espiritu
moderno, laico y auténomo, que opone una repulsa global a
todos los dones superiores. Sad Agustin habla de .supergredt
modum conditionis suse, de extralimitarse de la propia es-
fera, con transgresiéon de las normas seflaladas a la criatura.
Es el pecado del pelagianismo antiguo o moderno, su esen-
cia diabdlica y perversa.

Para la propaganda de sus ideas, el pelaglanlsmo supo
embozarse con una téctica solapada y serpentina. Las pala-
bras catélicas las henchia de veneno para verterlo gota a
gota en los oidos de los cristianos simples y de las beatas.

Por eso, San Agustin al principin esquivé el combate fran-
co, hasta que la evidencia le obligb a la defensa de la
verdad.

Pero ya en un sermén pronunciado en Cartago, lamen-
tandose de los progresos de la herejia, rompid el silencio:
“Consigamos, a ser posible, de nuestros hermanos que no
nos motejen de herejes, cosa que nosotros al disputar con
ellos podemos tal vez hacer si queremos, y, sin embargo, la
evitamos. Sufralos alin la piadosa Madre (la :glesia) con
sus entrafias compasivas para sanarlos; guielos para ins-
truirlos y no llorarlos muertos. Porque mucho van progre-
sando; es demasiado, es intolerable, se requiere paciencia
para sufrirlos. No abusen de esta paciencia de la Iglesia, y
corrijanse. Como amigos les exhortamos, no porfiamos con
cllos como enemigos. Murmuran contra nosotros; los sopor-
tamos. Ya sé que a mi me han hecho blanco de sus iras;
los sufro. Pero no vayan contra el canon de las divinas le-
tras, contra la regla, no contradigan a la verdad. No aco-
metan a la Iglesia santa, que todos los dias con tanta soli-
citud se interesa por la remisién del pecado original en los
parvulos. Esta es una practica de muy buenos fundamentos.
Sc debe soportar al disputador que yerra en otras mate-

y " I)e gest. Pel., 18, 42: PL 44, 345; BAC, Obras de San Agus-
", t. 9.

“' Conlra Tul. op. imp., I, 78 : PL 45, 1102,
" Dogmengeschichte, III p- 198

Y
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rias de la Iglesia; entonces es tolerable el error; pero éste
no debe llegar hasta socavar el fundamento mismo de la
Iglesia: Non tantum progredi debet ut etiam fundamentum
ipsum Ecclesiae quatere moliatyr. No ha llegado aan la hora
oportuna; tal vez nuestra paciencia todavia no es censura-
ble; pero también debemos temer que se nos acuse de ne-
gligentes. Basta esto para vuestra caridad; vosotros que los
conocéis tratadlos como amigos, como hermanos, pacifica-
mente, con amor y compasion; haced cuanto os sugiera
vuestra piedad para ganarlos, porque después no habra im-
pios a quienes amar” 2,

Este sermén fué pronunciado en Cartago en junio del
afio 413 con motivo de las fiestas de San Juan Bautista y
de ciertos disturbios originados en la ciudad por la cuestién
del bautismo de los infantes *2. Fué ya la sefial de guerra.
Ya San Agustin no rindié sus armas de combate hasta la
muerte.

Pelagio, huyendo de Roma después del saqueo de Alari-
co, pasd al Africa, seguido de su diseipulo Celestio, el afio 411,
en que se celebré la conferencia entre donatistas y catdli-
cos 2%, Después se trasladé a Palestina, y quedé Celestio alli,
promoviendo disturkbios con su propaganda herética sobre la
mortalidad de Adan inocente, u origen natural de la muer-
te; sobre la igualdad de la ley y del Evangelio, sobre la exis-
tencia de hombres inmaculados antes de venir Cristo y so-
bre la salvacién de los nifios que mueren sin el bautismo.
Denunciado por el didecono de Milan Paulino, fué condena-
do en un concilio de Cartago al que no asistié San Agustin.

En Palestina tomé nuevo rumbo la controversia. Dos
obispos franceses, Heros de Arlés y Liézaro de Aix, arrojados
de.sus sedes por los acontecimientos politicos, refugiados
en los Lugares Santos, al percatarse de la presencia del he-
resiarca, cuya doctrina conocian, lo denunciaron a Eulogio,
metropolitano de Cesarea, quien en diciembre del afio 415
convocd un concilio en Diéspolis. Ausentes del concilio los
dos denunciadores, asi como Orosio, enviado por San Agus-
tin a Palestina para consultar algunas cuestiones a San Je-
rénimo y a. la vez seguir 1os pasos de Pelagio, éste se hizo
duefio del campo y con rara habilidad se defendié de las
acusaciones lanzadas contra él; leyd cartas recomendaticias
de. algunos obispos a su favor, incluso mostr6é una de San

L3 eerm.. 204, 21, 20 1 PL 38, 1348.
“CE, G. G. Laprvre, Saint Augustin ct Carthage: Miscellanea
Agostiniana, II, 125 ss. Al mismo tiempo pertenecen los sermones
antipelagianos.174, 175, 176 y 293 ; cf. A. KUNZELMANN, Die Chronolo-
gie des «Sermones» des hl. Augustinus, ibid., p. 468.

* San, Agustin lo vi6 en Cartago (De gest. Pel., 22, 46 : PL 44 ;
BAC, Obras de San Agustin, t. g).
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Agustin, y se mantuvo firmemente adicto a los nombres ca-
tolicos de las cosas, pero vacidndolos de su substancia tra-
dicional. ' ,

Los catorce obispos reunidos en Didspolis deeclararon que
el heresiarca estaba en comunién con la Iglesia catélica: Ya
puede suponerse la impresiéon producida en los obispos afri-
canos por la sentencia absolutoria: El de Hipona, prudente
y cauto en juzgar de tan lejanos acontecimientos, esperé la
vista de las actas conciliares para dar su juicio. En efecto,
sus sospechas no le engafiaron; Pelagio sorprendi6 la buena
fe de los jueces, haciéndoles creer que él también “defendia
la gracia, con que somos justificados de la iniquidad v nos
salva de nuestras flaquezas”, cuando entendia con tal nom-
bre los dones naturales y fuerzas del libre albedrio. “Por-
que si hubieran entendido aquellos obispos que Pelagio lla-
maba gracia a lo que poseemos juntamente con los impios,
con quienes tenemos de comin la naturaleza humana, y
que negaha la gracia, por la que somos cristianos e hijos de
Dios, ;qué sacerdote catélico le hubiera oido con calma ni
aun soportado su presencia? Por lo cual no han de ser cul-
pados los jueces, pues, segun el uso tradicional de la Igle-
sia, oyeron el nombre de la gracia sin saber lo que tales
hombres suelen divulgar en sus libros y entre los oyentes
que los siguen” 2+,

Mientras se esperaban noticias seguras de lo ocurrido en
Oriente, 169 obispos africanos se reunieron en Cartago en el
afio 416 para ratificar la condena de los errores atribuidos a
Pelagio en el concilio del afio 411, celebrado en la misma
ciudad. San Agustin queria elevar la cuestién del terrenc
personal al doctrinal, formulando claramente el pensamien-
to de la Iglesia catélica y condenando la doctrina segin la
cual la naturaleza humana se basta plenamente a si misma
para evitar el pecado y cumplir los mandamientos de Dios
sin necesidad del socorro divino, al que dan tan ilustre testi-
monio las plegarias de todos los santos.

‘Casi al mismo tiempo se reunieron en Milevi los 61 obis-
pos de la provincia de la Numidia, bajo la presidencia de su
decano, Silvano. Las actas de ambos concilios se remitieron
al papa Inccencio I, acompafiadas de una carta escrita por
San Agustin y firmada por Aurelio, primado de Cartago;
Alipio, obispo de Tagaste; Evodio, obispo de Uzala, y Posi-
dio, obispo de Giielma.

“Remitimos a Su Santidad lo actuado en los dos conci-
liow de la provincia cartaginense y de la Numidia, firmado
por suficiente nimero de obispos, contra los enemigos de la .
krucia de Cristo, que confian en su virtud y en cierto modo

" Epist. 177, 20 PL 33, 763 ; BAC, Obras de San Agusﬁné t. 11,
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dicen a su Creador: “TW1 nos has hecho hombres; pero jus-
tos nos hacemos nosotros mismos”. Pregonan libre la na-
turaleza humana, para no buscar a un Libertador: y sana,
para eliminar como superfiuo al Salvador, porque tanto en-
carecen su poder, que con solas sus fuerzas, recibidas una

vez criginariamente en la creacién, pueden por el libre albe- .

drio, sin recibir méas ayuda de aquella gracia del Creador,
frenar y amansar todos los movimientos de la concupiscen-
cia y vencer las tentaciones. Muchos de ellos se le-
vantan contra nosotros y dicen a nuestra alma: “No estd
su salvacién en Dios”: Non est salus in Deo eius. La fami-
lia, pues, de Cristo, que dice: Cuando estoy débil, enlonces
soy fuerte?®, y a la cual dice el Sefior: Yo soy tu salva-
cidn 28, con el corazon ansioso y con temor y temblor espera
del amor de vuestra Santidad la ayuda suprema. Sin pre-
tension de acrecentar con nuestro humilde arroyuelo el co-
pioso raudal de vuestra sabiduria, antes bien gimiendo en
grave tentacién, acudimos a ti para que nos libres, dicien-
do: No nos dejes caer en la tentacién, pues ansiamos saber
si este nuestro exiguo afluente brota del mismo manantial
original que el vuestro caudaloso, y queremos consolarnos
con vuestra respuesta de la comiln participacién en la mis-
ma gracia” 2.

Los Padres africanos recibieron el consuelo y apoyo que
buscaban en la Sede Apostélica. El Papa les felicité por
acudir a la autoridad primera de la Iglesia, de la cual “como
de fuente originaria manan todas las aguas y brotan las
corrientes puras de la Cabeza incorruptible para repartirse
por diversas regiones de todo el mundo”: Veluti de natali
suo fonte aquae cunctae procederent et per diversas totius
mundi regiones puri latices Capitis incorrupti manarent s,
Lios reseriptos de la Santa Sede llenaron de gozo a los defen-
sores de la gracia; y San Agustin el 23 de septiembre del
mismo afio 417 pronuncié en Cartago un célebre sermén
contra los pelagianos, que terminaba con estas palabras:
“Hermanos mios, compadeceos conmigo, y donde hallareis
semejantes herejes no los ocultéis ni tengais para con ellos
una perversa misericordia; dondequiera que los halléis, ma-
nifestadlos. Razonad con los que os contradicen, y a los
que Se muestren pertinaces, traedlos a nosotros. Porque ya
de este asunto se han enviado las actas de dos concilios a
la Sede Apostélica; también de alli han llegado los rescrip-

25 3 Cor. 12, I0.

* Ps. 34, 3. ,
p 21 Epist. 177, 1, 19 : PL 33, 762. 764-765 ; BAC, Obras de San Agus-
tin, t. 11.

* Epist. 181, 1: PL 33, 780.
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tus. Se ha terminado la cuestién; ojald termine también
nlguna vez el error” 2,

Sin embargo, no duré mucho el gozo de la victoria, pues
¢l papa Inocencio murié pocas semanas después de la con-
denacion de los errores pelagianos, sucediéndole en la Silla
Apostéiica uno de los miembros de su clero, llamado Zdsi-
mo, quien al principio favorecié a los pelagianos, los cua-
les presentaron su querella ante el nuevo papa. Pelagio, con
reccmendacion del obispo de Jerusalén, le envié un libre
en defensa de sus ideas, y Celestio se present6é en Roma con
el mismo fin, sometiendo al examen de jueces imparciales
una profesién de fe. Pretendieron ganar para su causa al
presbitero romano Sixto, el futuro papa **. Ambos haecian
declaraciones explicitas 'y respetuosas para con la Santa
Sede, pero esquivando la confesion de la doctrina catélica
tal como les exigian los defensores de la gracia y embozan-
do su pensamiento con equivocos voluntarios. El resultado
fué la rehabilitacién de los dos herejes en el sinodo romano,
reunido en la basilica de San Clemente. Hubo asistentes
que lloraron al ver a hombres tan ortodoxos e inocentes ca-
lumniados y perseguidos.

E] Papa envié a los obispos africanos la sentencia abso-
lutoria, y para confirmacién, algunos textos y declaracio-
nes del astuto heresiarca: “Su lectura os causari la misma
alegria que a nosotros”.

Zosimo se dejéo sedueir de las declaraciones engafiosas
de Pelagio y su discipulo, 'y la situacién se hizo delicadisi-
ma para los obispos africanos después de recibir las dos
cartas pontificias; sin embargo, supieron proceder con cal-
ma y prudencia. En vez de romper con la Santa Sede, tra-
bajaron por aclarar la situacién y sobre todo por descu-
brir la astucia de los herejes. En un nuevo concilio celebrado
en Cartago fijaron su posicién doctrinal. El primero de
mayo del afio 418 se reunieron 214 participantes, algunos
llegados de la Mauritania Tingitana (Tanger),

Con nueve canones definieron la doctrina sobre el pe-
ccado original y su transmisién, la naturaleza y necesidad
de la gracia y la posibilidad de evitar todo pecado. Adan
perdié el privilegio de la inmortalidad y mancillé a los des-
cendientes con su pecado, que sélo se borra con el bautis-

-mo, de suerte que los nifios que mueren sin recibirlo no

pucden gozar de la eterna bienaventuranza. La gracia jus-

“ «Jam enim de hac causa duo concilia missa sunt ad Sedem

Apostolicam ; inde etiam rescripta venerunt : Causa finita est : uti-
mnn aliquando finiatur error» (Serm. 82, 10: PL 38, 734 BAC,
Obas de San Agustin, t. 7). En este pasaje tuvo origen la famosa
frane Roma locula est, causa finita est.

" 1opist. 191 ¢ PL 33, 867 ; BAC, Obras de San Agustin, t. 11.
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tificante no es simple remision de los pecados cometidos,
sino también ayuda interior para no cometer. otros; ni
s6lo una luz que nos manifiesta lo gque debemos hacer, mas
también fuerza que se nos da para amar el bien. Nos co-
munica la potencia y no la mera facilidad para cumplir sa-
ludablemente los mandamientos divinos. Finalmente, la per-
fecta justicia, pregonada como real por los pelagianos, no
pertenece a este mundo de hombres pecadores, pues hasta
los santos deben clamar con verdad al Sefior: Perddnanos
nuestras deudas 31, Tal es la sintesis de las definiciones con-
~ ciliares que fueron enviadas a Roma con una carta sino-

dal. Mientras tanto, la causa pelagiana se fué empeorando
y perdia terreno en Roma, donde el poder civil tuve que
intervenir para poner el orden, perturbado por la doctrina
herética. Zésimo fué conociendo mejor la hipocresia de los
acusados y convoed de nuevo a Celestio para que defendie-
se su doetrina, pero respondié con la huida de Roma. En-
tonces el Papa fulminé su sentencia condenatoria en una
larga carta dirigida a los obispos catélicos de todo el orbe,
y que ha pasado a la posteridad con el nombre de Tracto-
ria. Con ella confirmé la doctrina de su antecesor y la de
los concilios africanos: Africanorum conciliorum decretis
beatae recordationis papa Zosimus sententiae suae robur
adnexuit, dice San Préspero 32, Los herejes acusados debian
retractarse y hacer penitencia.

La Epistola Tractoria fué acogida con aplauso unanime
por los obispos del Oriente y Occidente, salvo una fraceién
capitaneada por un nuevo campeén que entré en la pelea:
Julian, obispo de Eelana. Con €l habra de medir sus armas
hasta la muerte el Doctor de la Gracia *3. Pero la hercjia
estaba vencida, y Pelagio desaparecié de la escena, sin que
se conozean los vestigios de su vida posterior.

Sin embargo, aun después de muertos, los herejes despi-
den un hedor pestifero, cumpliéndose en ellos Io que dice
graficamente el Santo: Haeretici cimicibus comparantur;
vivi, mordent, mortui faetent, Los herejes se asemejan a las
chinches; vivos muerden, muertos hieden. El hedor pela-

3 Denz. 101-108. Hasta el afio 415 se incliné San Agustin a creer
que hay justos sin pecado, siendo su pureza de vida fruto de la gra-
cia divina (Epist. 157, 4 : PL 33, 675). (Del afio 414.) Pero el estudio

de algunos téxtos sagrados le incliné méas tarde a la opinién contra- -

ria. Sblo se admite una excepcién para la Madre de Dios ; todos los
demés hombres son reos de algin pecado venial a lo menos.

32 Contra Collatorem: PL 51, 271. San Agustin dice : «A duobus
venerabilibus Antistibus Apostolicae Sedis, papa Innocentio et papa
Zosimo, nisi correcti etiam egerint paenitentiam, toto chistiano 0rge
?amnati sunt» (Epist. 190, 23 : PL 33, 865 ; BAC, Obras de San Agus.-
in, t. 11).

3% Sobre esta fase de la polémica se tratari en el volumen dedi-
cado a las obras eseritas por San Agustin contra Juliano.
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giano dafid a no pocos contemporaneos que se opusieron a
las ideas agustinianas, sobre todo las relativas a la gracia
preveniente y la predestinacién. Su sistema doctrinal recibe
el nombre de semipelagianismo 34, :

Lios origenes del movimiento antiagustinianoc se remon-
tan al Africa, es decir, a un convento de monjes que se
alarmaron de las ideas expuestas por el Santo en ‘la car-
ta 194, dirigida a Sixto, sacerdote romano. El libro De gra-
tia et libero arbitrio fué la contestacién que recibieron 3.

Anteriormente, un tal Vidal propuso a nuestro Santo al-
gunas objeciones sobre su sistema de la gracia, atribuyen-
do la primera iniciativa de la salvacién o de la fe al libre
albedrio humano: Initium fidei, ubi est etiam initium bo-
nae voluntatis, non vis donum esse Dei, sed ex nobis nos
habere contendis ut credere incipiamus %, Los primeros mo-
vimientos de la conversién a Dios y del consentimiento a
la verdad evangélica se deben al libre albedrio. San Agus-
tin mismo en un principio habia profesado la misma opi-
nién, que rectificé para el afio 397 en sus respuestas a las
consultas de San Simpliciano 37. Pero sobre todo en el sur
de Francia se resistié méas tenazmente a la doctrina agus-
tiniana sobre el initium fidei. “El movimiento se manifes-
t6 con mayor intensidad en el monasterio de San Vietor, en
Marsella, donde, como en Lerins, otro centro activisimo de
cultura y de piedad religiosa, un grupo escogido de sacer-
dotes y de monjes, bajo la direccién de Juan Casiano, pro-
fesaban una doctrina que seguia un camino medio entre la
doctrina de Pelagio y la de San Agustin aun después de
aceptar la condenacién eclesidstica de los errores pelagia-
nos; era un pelagianismo de forma méas moderada, al que
hoy suele llamarse semipelagianismo” 38,

Para calificar estas tres concepciones antropolégicas, se
ha dicho que, en el aspecto sobrenatural, para San Agustin
el hombre es un muerto; para Pelagio, un sano, y para Ca-
siano, un enfermo.

Casiano rechazaba el naturalismo de Pelagio, admitien-
do la accién interior de la gracia y su necesidad para las

"t Este nombre comenzé a usarse durante la controversia de Au-
Alliis, segin Lievin de Meyer. Uno de los consultores sefiald en el
wistema del padre Molina una afinidad con la doctrina de Casiano y
wis discipulos, o la sententia semipelagianorum (Historia controv. de
Auyxiliis [Anvers 17051, p. 260, 263; cf. E. AMaANN, Semipélagiens:
DIC col. 17¢6). )

" En la introduccién a este libro y al de De correptione et gratin
s Iralard de este hecho.

W Iipist. 217, 291 PL 33, 089 ; BAC, Obras de San Agustin, t. 11

" Cf. TR. SALGUEIRO, La doctrine de Saint Augustin sur la grdce
daprds le traité a Simplicien (Strasbourg 1g25). T ’

" 1. MORICCA, 0. ¢., p. 331 .
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buenas obras; no obstante, creia ver anulada o aminorada
la labor del libre albedrio con la doctrina de la gracia pre-
veniente. Analizando diversos tipos de conversién—San Ma-
teo, San Pablo, Zaqueo, Cornelio—, concluye, por boca de
Cheremoén, que la gracia unas veces se anticipa a los es-
fuerzos humanos, otras viene como una recompensa dada
por ellos; v. gr., en Zaqueo 'y Cornelio, el temeroso de Dios.

Hay movimientos hacia Dios propios de la naturaleza y
anteriores a la gracia. El initium fidei de Zaqueo fué su no-
ble deseo de conocer a Jesls, premiado con el llamamiento
del Seiior.

E! hombre, naturalmente, posee ciertas “semillas de wvir-
tudes”, que se desarrollan al calor del libre albedrio.

Para el Doctor de la Gracia, la salvacién es una arqui-
tectura divina desde lo hondo hasta la cima, y la fe perte-
nece al fundamento del edificio 3°. En cambio, los semipela-
gianos ponian un cimiento humano para descanso de una
arquitectura celestial. A este cimiento pertenecen el deseo
de la santidad, para el cual no es indispensable la gracia,
las aspiraciones y suspiros de la salud y del médico que re-
medie nuestros males, el initium fidei y el pius credulitatis
affectus del mismo Casiano y la devotio inquirendi de Faus-
to de Riez, con que el hombre por su propia iniciativa bus-
ca a Dios y recibe un divino hallazgo en recompensa a sus
esfuerzos 4,

Con el prestigio de Casiano y otros monjes de autoridad
se formé un partido hostil, que queria seguir una via me-
dia entre e] pelagianismo y el agustinismo, dando al libre
albedrio mas parte de la que le otorga el Obispo de Hipo-

na en la obra de la salvacién. San Préspero hizo llegar .

a los oidos del Santo los reparos que se ponian a su doc-
trina, a la que se censuraba de novedad peligrosa. Los an-
tiguos maestros de la Iglesia no habian ido tan lejos ni
tocado problemas tan escabrosos como el de la predestina-
cion, ni dado exegesis tan atrevidas sobre algunos textos
sagrados. La tremenda alegoria del alfarero, que destina
unos vasos para la gloria y otros para la ignominia, les pa-
recia muy afin al dualismo de los discipulos de Manes. La
doctrina de la eleccidn gratuita, de la veeacién prevenien-
te y de la eficacia de la gracia fomentaban, segiin ellos, el
quietismo y ¢l indiferentismo 43,

Ellos todo lo explicaban por la presencia, no por la
predestinacién, rechazando por insostenible la restriceidén
de la voluntad salvifica de Dios hecha por el Obispo hipo-

y 39 Dg praed. sanct., 7, 12 : PL 44, g70 ; BAC, Obras de San Agus.

n, t. 6.
* Cf, P. Goper, Cassien: DTC cols. 1823-1829.

‘' SAN PROSPERO, Epist. 225, 3 (inter augustinianas) : PL 33, 1003.
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nense y mirando con horror su doctrina sobre el numerus
clausus electorum, inconciliable con la responsabilidad del
libre albedrio y con las afirmaciones de la divina Escritu-
ra: Dios quicre la salvacion de todos. El auxilio de la gra-
cia se debe al meritum credulitatis, y el principio de la sal-
vacion debe ponerse en quien se salva, no en un salvador
extrafio: Ut initium salutis ex eo qui salvatur, non €x eo
credendum sit. stare qui Salvut 2. La tracciéon del texto
evangélico: Nemo potest vewnire ad me, nist Pater traxerit
eum, que inspiré paginas tan profundas al Doctor de la
Gracia, la consideraban ellos como un simple lamamiento
externo (Fausto de Riez).

Finalmente, reprochaban la falta de consistencia légica
en el pensamiento agustiniano, pues él habia escrito antes
en su exposicion de algunos pasajes de la Epistola a los
Romanos: Quod ewim credimus nostrum est; quod autem
operamur, Illius 43,

He aqui los principales reparos que en el mediodia de
Francia, sobre todo en los monasterios de Lerins y de San
Victor, se murmuraban contra el agustinismo. A los dos
denunciantes de la reaccién antiagustiniana, Préspero e
Hilario, respondié el Santo con los dos libros titulados De
praedestinatione sanctorum y De domo perseverantide, en
que fijé6 sus posiciones antiguas y fundamentales sobre el
cardcter gratuito y sobrenatural del initium fidei y de la
perseverancia final. Sobre el primer punto habia corregido
su yerro por los afios 396-397; por eso sus libros deben leer-
se segliin el orden en gue fueron escritos ¢, La fe desde el
principio es don de Dios, atraceién de Dios, misterio de
Dios. Hay una escuela secreta donde el Padre habla a los
hombres y los atrae a su Hijo Jesuecristo. “Muchos vemos
que vienen a Cristo, porque muchos vemos que creen en
Cristo; pero dénde y c6mo han oido al Padre y han apren-
dido esto, no lo vemos. Esta gracia se oculta en profundi-
dades demasiado secretas; mas jquién duda de que es gra-
cia? Esta gracia, pues, que ocultamente se comunica a los
corazones humanos por la divina generosidad no es recha-
zada por ningiin corazdn duro, pues para eso se¢ da preci-
samente, para que ante todo se quite la dureza del corazon.
Luego, cuando el Padre es oido y ensefia con el fin de llevar
los hombres a su Hijo, quita la dureza berroqueiia del co-
razén y lo ablanda, seglin el vaticinio del profeta 45,

Asi, al racionalismo semipelagiano, que todo lo queria

** Thid., 6 : PL.33, 1005-1000. . . .
“ Epist. 226, 31 PL 33, 1009. Es de Hilario, obispo de Arlés.
u “ De praed. sanct., 3, 7: PL 44, 964 ; BAC, Obras de San Agus-
n, t. 6. )
“ Ibid., 8, 13: PL 34, 970-971; BAC, Obras dé¢ San Agustin, t. 6.
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aclarar con un sentido puramente humano, opone San
Agustin su robusto sentimiento del misterio. El orden de ia
gracia y su distribucién siguen las leyes ccultas de una in-
scrutabilis iustitia y de una inscrutabilis misericordia, que
rebasan la medida de nuestros pensamientos terrenos y
animales. Por qué atrae ¢l Padre a unos y deja a otros es
un secreto que se debe respetar: Penes ipsum est.

La misma sombra misteriosa nos cubre en la doctrina
de la perseverancia final, que enlaza la vida temporal con
la eterna. No se concede por los meéritos ‘humanos, sino
por la voluntad secretisima, justisima, sapientisima y be-
neficentisima de Dios. El hombre debe trabajar humilde-~
-mente en estas tinieblas nocturnas con la confianza puesta
en el cielo. Ninguno debe desesperar de la salvacidon, sino
vigilar y orar para que la gracia le ayude y salve.

La predicacién de estos temas debe hacerse a los fieles
con suma precaucién. “No debe predicarse a los pueblos
esta doctrina de suerte que se haga odiosa en su misma ex-
posicién a hombres horros de cultura y cortos de inteli-
gencia para comprender lo que se les dice. La presencia
divina es universalmente reconocida, y se haria aborrecible
si se dijese: ‘“Ora corrais, ora estéis dormidos, seréis siem-
pre lo que ha previsto que seais el que no se engaiia.” Tal
procedimiento seria semejante al del médico perverso o ig-
norante que aplica aun el remedio bueno de suerte que o
no aproveche o dafie. Se ha de imitar al Apdstol, que dice:
Corred de modo que lleguéis a la meta v que vuestra misma
vida os certifiqgue que Dios ha previsto que habiais de rea-
lizar una carrera digna de recompensa’ 4¢,

Muerto el Obispo de Hipona (a. 430), se continué la lu-
.cha, y en ella San Proéspero de- Aquitania se hizo paladin
del agustinismo contra los secuaces de Casiano, y tomd el
camino de Roma para buscar en la Sede Apostédlica el apo-
yo que necesitaba y la condena de los errores profesados
en Marsella y en Lerins. Kl papa San Celestino dirigié una
“epistola a los obispos franceses pidiéndoles que trabajasen
por la paz. En ella estampa esta defensa del Doctor de la
~Graeia: “A Agustin, de santa memoria por su vida y méri-
tos, le tuvimos siempre en nuestra comunién, sin que ni
siquiera un rumor de mala sospecha le mancillase; y sabe-
mos de €l que en su tiempo brillé con tanta sabiduria, que
fué reputado por uno de los mejores maestros por nuestros
antecesores” +7,

y “tDée dono persev., 22, 57 : PL 45, 1028 ; BAC, Obras de San Agus-
m,

‘" Denz. 128. «Augustinum sanctae recordationis virum pro vita
sua atque meritis in nostra communione semper habuimus, nec un-
quam, nunc sinistrae suspicionis saltem rumor adspersit ; quem tan-
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Mas ¢l llamamiento a la paz no tuvo los resultados que
deseaba.

Casiano y Vicente de Lerins publicaron el primero sus
Collationes o conferencias, y el segundo., su Commonitorium,
con la mira puesta en combatir, aunque sin nombrarle, al
Chispo de Hipona. Vicente de Lerins. aferrado a su férmu-
la quod ubique, quod semper, quod ab omnibus, no acertd
a ver en el sistema agustiniano un verdadero progreso doc-
trinal eonforme a las leyes organicas del pensamiento dog-
matico de la Iglesia.

Ante todo se queria desacreditar al Santo por los absur-
dos que se seguian de su manera de pensar. Asi se divul-
garon mas tarde dos grupos de objeciones: ‘“Obiectiones
vincentianae” y log “Capitula gallorum”.

Se identificaba la predestinacién a la vida eterna con la
predeterminacién fatal al pecado, al estilo de Calvino, como
si Dios fuese la causa positiva de todas las injusticias y
maldades humanas. Por otra parte, se insistia tercamente
en la novedad de la doctrina de los africanos y en su con-
traste con la antigiiedad y con la Silla Apostélica.

San Préspero respondi6é a las objeciones de los semipe-
lagianos en su cbra Contra Collatorem 3, suavizando la
dureza de algunos aspectos doctrinales del Maestro. El mis-
mo fin tuvo un documento importante publicado para ma-
nifestar la concordia de la Santa Sede con los Padres afri-
canos 49,

En él se recuerdan las condenaciones del pelagianismo
hechas por el papa Inocencio y su sucesor Zdsimo, la apro-
bacién de los concilios africanos; es decir, de la doctrina
de la gracia, su necesidad, su <gratu1dad ete.

Fuera de las cuestiones fundamentales, queda €l campo
libre para las discusiones humanas. Para confesar la gra-
cia divina no es necesario tomar parte en las cuestiones
dificiles y abstrusas que suscitaron los enemigos de las he-
reilas. El Indiculus, inserto en la coleccién Dyonisiana,
oficialmente aceptada por la Iglesia de Roma, equivalia a
una aprobacién especifica de la doctrina de San Agustin. El
documento evidentemente estd inspirado en las ideas y el
lenguaje del Santo: Tanta enim est erga omnes homines
tonitas Dei, ut nostra wvelit esse merita, quae sunt ipsius
dona: et pro his quae largitas est, aeterna praemia sit do-
naturus. Agit quippe in nobis, ut quod vult et velimus et

tae scientiae olim fnisse meminibus, ut inter magistros optimos etiam

ante a meis semper decessoribus habereturs (Ex. epist, 21, Apostolici

verba praecepti, ad episcopos Galliarum, 15? maii’ 431). .
% PT. 51, 215-274.

Y Imdiculus de gratia Dei, o Praeteritorum Sedis Apostolwa}e_éﬁi}‘f‘

-oporum auctoritates (Denz.-Umberyg, 120-142 : PL. 51, 205.7 212).
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agamus, nec otiosa in nobis esse patitur, quae exercenda,
non negligenda donavit, ut et nos cooperatores simus gra-
tiae Dei 5°,

Asi la Sede Apostdlica daba una satisfaccién lo mismo
a los adversarios de San Agustin, que distinguian entre los
primeros eseritos y los tiltimos, posteriores a la condenacién
de San Inocencio y de Zbsimo, como a los secuaces de Ca-
siano, que decian que, en vez de examinar los textos agus-
tinianos, ellos querian atenerse a las sanciones dadas por
la Sede Apostoélica. ’

Con estas declaraciones, la doctrina de la gracia entrd
en una via triunfal, cuyo término glorioso ser4d mas tarde
la definicién dogméatica del segundo concilio de Orange
(a. 529) 51, Un ferviente discipulo de San Agustin, el obispo
de Arlés, Cesareo, lo preparé. Aunque formado en el mo-
nasterio de Lerins, él est un augustinien de la stricte ob-
servance, dice Lejay 52,

Con el fin de ir sobre seguro, contando con €l apoyo de
Roma, envié alli una serie de capitulos (“capitula Sancti
Augustini”) o coleccién de textos dogméaticos recogidos de
la Sagrada Escritura y de los Santos Padres, San Cesireo
queria dar al concilio la triple autoridad: de la Iglesia ro-
mana, de la Sagrada Escritura y de la tradicién de los
Padres. P :

Conseguida la aprobacién de Roma, sometié aquellas
proposiciones doctrinales a Jos Padres del concilio y se con-
virtieron en los cinones del mismo.

El primero realza un hecho fundamental: la debilita-
cién de las fuerzas del libre albedrio como consecuencia de
la caida del primer hombre, que perjudic6 a Adan y a sus
descendientes, originando su muerte espiritual y corporal.
Asi, al hombre no puede otorgarse ninguna iniciativa de
cardcter saludable. Antes que un alma vaya en busca de
Dios ha salido éste a su encuentro y se ha puesto a su vista
y aleance. Por eso el initium fidei y el aumento de la mis-
ma se deben a la inspiracién del Espiritu Santo, que rec-
tifica la voluntad humaba y la convierte de la infidelidad
a la fe, de la impiedad a la piedad. La gracia divina influye
en log deseos, conatos, trabajos, oraciones, diligencias, es-
fuerzos, peticiones, blsquedas y llamamientos previos a la
verdadera fe. Con lo cual se destruye la terca objecién de

% Denz. v41. Cf. SAN AGUSTIN, Epist. 194, 5, 19: PL 33, 880, y
Bz}c, OGbras de San Agustin, t. x1; E. PORTALIE, S. Augustin: DTC 1,
col. 2463 ss.

*! Mirando a la brevedad de este estudio, omitimos otros episodios
de la lucha con Fausto de Riez, San Fulgencio de Ruspe y San Ge-
lasio I. Véase a E. AMANN, Semipélagiens: DTC col. 1833 ss.

2 Césalre d’Arlés: DTC col. 2178, S
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los marsilleses sobre el quietismo de la doetrina de la gracia;
el alma puede poner sus esfuerzos, labores, empefios, inves-
tigaciones, consentimientos, pero siempre que se admita la
ayuda de Dios, con que se refuerce la debilidad de la na-
turaleza.

La cooperacidn es uno de los postulados esenciales de 1a
doctrina catélica de la gracia en San Agustin y sus segui-
dores. :
Asimismo, al salvar el gran derecho ontolégico de Dios
de ser princioium nostrum, otorgandole la primacia en toda
la obra salvifica, se evita el escollo de la interpretacién
predestinacionista o calvinista, que también los semipela-
giancs opusieron al Doctor de la Gracia, como si la pre-
destinacién ante praevise merita implicase la predetermi-
nacién al mal en los no liberados de la massa damnata. El
concilio rechazé -tan perversa consecuencia: Aliquos wvero
ad malum divina potestate praedestinatos esse, non solum
non credimus, sed etiam si sunt, qui tantum mali credere
velint, cum omni detestatione illis unathema dicimus 53,

El concilio salvo la substancia del pensamiento agusti-
niano y rectificé ciertas .desviaciones o malas consecuen-
cias que se querian derivar de €l contra toda légica razo.
nable.

El papa Bonifacio I (530-532) con su Epistola Per filium
nostrum, del 25 de enero del afio 531. aprobd los canones,
elaborados en su mayor parte con las sentencias agusti-
nianas recopiladas por San Proéspero 5. -

Asi se acabd 'a formidable lucha por la gracia de Dios
y la dnetrina de San Agustin se hizo pacifica herencia de
los catdlicos.

Sin duda alguna, la polémica pelagiana, en que se tra-
bai6 por la conquista de una definicién del hombre, se per-
petGia hasta nuestros dias, en que la gracia es rechazada
como incompatible con la naturaleza pura, sana, integra.

San Agustin alude frecuentemente a los enemigos dz la
gracia de Dios, y un discipulo suyo, San Préspero, resumid
su doctrina en un poema titulado Carmen de ingratis. Los
enrmigos de la gracia de Dios son los ingratos, los desagra-
decidos, los que rechazan el mas divino favor que ha reci-
bido el hombre.

El espiritu moderno pertenece a esta categoria de ingra-
tos y hostiles a la gracia de Dios, a la cual se opone por
rarones también pelagianas. Es decir, por un concepto exa-
gorado de la autonomia de la libertad, a fque igualmente

" Denz. 200.
* Pueden verse en el Euchiridion Symbolorwm las fuentes agus-
tlwiainas de los cAnones (Denz.-Umberg., 174-200).
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apelaba Julidn de Eeclana. Ser libre es ser duefio de un re-
cinto intimo y secreto, de una clausura espiritual, cuya vio-
lacién a nadie se tolera. Y todo lo que viene de fuera y se
impone al hombre, aun cuando sea de un principio y sobe-

rano superior, se rechaza como incompatible y perjudicial’

para el desarrolle de la libertad. La resistencia pelagiana
y semipelagiana a la gracia se apoyaba en este postulado
o, para hablar en términos modernos, en esta inmanencia
del espiritu. El de la libertad es un campo intangible, una
clausura sin ningiin acceso ni para Dios, aun cuando venga
a traerle un regalo.

Anqui coinciden el pelagianismo antiguo y el moderno.
De donde podemos vislumbrar igualmente la grande actua-
lidad del Doctor de la Gracia ty debelador del pelagianismo.

ITI
SINTESIS DOCTRINAL

1. LA IMAGEN DE DIOS

Segln San Agustin, uno de los mayores bienes de la
naturaleza humana es su capacidad divina. Ella constituye
el decoro y titulo de nobleza del espiritu humano. Una rosa
puede con su hermosura ser un indicio de la infinita belleza
de Dios, pero no puede recibirla en si misma, como el es-
piritu.

“Aunque posee rango de gran naturaleza, sin embargo
pudo viciarse, porgue no es la mas excelente 0 suma; con
todo, por ser capaz y participe de la naturaleza suma, ella
también es una grande naturaleza”: Quia summae naturae
capax est et particeps esse potest, magna natura est .

Fundamento de dicha capacidad es su condicién de ima-
gen de Dios; y viceversa, es imagen por su capacidad divi-
na: Ad tam magnum bonum nisi per hoc quod imago eius
est, non potest?. La divina Trinidad ha impreso su huella
en el espiritu ereado y forma una segunda Trinidad: “He
aqui que la mente se acuerda de si misma, se entiende ¥
se ama; si vemos esto, vemos la Trinidad; no vemos a Dios
aun, pero si su 1magen” 3. El reconocimiento de la imagen
de Dios en el alma es una de las ideas basicas de la sote-
riclogia cristiana y de San Agustin. Como imagen de ios,

y ‘tDc Trin., XIV, 4, 6: PL 43, 1040 ; BAC, Obras dec San Agus-
in, t.
? Ihid., n. 11 : PL 42, 1044 ; BAC, Obras de San Agustin, t. s.
3 Ibid. "ibid. Ao oM AEE 55
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el espiritu puede hacerse participe de su luz y de su amor.
Quod cum facit sapiens ipsu fit, Al verificarse esto, res-
plandece econ la luz de la sabiduria divina*.

Esta doctring de la participacién, de origen platonlco
mas depurada por el concepto cristiano de la creacién ex
mh@lo ¥y por un elevado esplrltuahsmo forma también el
pértico del sistema de la gracia, cuya sintesis esbozamos
aqui. Porque la gracia es una participacién sobrenatural
de Dios, un modo de ser y de obrar, donde se revelan la
omnipotencia, la sabiduria y la misericordia infinita del
Creador. “Una cosa es ser Dios, otra ser participe de Dios.
Dios no puede pecar por naturaleza mas el que participa
de Dios recibe de El la facultad de no poder pecar” 5.

Las tres facultades superiores, 6rganos de eplfania de
la Trinidad, conviene a saber, memoria, entendimiento y
voluntad, son igualmente sujetos de la impresién de la ima-
gen y receptaculo de la gracia. La memoria es un archivo
de Dios y sus beneficios; la inteligencia participa de su luz
y forma el verbo mental, y se alimenta de las verdades eter-
nas; la voluntad se esfuerza por alcanzar €l bien supremo,
en cuya posesiéon estd su dicha.

La vida superior del espiritu consiste en el ejercicio de
aprehensién, inteleccién y unidén con Dios, asi como posee
una vida natural o ejercicio y funcionamiento seguin leyes
y el objeto propio y adecuado a sus fuerzas.

San Agustin distingue un orden natural y sobrenatural
de dones. Toda la doctrina y polémica de la gracia descansa
sohre esta fundamental distineién. Contra el lenguaje as-
tuto y ambiguo de Pelagio queria reservar el nombre de
gracia para los dones superiores por los que somos cris-
tianos. “Aunque en la sagrada Escritura no se ha dado este
nombre a la naturaleza con que fuimos creados, con todo,
por haberla recibido gratis, llamémosla también gracia.
Pero hagdmosles ver que es de categoria superior esta con
que somos cristianos: Sed ostendamus vobis maiorem esse
istam qua christiani sumus” S,

La naturaleza es comun a todos, mas no la gracia: No

1 Sobre la potencia llamada obediencial por los tedlogos, cf.
A. KranicH, Ueber die Empfinglichkeit der menschlichen Nature
fiir die Giiter der dibernaturlichen Ovdnung nach der Lehre des hl.
Augustinus und des hl., Thomas von Aquin. 1882.

¥ «Alind est esse Deum, aliud participem Dei; Deus natura pec-
cote non potest ; particeps vero Dei ab illo accipit nt peccare non pos-
sit» (De civ. Det, XXII, 30, 3: PL 41, 802).

Una exposicién sumaria de la doctrina de la participacién puede
verse en De Gen. ad lit. lib. imperf., 16, 54-62 : PL 34, 241-246.

* Serm. 26, 121 PL 38, 176; BAC, Obras de San Adgustin, t. 10,
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se confunda la naturaleza con la gracia: Communis est om-

nibus natura, non gratia. Natura non putetur gratia?®.
Luego, aunque puede darse el nombre de gracia a cier-

tos dones naturales, como son la salud, la fuerza, la her-

- . /
mosurd, la fortuna, sin embargo, tal nombre sirve para de-/

signar una categoria de bienes superiores de los escogidos:
y predilectos del Sefior. El pelagianismo confundia ambos
ordenes, llamando gracia a dones que son comunes a cris-
tianos y paganos, pios e impios 8, Vivir, sentir, entender, ser
hombre: he aqui los profundos estratos de la naturaleza
humana sobre que se alza el beneficio de ser cristianos:
Vivitis, sentitis, intelligitis, homines estis. Isto uutem be-
neficio- quid comparari potest: christiani estis? Hoc enim
8t non -acceperimus, quid nobis proderit quod homines su-
mus??®

Hay bienes naturales o con que se nace y bienes que se
afiaden a -los naturales como un ornamento indebido, que
muestra la largueza del Creador. Tales son los del orden
sobrenatural.

Por eso la gracia (actual) la define el Santo: Aliquod
adiutorium bene agendi adiunctum naturae atque doctrinae
per inspirationem flugrantissimae ac luminosissimae cari-
tatis 1°, El adiunctum naturee insinda bien la distincién de
ambos oOrdenes de dones. A la naturaleza integramente
constituida pone Dios unas afiadiduras, unos realces, unas
galas y atavios que ella no exige, mas declaran bien la ge-
nerosidad y largueza del Creador.

También en la anterior definicién se insintian las dos
formas principales en que se muestran los beneficios divi-
nos: la luz y el calor, la verdad y la caridad. Dios es luz y
caridad, y de ambas cosas hace participantes a las criatu-
ras humanas.

Constantemente alude San Agustin a esta dcble moda-
lidad del dinamismo de la gracia, por ser el entendimiento
y la voluntad las dos potencias en que mas influye y se co-
munica la accién divina o el socorro de lo alto. Tierra hal-
dia, sedienta y tenebrosa es el hombre, y asi como no puede
iluminarse por si mismo, tampoco hallar en si la hartura
de la dicha: Anima mea sicut terra Sine aqua tibi, quia
sicut illuminare de se mon potest, ita se satiare de se non
potest 11,

" Ibid., 4: PL 38, 172.
; s De spir. et lit., 33, 57: PL 44, 2573 BAC, Obras de San Agus-
tin, X
® Serm 130, 4 : PL 38, 728; BAC, Obras de San Agustin, t. 7.
l'n" De grat. Christi, 35, 38 PL 44, 378 ; BAC, Obras de San Agus-
t

L Conf., XIII, 16 : BAC, Obras de San Agustin, t. 2.
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En el sermén 182 dice: Lumen tibi esse non potes, non
potes, non potes, Illuminandi sumus, non lumen sumus, Ex-
pergiscere, clama mecum: Dominus illuminatio mea 2. “TV
no puedes ser luz para ti, no puedes, no puedes.'No somos
luz, necesitamos ser iluminados. Despiértate, ex¢lama con-
migo: Sefior, vos sois mi iluminacién”. La divina luz des-

. tierra nuestra ignorancia y obscuridad; el amor de Dios,

nuestra frialdad y tibieza. “Pues no quieren los hombres
hacer lo que es justo o porque no conocen la justicia o por--
que carecen de gusto para cumplirla. Pues con tanto mayor
vehemencia amamos una cosa cuanto mejor ccnocemos su
bondad y méas apasionadamente nos deleitamos con ella.
Mas el manifestdrsenos lo que estaba oculto y hacérsenos
deleitoso lo que no lo era, obra es de la gracia de Dios, que
socorre a la voluntad humana; y la causa de no recibir
semejante ayuda, en ella estd solamente, no en Dios, ora
se trate de los que han de condenarse por su soberbia, ora
de los hijos de la misericordia, que han de ser corregidos
y ensefiados” 13,

Como el ojo humano necesita de una influencia conti-
nua de la luz para el ejercicio de la visién aun cuando esté
sano para ver, asi el hombre necesita del auxilio de la gra-
cia para el ejercicio de la rectitud sobrenatural y para no
volver a las tinieblas de la ignorancia y de la malicia con
las tentaciones de la vida. “Para pecar no recibimos ayuda
de Dios, mas nos es imposible cumplir los preceptos de la
justicia si no somos ayudados de El. Pues asi como el ojo
corporal, aun cuando esté perfectamente sano, no puede ver
sin el concurso de la luz, asi también el hombre, aunque
esté perfectamente justificado, si no le asiste la luz eterna
de la justicia, no puede vivir rectamente. Sana, pues, Dios,
no sélo horrando los pecados cometidos, sino ayudando para
no volverlos a cometer” 1#,

Santc Tomas ilustra su doctrina con la misma metafora:
D-us operatur iustificutionem hominis, sicut sol semper ope-
ratur lluminationem aéris. .

Mas a la iluminacién que eleva los actos de conocimiento
a un orden superior debe afiadirse el influjo divino que pro-
duce el amor o caridad, “pues el libre albcdrio no sirve sino
para pecar cuando no se conoce el camino de la verdad;

12 Serm. 182, 5: PL 38, ¢87.

3 De pec. mer. et remis., 11, 17, 26: PL 44, 167 ; BAC, Obras de
San Agustin, t. g.

¥ De nat. et gratia, 26, 29 : PL 44, 261 ; BAC, Obras de San Agus-
tin, t. 6. De esta comparacion se sirve el Santo para probar la nece-
sidad de fa gracia : «Sufficit sibi oculus ad non videndum, hoc est
ad tenebras ; ad videndum vero lumine suo non sibi sufficit nisi illh
extrinsecus adiutorivm clari lnminis praebeaturs (De gest. Pel., 3,
7: PL 44, 323-4; BAC, Obras de San Agustin, t. g.
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pero cuando comienza a descubrirse lo que se debe hacer y
adénde debe encaminarse el esfuerzo, si falta el gusto y el
amor, no se obra, no se recibe, no se vive bien. Y para lo-
grar esto, se difunde en los corazones la caridad de Dios, no
por obra del libre albedrio, inherente a nosotros, sino por;
medio del Espiritu Santo que nos fué comunicado” 15, “Lg-
gracia, afiade en otro lugar, no sélo nos hace venir en co-
nocimiento, sino también nos da la fuerza para obrar lo que
conocemos; no s6lo se nos da para creer lo que debemos
amar, sino también para amar lo que creemos” 5, Por eso
la gracia puede llamarse doctrina, conforme al lenguaje de
los pelagianos, que la reducian a simple luz, pero con tal
que “se¢ crea que Dios la infunde con inefable suavidad, de
modo secreto e intimo, no sélo por ministerio de los que
plantan y riegan en lo exterior, sino también por si mismo,
que da incremento ocultamente, manifestando la verdad y
otorgando la caridad”: Ite ut non ostendat tantummodo ve-
ritatem, verum etiam impertiat caritatem. Porque de tal
modo ensefla Dios a los que seglin su beneplacito fueron ila-
mados, que al mismo tiempo les concede la ciencia de la
practica y la practica de la ciencia: Simul duns et quid
agant, scire, et quod sciunt agere 17,

Todo el organismo cognoscitivo, volitivo y operativo del -
hombre se ennoblece y eleva con la fuerza de Dios: Quando
Deus docet, non per legis litteram, sed Spiritus gratiam, ita
~docet, ut quod quisque didicerit, non tuntum cognoscendo
videat, sed etiam volendo uppetat, agendoque perficiat 8. La
infusién de esta fuerza superior que se imprime 2 la vez en
el entendimiento, en la voluntad y en la accion se debe a
la pura bondad y misericordia de Dios para con sus criatu-
ras: “Hay en Dios suma, santa y justa benignidad y un
amor hacia sus obras, que le viene no de la indigencia, sino
de la benevolencia” 2,

El amor del bien es la donacién mas dichosa que puede
recibir el hombre del sumo Bien, porque es la raiz que todo

; ' De spir. et lit., 3, 5: PL 44, 203 ; BAC, Obras de San Agus-
tin, t. 6.

** «Qua gratia agitur non solum ut facienda noverimus, verum
etiam ut cognita faciamus: non solum ut diligenda credamus, ve-
rum etiam ut credite.diligamus» (De gratia Christi, 12, 13 : PL 44,
367 ; BAC, Obras de San Agustin, t. 6). El concilio de Cartago, apro-
bado por Zésimo, dice con palabras o férmulas agustinianas : «Cam
sit utrumque donum Dei, et scire quid facere debeamus, et diligere
ut faciamns» (Denz.-Umberg., 104).

; 7 Dée grat. Christi, 13, 14 : PL 44, 367 ; BAC, Obras de San Agus-
in, t. 6.

s Dée grat. Christi, 14, 15 : PL 44, 368 ; BAC, Obras de San Agus-
tin, t. 6.

¥ «Inest enim Deo benignitas sumima, sancta et iusta; et qui-
dem non ex indigentia, sed ex beneficentia veniens amor in opera
sua» (De Gen. ad lit., I, 5: PL 34, 250).
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“ lo vivifica y fortalece. Sin amor, el hombre es un ser inerte

v frio. Pelagio consideraba la posibilidad de la naturaleza
como una raiz fecunda que por obra de la voluntad humana
puede florecer en wvirtudes o cubrirse de espinas de vicios.
Para San Agustin, la raiz es un don divino, la caridad.
“Donde si se considera lo que decia (Pelagio), puso una e
idéntica raiz en los buenos y malos, contra la doctrina del
Evangelio y de los apéstoles. Pues no dice el Sefior que el
aArbol bueno puede producir frutos malos, ni gue el arbol
malo frutos buenos. Y el Apostcl, al llamar a la codicia raiz
de todos los males, da a entender que la caridad debe con-
siderarse eomo la raiz de todos los bienes. Luego si dos ar-
boles, uno bueno y otro malo, significan dos hombres, uno’
bueno y otro malo, jcual serd el bueno sino el que tiene
buena voluntad, esto es, raiz buena? ;Y cual sera el malo
sino el de la mala voluntad, esto es, el de la mala raiz?
Porque los frutos de estos arboles y raices son los dichos,
los hechos, los pensamientos, y los buenos provienen de la
buena voluntad, y los malos, de la mala. Y produce el hom-
bre buenos frutcs cuando recibe la gracia de Dios” 29,

Para San Agustin, lo mas intimo y decisive en el hombre
es la caridad, la tendencia al bien, y en ese profundo subs
suelo obra la gracia divina para sanear su raiz y produeir
frutos de -justicia.

En resumen: con los nombres de iluminacién e inspira.
cion se designan las dos formas de influjo que ‘Dios ejercc
en el entendimiento y voluntad del hombre para elevar sus
obras a una categoria de justicia superior. Lo cual no signi-
fica que la primera Causa no pueda actuar o no actile en
otras facultades inferiores, como la imaginacién y el apeti-
to sensitivo, asi como hay también unas gracias externas,
que se dan aun sirviéndose de otras criaturas, cuya accidén
es ordenada por la divina Providencia para la santificacion
de sus escogidos.

Los dos aspectos a que hemos aludido aqui los resume el
Concilio Vaticano con estas palabras, en que alienta el re-
cuerdo y el espiritu agustiniano: “Ninguno, sin embargo,
puede consentir como conviene a la predicacién evangélica
para conseguir la salvacién sin la iluminacién y la inspira-
cién del Espiritu Santo, que da a todos la suavidad para
consentir y adherirse a la verdad” 21, ]

2 De grat. Christi, 18, 19 : PL 44, 370 ; BAC, Obras de San Agus-
tin, t. 6.

# (Nemo tamen.evangelicae praedicationi consentire potest; sicut
uportet, absque illuminatione et inspiratione Spiritus Sancti, qui dat
omnibus suavitatem in consentiendo et credendo veritati» (ses. III,

o, 3,'D€ fide),
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2. GRACIA OPERANTE Y COOPERANTE

¢Y cull es la extension de este divino influjo y ayuda di-

vina en el hombre? Segin San Agustin, la accién buena y.

justa en el sentido sobrenatural se halla sometida a dicho
influjo en toda su linea, es decir, en sus tres momentos:
antes de operar, en el curso de la operacidn y en el término
de la misma.

Tal es el resultado de la divisién de la gracia en preve-
niente, excitante u operante, en adyuvante, o cooperante o
concomitante, y la final, o de la perseverancia. Dios esta al
principio, en medio y al fin de la obra buena. Actiia desde
fuera y dentro con una profunda intimidad y fuerza. Las
gracias externas como la predicacién, los buenos ejemplos,
los consejos saludables, los temores de la conciencia son es-
tériles sin Ja influencia secreta e inmediata de Dios.

Como iluminador de las conciencias, El es el Maestro in-
terior 22,

La piedra fundamental y primera del edificio sobrenatu-
ral ha de ponerla Dios, de quien proceden los auxilios que
reciben e] nombre de gracia preveniente, excitante y ope
rante. Dios previene, se adelanta, despierta y obra cuande
el hombre se halla desprevenido, dormido o perezoso para
la accidn.

Misericordia eius praeveniet me. San Agustin apoya en
este paso del salmo su doctrina: “El se anticipé a sanarnos
v continuara interviniendo después para que logremos nues
tro desarrollo; se adelant6 para [lamarnos y nos seguira has.
ta que logremos la gloria; previno para que vivamos piado-
samente, porque sin El nada podemos” 23,

Sin la gracia preveniente, no sé6lo no se da cima a la
obra, pero ni se comienza de nuestra parte. Para significar
este comienzo y perfeccién nos ha dicho el Salmo aquellas
palabras: Si nos non praevenit Deus, non solum non perfi-
citur, sed nec inchoatur ex mobis. Si enim sine Illo nihil*
possumus facere, profecto nec incipere nec perficere, quia
ut incipiamus dictum est: Misericordia eius praeveniet me;
ut perficiamus dictum est: Misericordia eius subseque-
tur me 24,

m” Cf. Tract. in Jo., 26, 7 : PL 35, 16ir0 ; BAC, Obras de San Agus-
tin, t. 13.° .
= «P?'aevenit autem ut sanemur, qui et subsequetur ut etiam sana.
ti vegetemur ; praevenit ut vocemur : subsequetur ut glorificemur;
praevenit ut pie vivamus, quia sine Illo nihil facere possumuss (De
nat. et grat., 30, 35: PL 44, 264; BAC, Obras de San Agustin, t. 6).
#* Cont. duas ep. Pelag., II, 21 : PL 44, 586; BAC, Obras de_Sgn
Agustin, t. 9. En estas palabras parece inspirarse la oracién litir-
gica : wActiones nostras, quaesumus Domine, adspirando praeveni et

'
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Los dos aspectos de comienzo y continuidad de la obra

_reciben también en la teologia los nombres de gracia ope-

rante y cooperante 25, Kl pasaje agustiniano que ha insgpi-
rado esta divisidon es el siguiente, donde habla de la nega-
cién de San Pedro después de haber manifestado al Sefior
su deseo de morir con El: “El creyé que estaba en su mano
el poder cumplir el deseo que sentia en su corazdén (de mo-
rir por El). Y ;quién habia comenzado atin a darle esta pe-
quefla caridad sino aquel que prepara la voluntad y coope-
rando da cima a lo que comenzé cbrando? Para producir en
nosotros un acto de voluntad, Eil tiene la iniciativa de la
obra. Luego, independientemente de nosotros, obra para que
queramos; mas cuando queremos y queremos cficazmente,
coopera con nosotros; con todo, sin el concurso suyo para
que queramos o sin su cooperacién, cuando queremos, nada
podemos sin El para las obras saludables” 26,

Queremos ilustrar. esta doctrina con una comparacién
inspirada en unas palabras del Santo contra los pelagianos,
los cuales admitian cierta ayuda de Dios para que el hom-
bre haga mds fdcilmenie las cosas, no para hacerlas. Y el
Santo previene a los fieles contra esta celada herética: “Te-
ned mucha cuenta con esto, no sea que alguien os diga: “Si
me substrae Dios su cooperacién y ayuda para hacer esto,
ya lo haré yo; aunque con algdn trabajo y dificultad, pue-
de hacerse”. Como si dijese alguien: “Con remos, pero al fin
llegamos; nuestro trabajo nos costd, y ciertamente, de ha-
ber soplado un viento, hubiéramos llegado antes”.

No se reduce a eso la ayuda de Dios, la ayuda de Cristo,
la ayuda del Espiritu Santo. Si ella nos falta, nada bueno
podemos hacer. Algunos se han visto forzados a admitir la
ayuda de la gracia, mas para obrar mas facilmente.

He aqui sus palabras: “Dios concede gracia a los hom-
bres a fin de que con su ayuda cumplan méis facilmente lo
que se manda a su albedrio. Mas facil resulta bogar a velas
desplegadas que a remos, pero con éstos también se llega.
M#4s comodamente se viaja en bestia que a pie, pero tam-
bién a pie se llega. No es asi, hermanos mios; el Maestro

adiuvando prosequere ut cuncta nostra oratio et operatio a te semper
in«cigiat et per te coepta finiatur» (Orat. in sabb. 4 temp. quadrag.).
3 f. Santo TowmAs, Summa theol., 1-2, q. 13, a. 2; % BOVER,
Tractatus «De divina gratias, q. 13. a. 2 (Romae 1938).
26 (Et quis istam etsi parvam dare coeperat caritatem, nisi ille qui
praeparat voluntatem et cooperando perficit, quod operando incipit?
uoniam ut velimus. operatur inciplens, qui volentibus cooperatur
perficiens. Ut ergo velimus, sine nobis operatur : cum autem volu-
mus et sic volumus ut faciamus, nobiscum cooperatur ; tamen sine
Tllo vel operante ut velimus, vel cooperante cum volumus, ad bona
pietatis nihil valemus» (De grat, et Lib. arb., 17, 33: PL 44, go1;
BAC, Obras de San Agustin, t. 6). El concilio de Orange repite la
misma doctrina ; cf. Denz. 192.
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verdadero, que a nadie adula, que a nadie engafia; el Macs-
tro, que es a la vez Doctor y Salvador, no dice: Sin mi po-
déis hacer algo, pero méas facilmente con mi ayuda. Leed lo
que asegura el santo Evangelio, al que todos dsben ineclinar
su cabeza. No afirma esto Agustin, sino el Salvador: Sin mi
nadue podéis hacer” 27, Este pasaje nos ofrece una bella ana-
logia para atisbar estos misterios de la accién divina y de
la criatura.

Los pelagianos consideraban la naturaleza humana como
una bhareca movida por los remos del libre albedrio, que la
llevan al puerto de la bienaventuranza. Por si mismo, el
hombre puede obrar todo bien y merecer la vida eterna.

Mas, segtin la concepeién catélica y agustiniana, ¢l hom-
bre es como un barco de remos y vela, para cuys movimien-
to saludable no basta el esfuerzo personal, sino es necesario
también el viento de la gracia y del favor de Dios, que le
comunique su impulso. Sin el socorro 'y ayuda de lo alto, la
pobre barquilla humana permanece sumida entre la arena
de la carne o se pierde entre las clas, sin arribar al puerto
de su ventura. La gracia, anticipandose al movimiento de
los remos, hinche las velas del espiritu, le imprime cierto
impulso y moeién al bien, con que el libre albedrio se des-
pereza y alienta. Entonces el hombre puede hacer dos co-
sas: o despreciar la primera mocién del viento celestial y
favorable o secundarla y mover los remos y dirigirse con su
propio esfuerzo donde le impulsa la accidn superior. En este
caso, e] viento no cesa de soplar, y combinandose con la
accién o el consentimiento de la criatura libre, se mueve
ésta a su fin. Y este moverse es accién y pasién a la vez,
perque el alma mueve y es movida, con una operacién que
no soélo se atribuye a Dios, como primer motor, mas tam-
bién a la propia alma. Y aqui la gracia es cooperante, por-
que es secundada por el consentimiento libre de la criatura.
Durante toda la travesia no le falta este auxilium gratiae,
que por virtud del Espiritu Santo se nos comunica para
nuestra ayuda en cada uno de los actos: Subministratione
Sancti Spiritus datur, ut ad nostros singulos actus adiuve-
mur 28,

Mas sobre todo a la entrada del puerto, en el trance
de la muerte, lleno de méas peligrosos escollos y tempesta-
des, se otorga un don especial, llamado magnum pérseve~
rantiae donum, el gran don de la perseverancia.

Asi, el auxilio divino previene o se adelanta, y es gracia
preveniente;. ayuda y coopera, suméndose a los esfuerzos
propios de la ecriatura, y es gracia cooperante, ayudante o

T Serm. 156, 12-13 : P35 38, 856-857.
*® De gest. Pel., 14, 30: PL 44, 338 ; BAC, Obras de San Agus:
tin, t. o. . .
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subsiguiente; aumenta su asistencia y socorro para lograr
ul fin el destino de la glorla v es la gracia de la perseve-

"rancia.

La combinacidén de las dos fuerzas, el remo y la vela, nos
plantea el dificil problema del libre albedrlo y la gracia. La
llamada gracia cooperante supone el coneurso humano. Con-
tra los protestantes y fatalistas de todas clases, éste es un
principio inconcuso de la teologia agustiniana de la gracia.

San Agustin no sélo fué el Doctor de la- Gracia contra
los pelagianos, mas también el defensor del libre albedrio
contra los maniqueos y sus discipulos modernos Lutero y
Jansenic. Kl siempre denuncié en este punto los escollos
que deben evitarse: el del pelagianismo, o confianza excesi-
va en las fuerzas sanas y naturales, y el de la desconfianza
fatalista y pasiva, que anula todo esfuerzo personal, por-
que niega el libre albedrio. Remos y vela deben darse al
hombre. “Nadie ose, pues, dar tanto al libre albedrio, que
se empefie en anular la oracién que rezamos: No nos dejes
caer en la tentacién, Asimismo, nadie ose negar el arbitrio
de la voluntad, ni se atreva a excusar el pecado. Oigamos
mas bien al Sehor, que nos manda y ayuda; nos manda lo
que debemos hacer y nos ayuda a hacerlo. Pues a algunos,
la excesiva confianza en su propia voluntad los ensoberbe-
cid; y a otros, la excesiva desconfianza en su voluntad los
arrojé en la negligencia. Aquéllos dicen: “; A qué rogar a
Dios para que no nos venza la tentacidn, si eso esti en
nuestra mano?”’ Kstos dicen: “; A qué esforzarnos en vivir
bien, si eso es cosa de Dios?” ;Oh Dios, oh Padre!, no nos
dejes caer en cualquiera de estas dos tentaciones, sino li-
branos del mal” 2°.

Dios no anula ningtn prinecipio bueno de la naturaleza,
antes bien con su accién se ajusta al estilo y modo de ser
de ella, moviendo necesariamente a los seres que no tienen
libertad y libremente a los libres.

“Llamase Dios ayudador nuestro, y no puede serlo si
quien es ayudadc ne pone espontaneamente algo de propio
esfuerzo. Porque Dios no opera en nosotros la salvacién
como si fuéramos piedras insensibles o cosas criadas por El
sin razén ni voluntad. Mas por qué ayuda a uno y no a otro,
por qué mas a Fulano que a Mengano, y a éste de un modo
v a aquél de otro, ése es un arcano, y en €l estd la razén
de tan recéndita justicia y la excelencia de semejante po-
testad” *°.

En ¢l sermén 156, pronunciado en Cartago en €] afio 418,

# Tract. in ITo., 53, 8 : PL 35, 1778.
8 De pec. mer. et remis., 1I, 5, 5: PL 44, 155; BAC, Obras de
San Agustin, t. 6.
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el Doctor de la Gracia resume la doctrina catélica contra
los estoicos y los epiciireos. Ellos comparten el dominio del
mundo juntamente con los eristianos. Ya se sabe que los pe-
lagianos resucitaron la doctrina estoica de la naturaleza del
hombre, que se basta a si mismo. “Ora seas epiclireo, ora
estoico, no serds hijo de Dios”.

“Los que son movidos por el espiritu de Dios, ésos son
hijos de Dios. No los que viven segin la carne (los epicil-
reos) ni los que viven segin su espiritu (los estoicos), no
los que siguen el ideal del placer ni los que se dejan guiar
de su propio espiritu, sino los que son dirigidos por el Es-
piritu de Dios, son los hijos de Dios.

"Pero objetard alguien: “Luego nosotros somos comple-
tamente pasivos, no hacemos nada”.

"Respondo: Antes bien, tG obras igualmente, aunque re-
cibes la accién de otro; y entonces obras bien, cuando vas
movido por el Espiritu bueno. Porque el Espiritu de Dios
que en ti obra es tu ayudante, y el mismo nombre de ayu-
dante te indica que también ti1 haces algo. Reconoce lo que
pides; percatate de lo que confiesas cuando dices: 8é tib mi
auxiliador, no me desampares.

”Invocas a Dios, tu auxiliador. Nadie es ayudado si él no
pone de su parte algun esfuerzo. Cuantos, pues, dice, son
movidos por el Espiritu de Dios, ésos son hijos de Dios. No
los mueve la letra, sino el Espiritu; no la ley, que manda,
amenaza, promete, sino el Espiritu, que exhorta, que ilumi-
na, que ayuda. Sabemos que, segiln afiade el mismo Apods-
tol, a los amadores de Dios todo concurre para su mayor
bien. Si tii no fueras operador, El no seria cooperador: 8i
tu non esses operator, Ille non esset cooperator” 3. Y en un
arranque lirico exclama el gran orador: Ducimini, sed curri-
te et vos; ducimini, sed sequimini, quia cum secuti fueritis,
wverum erit illud, quia sine Illo nihil potestis facere. Non
enim wolentis neque correntis, sed miserentis est Dei, De-
jaos llevar, pero corred también vosotros; dejaos llevar, pero
seguid también vosotros, porque después de seguirle, se
cumplira la verdad de aquellas palabras: Sin El nada po-
déis hacer. Pues no es obra del que corre o se esfuerza, sino
de Dios misericordioso 32,

Las palabras currere, sequi, facere aluden a ios elemen-
tos activos puestos por el hombre en correspondencia con
los estimulos superiores. A nosotros nos corresponde aceptar
la gracia, seguir sus impulsos y cooperar con ella.

Por eso la caridad, aunque obra divina en nosotros, crea
un movimiento propio y vital en el alma: Caritatem voco

3 Serm. 156, 10, 11 : PL 38, 855-56. ’
# Ibid., 10, 11 : PL 38, 857
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motum animi ad fruendum Deo propter seipsum et se atque
- proximo propter Deum 33, El ser movido no anula la aceion
- y cspontaneidad propia lo mismo en el orden natural que en

¢l sobrenatural.

El espiritu humano se halla sometido a la influencia de
tres fuerzas que disputan su imperio. Dice el Santo: Cogno-
visti captivatorem, exhibe pugnatorem, quaere Redempto-
rem 3¢, He aqui tres agentes que diversamente actiian en el
espmtu humano: el cautivador, el luchador, que es el hom-
bre mismo, 'y el Redentor, que le defiende y ampara.

3. LA GRACIA SANANTE Y LIBERANTE

A la luz de tres epitetos hemos de ilustrar los efectos de
la gracia en nosotros: Gratia delectans, sanans, liberans.
Dice el santo Doctor: “Habla, sin embargo, en el Antiguo
Testamento hombres que vivian no sélo bajo la fe que ame-
drenta, arguye y castiga, sino también bajo la gracia, que
deleita, sana y liberta: Sub gratic delectante, sanante, li-
berante” 5. Dios actlia en el hombre sanindole, libertan-
dole, deleitdndole. Hay una gratia sanans y una gratia li-
beratriz. “Perecié el hombre por su libre voluntad; vino el
Dios-Hombre con la gracia de la liberacién”: Venit Deus
homo per gratiam liberatricem 3¢, Lejos de oponerse a la
libertad, la gracia rompe sus ligaduras y la saca de la ty-
rannis cupiditatis, de la servidumbre de las codicias y de-
seos desordenados. En este aspecto se relacionan entre si la
gratia lberatriz y la gratia sunans, o, si se quiere, los tres
efectos: sanitas, suavitas, libertas 37, El cristianismo es una
doctrina y obra de salvacién y liberacion.

Vocu et tu Iesum, noli tibi sanus videriss, Llama t a
Jestis, no te ufanes de estar sano. Tu sanaris, tu munda-
ri8, tu reficeris, tu corrigeris 3°,

“El que niega su enfermedad, rechaza como superfluo al
Salvador. Pudo la naturaleza humana herirse a si mis-
ma con el libre albedrio; pero una vez herida y llaga-
da (vulnerata et saucia), no es capaz de curarse con sSu
libre albedrio. Para enfermar viviendo desordenadamente
no necesitas médico; para tu ruina te bastas a ti mismo.
Mas cuando, a causa de tu vida desordenada, contraes la

33 De doct. christ., 111, 10, 16 : PL 3 Ai

4 Serm. post Maurinos reperti, Misce lanea Agostiniana, I, p. 63.

38 Dg pec. orig., 25, 29 PL 44, 399; BAC, Obras de San Agus-
tin, t

¥ Serm. 174, 2, 2: PL 38, 940 ; BAC, Obras de San Agustin, 1. 7.

¥ De nat. et grat., 58, 68 : PL 44, 280 BAC, Obras de San Agus.
tfn, t. 6.
" Serm. 174, 5, 6 1 PL 38, 943 ; BAC, Obras de San Agustin, t. 7.
® In lo., epist. 8, 14 : PL 36, 2044.
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enfermedad, ya no puedes librarte de ella, como pudiste
contraerla por tu vicio; sin embargo, el médico aun a los
sanos recomienda la templanza. Asi también, Dios al primer
hombre, creado sin viecio, le mandé guardar templanza. Pero
no obedecid, se puso enfermo, cay6: y el enfermo dejé una
descendencia de enfermos: Infirmus genuit infirmos +°. Por
eso el género humano en su estado actual es un gran en-
fermo: Ab oriente usque od occidentem genus humanum
tanquam magnus iacebat aegrotus et magnum medicum Te-
quirebat 41, La naturaleza humana actualmente esti viciada
y necesita de remedios medicinales para curar sus heridas.
Cristo con su gracia es la universal medicina: Nemo itaque
liberat a vulneribus illius trucidatoris, nisi huius gratia Sal-
vatoris 42, En términos concretos, las dos heridas princi-
pales sobre cuya curacién tanto insiste San Agustin son el
tumor superbiue y putredo concupiscentice. Al exponerse
la doctrina agustiniana suele darse extraordinaria impor-
tancia a lo que vamos a llamar el concupiscencialismo,
como si fuese la herida primera o principal del hombre.
Sin negar la gravedad de la concupiscencia, hay otro mal
anterior y mas pestifsro, conviene a saber, el tumor in-
terno de la soberbia, que afecta al espiritu, como la concu-
piscencia afecta mis a la carne. La soberbia también es
una especie de lujuria del espiritu o de complacencia mor-
bosa en si mismo, en su lozania y fortaleza, rechazando la
voluptas Creatoris, el gozo limpio y subido del Sefior. Por
lo cual, en el plan divino de la redencion, la extirpacion de
la soberbia constituye uno de los fines primordiales de la
encarnaciéon del Verbo, que ha venido, como Médico om-
nipotente, para sajarnos y curarnos el tumor pelagiano, y
la excesiva confianza en la fuerza de la naturaleza y libre
albedrio: Venit sanare tumorem mnostrum magnus Medi-
cus 43, Bajada la hinchazén del espiritu, facilmente viene
la templanza, o digamos, la. humildad de la carne. Por am-
bas heridas se desangra el hombre, perdiendo las energias
vitales de su ser. Por eso, como consecuencias, le siguen
igualmente la ignorancia y dificultad (ignorantia et dif-
ficultas). La soberbia obscurece el espiritu, apartandole de
los manantiales de la luz divina, v dejandole en su propia
obscura mansién terrestre, y la sensualidad agosta y debi-
lita la energia de la voluntad, creando en él un estado de
indolencia y pereza para toda accién viril y noble.
Para salir de tal situacién y cautiverio necesita un au-
xilio o fuerza scbrenatural, que recibe el nombre de gracia

4 Serm. 156, 2, 2: PL 38, 850-51.

* Serm. post Maur. rep., Miscellanea Agostiniana, 567.

*2 Epist. 194, 27 : PL 33, 834 ; BAC, Obras de San Agustin, t. 11.
** Sermones post Maur. rep., Miscellanea Agostiniana, 1, 567.
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medicinal o sanante cuando se ordena al remedio de la fla-
queza contraida con la culpa de origen #4.

También se enlaza con la anterior la gracia liberante, asi
llamada porque su efecto es librarnos de los pecados, de la
cautividad del demonio y de la ira de Dios. Christus libera-
ravit nos, non a barbaris, sed a diabolo; non a corporis cap-
tivitate, sed ab animae iniquitate *°. La liberacién de los pe-
cados es el primer efecto de la redencién. “;Qué beneficios
me hizo? Primero. era nada y me ered; habia perecido y me
buscé; buscandome, me hallé; estando cautivo, me redimid;
estando vendido, me libré, de esclavo me hizo hermano” 4s,

El hombre pudo venderse, mas no redimirse: Vendidi
me, redime me; wvendidi me arbitrio meo, redime me san-
guine tuo. In venditore erubescat superbia; in Redemptore
glorietur gratia*". Con la gracia de la liberacién, Cristo-ha
abatido dos poderes tirdnicos; uno interior y otro exterior;
¢l pecado con sus consecuencias, o lo que llama el Santo
obligatio peccati *8, o servidumbre del pecado, y el demonio,
a cuyos dominios pasa el que se aparta de la soberania de
Dios. Lios pecados son las cadenas del espiritu, y la primera
liberucion consiste en romperlas: Prima libertas carere cri-
minibus *0,

Cristo derramé su sangre para borrar nuestros pecados,
que eran las cadecnas del cautiverio. Vino vy amarré al fuer-
te con las ligaduras de su pasién®. En nuestro cautiverio

' Los teblogos asignan a la gracia una doble funcién : la de cu-
rar la debilidad e impotencia del hombre caido y herido y la de ele-
var sus facuitades a la categorfa de principio sobrenatural de vida,
haciéndolas capaces de actos superiores al orden y dinamismo propio.
La gracia, en cuanto remedia la debilidad originada del primer peca-
do, se llama sanante o medicinal, y elevante, en cuanto pone en nos-
otros un nuevo principio vital superior. Aquélla destruve la im-
potencia moral en que se halla el hombre aun para realizar actos
naturalmente honestos, la segunda crea una potencia nueva, una ap-
titud sobrenatural para realizar obras gratas a Dios y dignas de un
premio eterno, consistente en la contemplacién fruitiva de su esen-
cia (cf. Troma J. McKUGoO, De relatione inter gratiam augustinianam
et gratiam actualem, pp. ro-11 (Mundelein, llinois, 1936); L. JaN-
SENS, Sumima theol., VIII, De hominis elevatione et lapsu. De qua-
tuor praecipuis vulneribus, p. 708-710).

43 Serm. 135, 2, 6: PL 38, 743. 746; BAC, Obras de San Agus-
tin, t. 10. .

* «Quid retribuit mihi? Primo nihil eram et fecit me. Perieram et
quaesivit me ; quaerens invenit me, captivum redemit me, emptum
liberavit me, de servo fratrem fecit me» (Serm. 254, 6 : PL 38, 1185 ;
BAC, Obras de San Agustin, t. 7).

47 Serm. 30, 2, 2: PL 38, 188; BAC, Obras de San Agustin, t. 7.

“ Serm. 71, 19: PL 38, 455; BAC, Obras de San Agustin, t. 7.

* Tract. in Io., 41, 91 PL 35, 1697.

* (Sanguinem suum ad hoc tudit ut peccata nostra deleret, Istac
erant catenae peccatorum. Venit Ille, alligavit fortem vinculis pas-
sionis suae (Serm. 130, 2: PL 38, 726; BAC, Obras de San Agus-

tn, t. 7.
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hay un factor psicolégico decisivo: los malos habitos, los
. cuales, cuando son fuertes y nos dominan, constituyen una
necesidad moral %1, La debilidad del hombre proviene de su
origen mortal y de la asiduidad en entregarse a los place-
res. Lo primero se deriva del pecado original, y lo segundo,
del castigo de multiplicar los pecados personales. Lo pri-
mero es una herencia de nacimiento; lo segundo, lastre y
afiadidura de la vida. Ambas cosas, como la naturaleza y
la costumbre unidas, hacen a la concupiscencia muy robus-
ta e invencible, y a eso llama pecado y dice que mora en la
carne, esto es, que ejerce como cierto imperio y reino 5.
La esclavitud espiritual impone como consecuencia la do-
minaciéon diabdlica, porque el hombre, como criatura onto-
légicamente mas débil que los espiritus puros, al emanci-
parse de la omnipotencia divina, que le ampara, cae en ma-
nos del demonio, el cual con su perversidad y envidia as-
pira a contrarrestar el reino de Dios. Esclavitud del pecado
v eselavitud diabdlica significan lo mismo, porque el diablo
nos sujetaba con los pecados: Non enim tenebat nos nisi
vinculis peccatorum 53, Con la remisién de los pecados vie-
ne la libertad: Remissa iniquitate liberaris®t. La esclavitud
diabdlica es castigo de la desercién de Dios. El que no quie-
re servir al Rey bueno ha de ir forzosamente a las galeras
del demonio: “Dios condena al hombre por el vicio, que des-
honra su naturaleza, no por la naturaleza, que no se des-
truye con el vicio. No es, pues, de admirar ni supone injus-
ticia alguna que el hombre quede sujeto al espiritu impuro
no por su naturaleza, sino por causa de su inmundicia, que
contrajo con la mancha original y procede de la voluntad
humana. Pues aun el mismo espiritu impuro es bueno como
espiritu, malo como impuro. Lo primero es obra de Dios, lo
segundo de su propia voluntad. Por lo cual una naturaleza
mas fuerte, esto es, angélica, trae sujeta con la ligadura
de los vicios a una naturaleza inferior, es decir, a la huma-
na. Para este fin, el angel Mediador, que es méas fuerte, se
hizo débil por los hombres; asi queda destruida la soberbia
del cautivador con la humildad del Redentor, para que el
que se lisonjea de su fortaleza angélica en sojuzgar a los
hombres, sea vencido por el Hijo de Dios, abrazado a la fla-
queza humana” %5,

! «Cupiditates nostrae quando validae sunt et quando eis servi-
mus, necessitates vocantur» (Enarrat. in Ps., 30, 14 : PL 36, 238).
s Conf., VIII, 5; BAC, Obras de San Agustz’n. t. 2.
= Serm. 130, 21 PL 38, 726 ; BAC, Obras de San Agustin, t. 7.
54 Enarrat. in Ps., 84, 5: PL 37, 1072.
y ss De grat. Chnstt 2, 46 : PL 44, 408-¢g ; BAC, Obras de San Agus-
n, t. 6.
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Tumbién la graeia nos liberta de la ira de Dios, que con-
tribuyce igualmente a una servidumbre y cautiverio. Todas
lay ruligiones admiten un pavor peculiarisimo ante lo santo,
provocado no sélo por la distancia ontoldégica que separa la
criatura del Creador, sino también por el pecado, la ene-
mistad o la ira de Dios, Quien se halla enemistado con Dios,
vive bajo la presion torturante que amarga la vida, como un
eriminal fugitivo, para quien no hay refugio que le libre
de la faz del Omnipotente. S6lo la gracia, reconcilidndole,
puede devolverle la alegria y la libertad: Attulit gratiam
Dei, abstulit iram Dei 3¢, “De esta ira no nos libra sino la
gracia de Dios”. Mas no pensemos que Dios, al airarse, su-
fre alguna perturbacién, como nuestro 4nimo mudable cuan-
do se enocja. Lo que se llama la ira de Dios es el castigo por
el pecado, el cual no es de extrafiar que pase igualmente a
los descendientes 57,

El principio de esta libertad espiritual es el misterio de
la encarnacién, o asimilacién de Dios a}. hombre, por ha-
berse hecho como uno de nosotros, a fin de que no temié-
semos acercarnos a El ni nos alejasen su majestad y ri-
quezas: Accepit paupertatem nostram ne divitias eius ex-
pavesceres, et ud Eum accedere cum tua mendicitate non
auderes 8. Cristo, haciéndose hombre, nos ha hecho herma-
nos a todos los hombres, convirtiendo el pavor de Dios,
propio de pecador, en conflanza y amor filial. Saber que so-
mos amados de Dios es el fundamento mas intimo y pro-
fundo de nuestra libertad espiritual; lo que crea en nos-
otros un corazén nuevo con una Santa gravitacién hacia
nuestro Bienhechor. Hay un temor de Dios santc, que nos
acerca a Kl e impide que nos apartemos de su amistad; pero
hay igualmente un temor bajo y servil, que nos aleja de El.
Y de este temor nos libra la gracia, imprimiéndonos la ca-
ridad, que es esencialmente libre. Timor servus €st, caritas
libera est, dice el Santo. El temor es siervo y servil, la ca-
ridad es libre®®, Y con esto sefialamos uno de los efectos
mas nobles de la gracia: la amistad divina, que es fruto de
la gracia llamada delectante,

4. LA GHKACIA DELEITANTE

La gracia crea en el hombre un estado afectivo supe-
rior, librandole del temor servil y del amor interesado y ha-
ciéndole amar la justicia por si misma, por su homestidad

8 Tra—ct in Io., 14, 13 : PL 35, 1510; BAC, Obras de San Agus-

tin, t. . L.
N hpzst 184, 2 (PL 33, 790) : «Ab hac ira Dei non liberat nisi gra-
tia Dei».

s Enarrat. in Ps., 101, serm. 1, n. 1: PL 37,

5 Serm. 158 13, 14 : PL 38, 857 ; BAC, Obras de San Agustin, t. 7.
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y hermosura, como resplandor de la belleza soberana de
Dics. Con la sanidad desaparecen las codicias bhajas y se
robustece el sefiorio de la libertad. Venit sanitas et perit
cupiditas, dice el Santo ¢, “

Lenta v gradualmente se logran estos efectos o rasgos
del hijo adoptivo de Dios. “Como la ley no se destruye con
la fe, tampoco el libre albedrio con la gracia, antes bien se
confirma con ella. Pues ni la ley se cumple sin el libre al-
bedrio; mas de la ley viene la experiencia del pecado; por
la fe, la impetraciéon de la gracia contra el pecado; por la
gracia, la sanidad del vicio culpable; por la sanidad, la li-
bertad del albedrio; por el ejercicio- del libre albedrio, el
amer a la justicia; por el amor a la justieia, el eumplimien-
to de la ley. Luego asi como con la fe no se anula el valor
de la ley, antes se establece, porque la fe consigue la gra-
cia para cumplirla, de igual modo, el libre albeario no se
nulifica con la gracia, sino se garantiza, porque la gracia
nos hace amar libremente la justicia” o,

He aqui sefialado el proceso de la liberacidn de la vo-
luntad hasta conseguir su mas alto grado: el gusto de la
justicia. Las tres funciones de la gracia—sanar, libertar y
deleitar—se combinan en la psicologia sobrenatural, De dos
modos actlia el Creador en nuestra voluntad inclindndonos
a creer: cra extrinsecamente, por las exhortaciones evangg-
licas, en que los mandamientos de la ley contribuyen a ha-
cernos mas conscientes de nuestra impotencia para que acu-
damos a pedir la gracia que justifica; ora intrinsecamente,
alli donde csta franca la entrada de los pensamientos, sin
que uno sea duefio de ellos; pero el consentir o disentir es
funecién propia de la voluntad: Sed consentire vel disseniire
propriae voluntatis est 62,

Hay en el hombre un profundo santuario reservado a
la soberania divina, donde acta aquella manus mitis-
sima et misericordiosissima pertractans cor meum ¢, Mano
suavisima y misericordiosisima, que mueve e inclina a don-
de le place las voluntades humanas: Sine dubio habens hu-
manorum cordium quo placet inclinandorum ommnipotentis-
simam potestatem °4,

En virtud de su soberania, puede el Creador con suma
destreza y suavidad manejar los mas intimos resortes para
mover a las almas y lograr por este medio radicales cam-

0 Serm. 256, 7 : PL 38, 1190.
; ot Dée spiv. et lt., s2: PL 44, 233; BAC, Obras de San Agus-
in, t. 6.
; 62 Déc spir. et lit., 34, 60: PL 44, 240 ; BAC, Obras de San Agus-
in, t. 6.

% Conf., VI, 5: BAC, Obras de San Agustin, t. 2,
y o Dée- cor. et grat., 14, 15: PL 44, 943 ; BAC, Obras de San Agus-
n, t. 6.
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bios en los corazones. A este propésito cita el Santo el ejem-
plo de Asuero, cuyo iracundo 4nimo y semblante, ofendido

contra Hister, mudé repentinamente en dulzura y suavidad:

“Dios le volvié a donde queria, mudando su ira en dulzura;

lo cual es mas de admirar que si s6lo le hubiera inclinado

a la clemencia sin haberle hallado poseido de un sentimien-

to contrario... Lean, pues, y entiendan, sepan y confiesen

que por un poder tan oculto y maravilloso como inefahle

obra Dios en el corazén del hombre no s6lo buenas revela-

ciones, mas también buenos cambios de voluntad” 5.

Esta buena voluntad que Dios produce en las almas es
la caridad, porque bona voluntas caritas °. Es decir, la gra-
cia produce una inclinacién gustosa al bien, una gravitacién
intima gue excluye toda violencia. Eis clasico sobre este pun-
to el comentario a las palabras de Cristo: Nadie viene a
mi si el Padre no le atrajere. Nadie viene a mi si no le fue-
re dado del Padre. Y si recordamos el contexto de esta ex-
presién, hallamos las siguientes palabras: Nadie viene a mi
si el Padre, que me envio, no le arrastrare.

No dijo condujere, sino-arrastrare (traxerit), Esta violen-
cia se hace al corazén. ;De qué te maravillas? Crees y vie-
nes, amas y eres arrastado, No creas que se trata de una
violencia aspera y dura; no. Es dulee y suave; la misma
suavidad te arrastra: Ipsa suavitas te trahit. ;No es atraida
la ovejita hambrienta mostrandole un manojo verde? Y no
viene a empellones corporales; su misma aficién le atrae,
De igual manera vienes tG a Cristo; no se requieren largos
viajes. Cuando crees vienes a Cristo 67,

La expresion Ipsa suavitas te trahit resume la psicologia
agustiniana entre la gracia y el libre albedrio. Ille nisi prior
det sugvitatem, terra nostra non habebit nisi sterilitatem 3,
Esta es la teoria famosa de la delectatio caelestis, que nos
recuerda la teoria del Lustprinzip, de S. Freud, si bien se
trata aqui de dos deleites opuestos. Kl Doctor de la Gracia
admite el principio de un divino deleite, voluptas Creatoris,
con que se dinamiza sobrenaturalmente la voluntad huma-
na, tan apegada a los placeres de los sentidos. Dos amores
y dos deleites han levantado dos ciudades, cuyos contrastes
forman el drama y tragedia de la Historia.

Las palabras bono voluntas, delectatio caelestis, delecta-
tio victriz, voluptas Creatoris, caritas, boni cupiditas, sua-
vitus, inspiratio suavitatis, dulcedo, benedictio dulcedinis

% De grat. Christi, 24, 25: PL 44, 372-373; BAC, Obras de San
Agustin, t. 6.

* Ind., 21, 22: PL 44, 371. i

%7 Serm. 131, 2: PL 38, 750; BAC, Obras de San Agustin, t. 10.

8 Serm. 169, 7: PL 38, 920; BAC, Obras de San Agustin, t. 7.
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significan una misma cosa: el gusto del bien, el amor des-
interesado, limpio de egoismos terrenos y de temor servil,
como causa determinante de la vida religiosa. “La gracia es
un derrame de dulzura con que se hacen amables y delei-
tables los preceptos del Sefior.” Ergo benedictio dulcedinis
est gratia Dei, qua fit ut nos delectet et cupiamus, hoc est,
amemus, quod praecipit nobis 8, La suavidad de Dios es una
fuerza de liberacién: Factus est tibi suavis quia liberavit
te 7. La superioridad del cristiano sobre el hombre antiguo,
pagano o israelita, se manifiesta en los resortes o motivos
por que obra. Solus illum possidebat timor, dice San Agus-
tin hablando de los judios, quienes cumplian la ley por el
terror, por la amenaza de los castigos temporales. La justi-
. cla antigua era servil, como la justicia evangélica es libre y
suave con la libertad que nos ha ganado Cristo. El temor es
un resorte dinidmico muy inferior al amor y deja al hombre
intacto, sin cambiarle en su intimidad. El amor celestial o
la gracia deleitantg transforma y eleva el nivel de la vida
humana, injertandole un impulso superior, una gravitacidn
al bien, que se hace su nuevo centro de aspiraciones. El te-
mor no suprime, sino oprime y escacha los malos deseos:
Concupiscentiam tuam malam non tollit amor, sed timor
premit. Tu codicia mala no la quita el amor, sino la cohibe
el temor. Viene, por ejemplo, un lobo al redil; pero oye los
ladridos de los perros y las voces de los pastores iy vuelve
amedrentado: Ipse autem semper est lupus. El siempre es
lobo. Cambiesele, pues, en oveja. Eso hace el Sefior, pero
tal mudanza obra es de su justicia, no de la tuya. He aqui
la obra de la gracia: convertir a los lobos en ovejas. Envid
la Oveja inocente al matadero, y con su redencion obrd el
cambio. Quien mandé al matadero la Oveja inocente, nos
hizo ovejas a los que éramos lobos: Qui misit iugulandam
ovem innoxiam, fecit oves ex lupis: haec est gratia ™,

5. L.A ADOPCION DIVINA

La gracia deleitante crea en el hombre la psicologia del
hijo, es decir, el espiritu de amor, de confianza y gusto de
vivir en la casa de Dios sin el temor y el interés temporal,
que fueron los resortes del siervo del Antiguo Testamento.

El nuevo espiritu responde a una nueva realidad divina

® Contra duas epist. pelag., II, 21 : PL 44 ; BAC, Obras de San
Agustin, t. 9.

7 Serm. 145, 5: PL 38, 704 ; BAC, Obras de San Agusiin, t. 10.

t Serm. 65, 5: PL 3%, 173. «Lupi eramus ; fuimus et nos nature
filii irae sicut et caeteri: sed mortua est ovis et fecit nos oves»
(Serm. 65, 15: PL 38, 178 ; BAC, Obras de San Agustin, t. 10).
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inserta en el hompre: la incorporacién en Cristo, la adop-
cion divina. :

He aqui el divino misterio del cristianismo. “Dios no ama
al hombre porque no le ha criado; y asi, el hombre no es
tosa suya, y todavia menos su hijo. He aqui el abismo entre
la filosofia griega y el cristianismo” 72,

“La adopeién, dice San Agustin, es la gracia del Nuevo -
Testamento. Eramos algo antes de ser hijos de Dios, y re-
cibimos el beneficio de ser lo que no éramos; asi como el
adoptado, antes de la adopeién, no era hijo del adoptante,
pero ya existia el que le habia de adoptar. Y de esta genera-
cién de la gracia se distingue bien aquel Hijo que, siendo
Hijo de Dios, vino para hacerse hijo del hombre y darnos a
los que éramos hijos de hombre la gracia de ser hijos de
Dios. Pues El se hizo lo que no era, pero era ciertamente
otra cosa: era el Verbo de Dios, por quien fueron hechas
todas las cosas y la luz verdadera que alumbra a todo hom-
bre que viene a este mundo y Dios en el seno de Dios. Nos-
otros también por su gracia fuimos hechos lo que no éra-
mos, esto es, hijos de Dios; sin embargo, también éramos
algo, pero muy inferior, o sea, hijos de hombre. Descendid,
pues, El para que nosotros subiésemos, y permaneciendo en
su naturaleza, se hizo participe de la nuestra, a fin de que
nosotros, permaneciendo en nuestra naturaleza, nos hicié-
semos participes de la suya. Nétese, sin embargo, esta dife-
rencia: a El la participacién de nuestra naturaleza no le
deteriord; en cambio, a nosotros, la participacién de su na-
turaleza nos hace mejores” 73, Tal es el gran misterio de la
encarnacion de] Hijo de Dios, el cual haciéndose hombre ha
ensanchado su hermandad y el reino pacifico y amoroso de
su Padre celestial. E] eristiano por la gracia es hijo de Dios,
como Cristo lo es por generacién natural y eterna. La filiacion
trae sobre la tierra un nuevo espiritu sobrenatural, con que
son movidos los hifos de Dios: “Todos cuantos son movidos
por el Espiritu de Dios son hijos de Dios; mas por gracia, no
naturalmente. Porque el tnico Hijo de Dios por naturaleza
se hizo hombre por misericordia, para que nosotros, que so-
mos hijos de hembre por naturaleza, por gracia y media-
cién suya nos hicidsemos hijos de Dios” 7¢. San Agustin con-

2 D, FESTUGIERE, L’ideal réligieux des grecs et I’Evangile, p. 53.

™ (Descendit ergo ille ut nos ascenderemus, et manens in natura
suna factus est particeps naturae nostrae, ut nos manentes in natura
nostra efficeremur participes naturae ipsius. Non tamen sic; nam
illum naturae nostrae participatio non fecit deteriorem; nos autem
facit naturae illius participatio meliores» (Epist. 140, 10: PL 33,
541-542).

”4«Q11otquot Spiritn Dei acuntur -hi sunt filii Dei, Sed gratia, non
natura. Unicus enim natura Dei Filius, propter misericordiam factus
est Filins hominis u* nes na“ven filii hominis, filii Dei per Illum
pratia fieremus» (De civ. Del, XXI, 15: PL 40, 723).

1g. 6 8
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trapone las dos filiaciones: la una, natural, y la otra, graciosa
y sobrenatural. Se suele decir que una de las aportaciones
de la teologia medieval es la distincidén més expiicita de lo
natural y sobrenatural. Este es uno de los méritos indiscu-
tibles de la especulacién tomista. Mas la distincién de am-
bos 6rdenes informa igualmente el pensamiento del Doctor
de la Gracia. Sin ella, la polémica contra Pelagio no tendria
sentido, pues precisamente él estaba empefiado en confun-
dir ambos 6rdenes de dones y privilegios, llamando gracia
al libre albedrio y a sus posibilidades. San Agustin siempre
califica de sobrenatural la filiacién: “Yergue tu corazén, joh
raza humana!; respira las auras de la vida y de una segu-
risima libertad. ; Qué oyes? ;Qué promesa se te ha hecho?
Didles potestad. ;Para qué? Didles potestad para hacerse
hijos de Dios. No eran hijos y se hacian hijos; pues El, por
quien fueron hechos hijos de Dios,.ya era Hijo de Dios y
se hizo hijo de hombre. Te elevé para ser lo que no eras:
Levavit te ad id quod mon eras, quia alius eras. Animate
pues; gran promesa se te ha hecho; pero la promesa la ha
hecho el grande” 75, “El caracter sobrenatural de la adop-
cion, dice Portalié, es uno de los puntos fundamentales de
la doctrina de San Agustin, que es extrafio se haya podido
negar. Cuando él sostiene que esta adopeién es una gracia
incomparable, no lo prueba por nuestro estado de pecado-
res (sistema jansenista), sino por esta razén universal y
profunda: que nosctros somos criaturas y la adopcién nos
diviniza, nos hace participes de la naturaleza de Dios” 6.

Por lo dicho, también conviene acoger con la debida re-
serva la diferencia que suele realzarse entre Ja teologia de
los Padres griegos y latinos. En la doetrina de la redencién,
los primeros han puesto de relieve, sobre todo, el aspecto
positivo y ontoloégico, la theopoiesis, la deificacién, mientras
la teologia latina, por obra de San Agustin, se mantiene
adicta al aspecto negativo y pesimista, es decir, a la rem-
si6n del pecado y liberacién del demonio. Como cierto ligero
matiz puede admitirse la diferencia indicada, pero sin ne-
gar que el aspecto ontolégico y positivo o la doetrina de la
deificacién ha logrado en el Occidente el debido realee y
consideracién. .

En el Oriente, como en el Occidente, las polémicas o las
herejias imprimieron movimientos particulares a la marcha
del pensamiento. Asi, el pelagianismo, negador del pecado
.original, obligé a San Agustin a ocuparse de &l y de sus
consecuencias y a ahondar en el aspecto negativo de la re-
dencién.

No obstante lo dicho, la doctrina de la deificacién perte-

s Serm. 342, 5: PL 39, 1504.
® DTC, Saint Augustin, col. 2393.
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nece al tesoro mas sacro y purc lo mismo en Oriente que
en Occidente. A San Agustin debemos férmulas espléndidas
sobre la theopotesis, o la participacion de la naturaleza di-
vina por el hombre. La frase de San Atanasio: “Dios se
hizo hombre para que el hombre se hiciera Dios”, la ha re-
petido San Agustin.

Deus enim Deum te vult facere, non natura sicut est Ille
quem genuit, sed dono et adoptione ™7,

Esta deificacidon la obran dos amores: el divino, que se
anticipa a amar al hombre y crea en & un amor cuya fun-
cién mas esencial es asimilarnos a Dios: Amando Deum
efficimur dii *®. No s6lo hemos sido hechos cristianos, sino
Cristo: ‘“Congratulémonos y demos gracias a Dios no sélo
por haber sido hechos cristianos, sino Cristo”. ;Entendéis,
hermanos, cuan grande es la gracia de ser Dios Cabeza
nuestra? Admiraocs, alborozaos; hemos sido hechos Cristo.
Pues si El es nuestra cabeza, nosotros somos micmbros; el
hombre completo, El y nosotros. Seria una arrogancia inso-
portable el atribuirnos esto si no se dignara proponértelo
el que dijo por boca del mismo Apédstol: “Vosotros sois el
cuerpo de Cristo” 7°.

San Agustin es de los Doctores catdlicos que mas han
desarrollado en la predicaciéon la doctrina del cuerpo misti-
co. Y si en la polémica contra Pelagio insistié tanto en la
insuficiencia y miseria del hombre, cuando se dirige a los
fieles, sobre todo al comentar los Salmos, los nutre con el
misterio de Cristo y su conexién vivificante con los miem-
bros. La unién de la Cabeza y los miembros significa una
vivificacion constante, un derrame de vida sobrenatural que
deifica a los cristianos: “Brote, pues, para nosotros de
nuestra Cabeza la misma fuente de gracia, para difundirse
por todos sus miembros segun la medida de cada uno. Con
la gracia con que todo hombre desde el comienzo de su fe
se hace cristiano, con la misma, aquel Hombre desde el
principio de su existencia fué hecho Cristo; por virtud del
mismo Espiritu ha renacido aquél y nacido éste; el mismo
Kspiritu produce en nosotros la remisién de los pecados,
que hizo que El no tuviera ningin pecado” ®°.

El Christus facti sumus entrafia a la vez la deificacidn,

" Serm. 166, 4 : PL 38, gog. ’

™ Serm. 121, 1: PIL, 38, 678 ; BAC, Obras de San Agustin, t. 10.

" «Ergo gratulemur et agamus gratias, non solum nos christianos
fuetos esse, sed Christum... Admiramini, gaudete, Christus facti su-
mus, Si entm caput Ille, nos membra ; totus homo Ille et nos... Ple-
nitudo ergo Christi caput et membra» (In Io. Evang., tr. 21, 8:
M. 35, 1568 ; BAC, Obras de San Agustin, t. 13.

" “sAppareat itaque nobis in nostro capite ipse fons gratiae unde
speunduin uniuscuinsque mensuram se per cuncta eius membra dif-
fundat, Ia gratia fit ab initio suae fidei homo quicumque christianus
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justificacién y filiacidn, que son términos equivalentes: Qui
autem iustificat, ipse deificat, quia iustificando filios Dei
facit 81, ’

De esta doctrina brota el manantial inagotable del gozo
cristiane, porque “;edémo no se henchiria de alborozo si a
un mendigo y peregrino que desconociera la nobleza de su
linaje y anduviera penando 1y lastando con grandes trabajos
y calamidades, de improviso se le comunicase esta noticia:
“Th eres hijo de un principe; tu padre es un millonario;
;quieres venir conmigo a su casa?” ;Cual serfa su gozo si
alguien le diera con verdad este mensaje? Vino, pues, el ve-
raz apéstol de Jesucristo y nos dijo: “;Por qué andais asi
desesperados de vosotros mismos? ;Por qué seguis en la
afliceién y miseria y os consume la tristeza? ;Por qué vais
en pos de vuestros locos deseos, agobiades con la penu-
ria de vuestros placeres? Tenéis Padre, tenéis patria, te-
néis patrimonio”. No aparece todavia lo que somos; somos
hijos de Dios, péro en esperanza 52,

La filiacién divina produce un espiritu nuevo, una reno-
vacién no sélo cualitativa y ontolbgica, sino moral y afee-
tiva. El resorte vital del hijo es el amor, como el del siervo
el temor. Y el amor es principio de libertad intima: Caritas
libera est 23, El hijo anda gozoso y eantando por la casa de
su padre celestial. Sus mandamientos se hacen amables y
suaves para el que ama, graves para el que servilmente le
teme. “Tal es la nueva justicia que proviene del beneficio
de la gracia, de suerte que se hace gustoso, no temible, su
precepto, segiin se pide en el Salmo: Suave eres, Sefior; en-
séiiame a cumplir con gusto tu justicia. Lo cual pide para
no verse forzado a vivir servilmente bajo el peso de la ley
por el temor del castigo, sino con libre caridad se deleite
en ella. Porque cumple libremente la ley el que la hace con
gusto: Praeceptum quippe liber fucit qui libens facit” 2.

qua gratia homo ille ab initio suo factus est Christus; de ipso Spi-
ritu et hic renatus de quo est ille natus; eodem Spiritu fit in nobis
remissio peccatorum, quo Spiritu factum est ut nullum haberet ille
peccatum» (De praed. sanct., 15, 31: PL 44, 982; BAC, Obras de
San Aeoustin, t. 6).

81 Enarrat. in Ps., 49, 2: PL 36, 565. «Homines dixit deos, ex
gratia sua deificatos, non de substantia sua natos... Si filii Dei facti
sumus, et dii facti sumus ; sed hoc gratiae est adoptantis, non natu-
rae generantis» (ibid.: PL 36, 565).

8" Enarrat. in Ps., 84, 9 : PL 37, 1024.

8 Serm. 156, 14 : PL 38, 857.

84 De grat. Christi, 13, 14 : PL 44, 368 ; BAC, Obras de San Agus-
tin, t. 6. No se colija de lo dicho que el temor de las penas es malo
para San Agustin; antes bien, es ftil y provechoso. Es como el
guarda de la vifia del alma y el pedazogo gue lleva a la lev: «Est
enim quidam custos timor, quasi paedagogus legis» (Serm. 161, 8 :
PL 38, 882). «Fac vel timore poenae si nondum potes, amore iusti-
tiae» (Serm. 156, 13 : ibid. 857).
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De aqui la superioridad de la nueva alianza sobre la an-
tigua y del hombre nuevo sobre el antiguo. La psicologia
del amor es mucho mas noble, libre v eficaz que la del te-
mor. Por eso fué enviado el Espiritu Santo, “para que in-
fundiese el amor, libertando a los hombres del temor. No
se cumplia con el temor la ley; el amor trajo su cumpli-
miento. Temian los hombres y no hacian lo que tenian
mandado; amaron y lo eumplieron. Temian los hombres y
arrebataban las cosas ajenas; amaron y dieron las suyas 8°.

La caridad sobrenatural, que todo lo hace gustoso, “se re-
laciona intimamente con la gracia actual, y es difundida
en los corazones por el Espiritu Santo para que el hombre
se deleite'y ame el sumo Bien, que es Dios: Ut accipiat Spi-
ritum Sanctum quo fit in anima eius delectatio dilectioque
summi illius atque incommutabilis Boni quod Deus est 5.

6. LA GRACIA INHERENTE

Aunque la polémica agustiniana tomé por blanco de sus
esfuerzos el probar la existencia, sobrenaturalidad, gratui-
dad y necesidad de la llamada gracia actual, es decir, de
un auxilio transitorio de Dios para obrar justamente, sin
embargo, no seria légico pensar que San Agustin sélo ad-
mite una justificacién transitoria, nominal, extrinseca o
imputativa, y no cualitativa e inherente, contra lo que en-
sefiaban los protestantes.

Hay una justicia de Dios y una participacién de la jus-
ticia divina que se hace nuestra. Se llama justicia de Dios,
para que no piense el hombre que es propiedad suya na-
tural: Est enim iustitia Dei quae et nostra fit, cum donatur
nobis. Ideo Dei iustitia dicitur ne homo se putet a seipso
habere iustitiam 8%, Es un maravilloso vestido con que Dios
adorna la naturaleza humana, y por la misma causa, don
sobrenatural o afladido, porque los animales visten de lo
suyo, no los hombres. “Sea una justicia que provenga de
la gracia. De Dios te venga, no de ti. Tus sacerdotes, dice,
s¢ revisten de justicia. El vestido se recibe, no nace, como
los cabellos”: Vestis accipitur, non cum capillis nascitur:
pecora de suo vestiuntur 88, Esta metafora del vestido in-
dica tres cosas: adherencia a la persona, adorno y don so-
brenatural. Ella sugiere facilmente el paso al habito y la

* Enarrat. in Ps., go, serin. 2, 8: PL 37, 1167.
o "°t DGe spir. et lit., 3, 5: PL 44, 2003 ; BAC, Obras de San Agus-

*' Enarrat. in Ps., 30, 6: PL 36, 233. «Sic fit rostra ut sit nobis
ex Deo» (De grat. Christi, 13, 141 PL 44, 367 ; BAC, Obras de San
Agustin, t. 6), . .

* Serm. 160, 89 : PL 38, gaz; BAC, Obras de San Agustin, t. 7.
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gracia habitual, que es un indl{mento mistico seglin el len-
guaje de San Pablo®. Los antiguos la llamaban estola de
la inmortalidad.

Ella envuelve una transformacién interior no sélo en el
modo de obrar, sino también en el modo de ser. La gracia
comprende dones o auxilios pasajeros para obrar y también
dones permanentes e inherentes a la misma alma, cualida-
des que elevan al hombre en su interior y lo hacen agra-
dable a Dios, como son la piedad, la humildad, la justicia.

“Pues no hallaste en mi justicia, librame con la tuya.
Esto es, libreme aquel que me justifica, que hace piadoso al
impio, justo al injusto, vidente al ciego, erguido al que cayé
y gozoso al que lloraba. Esa gracia me libre a mi, no yo” *.
Esta libertad, esta justicia, esta piedad, esta luz, esta ele-
vacion espiritual, este gozo son dones habituales que crean
un modo de ser permanente e inherente como las cualida-
des, como la belleza al ser que lo adorna. Porque también
la gracia constituye la verdadera hermosura del alma. Pues
siendo ella obra del amor divino, que se adelanta y previene,
su primer efecto es hacernos amables: Ideo venit quia nos
amavit et non erat quod amaret, sed amando amabiles fe-
¢it¥*. ;Como Dios nos ha hecho dignos de amor? Impri-
miendo en nosotros una cualidad divina, una hermosura no-
bilisima: la justicia o santidad.

Ewvertit faeditatem, formavit pulchritudinem, Summa et
vera pulchritudo iustitia est . “Nos amé el primero, dice
en otra parte, el que es siempre hermoso, nunca deforme,
nunea mudable. ;Y a guiénes amé sino a los que eran defor-
mes y feos? Pero no los amé para dejarlos en su deformi-
dad, sino para cambiarlos, y de deformes hacerlos hermo-
sos: Ut mutaret et ex deformibus faceret pulchros. Primo
nigre fuisti, sed facta es alba ex gratia ipsius. Porque al-
guna vez fuistels tinieblas, mas ahora sois luz en el Sefior.
Por eso se dice de ti: ;Quién es esta que sube hermoseada?
Ahora su vista es admirable y deslumbra: Iam mirabilis,
iam vix contemplabilis” 3, Como la luz que colorea al cuer-
po iluminado, imprimiendo en él su indole luminosa, asi la
gracia hace participe al alma de la hermosura de Dios. Esto
llama también él renovacién de la imagen divina en el hom-
bre. “Dice el Apostol que somos transformados v cambiados
de una forma en otra y pasamos de una forma obscura a
una forma brillante, porque, aun siendo obscura, es imagen

8% Gal. 3, 27; 2 Cor. 3, 2.

Enarrat, in Ps., 30, 6 1 PL 36, 234.

b «Miscel. Agost.», Sermones, 214.

* Enarral. in Ps., 44, 3 ; PL 36, 495.

* Enarrat. in Ps., 103, 6 : PL 37, 1340.
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de Dios. Y si es imagen, es también gloria y excelencia, en
que fuimos creados los hombres, aventajando a los otros
animales. Pues de la misma naturaleza humana se dijo: El
varén no debe cubrir la cabeza, porque es imagen y gloria
de Dios. Esta naturaleza nobilisima entre las cosas creadas,
cuando es justificada por su Creador, es cambiada de defor-
me en forma hermosa: Cum a suo Creatore ab impictate
iustificatur, formosam transfertur in formam” °. La idea de
forma o de imagen hermosa implica una semejanza ontols-
gica con Dios, que es el elemento mas formal de la justifi-
cacion. El cristiano posee una justicia propia, creada e in-
fusa: “Alabemos y ensalcemos a Dios, que cred la misma
justicia en nosotros que la poseemos. El la hizo en nosotros.
Pues ;quién cre6 en nosotros esta justicia sino el que nos
justific6? De Cristo se dijo que justifica al impio. Nosotros
somos los impios. Bl nuestro justificador, al crear en nos-
otros la justicia con que le agrademos: Et ipsam iustitiam
ipse in nobis fecit qua illi placeamus” %,

La Reforma s6lo admitia una justicia trascendente e
imputativa, euyo sujeto es Dios. San Agustin admite la jus-
ticia divina creadora y la justicia creada, que es don suyo:
Tustitia Dei dicitur, non qua iustus est Deus, sed quam dat
ut iustus sit homo per Deum %,

“Nuestra justicia, dice en otra parte, es participacion de
la justicia divina. Y siendo en si misma vida, también para
nosotros se hace vida, cuando de algiin modo participamos
de ella: Etiam nobis fit vita cum eius efficimus utcumque
participes. Asimismo, siendo en si misma justicia, se hace
igualmente para nosotros justicia cuando unidos a El vivi-
mos justamente; y tanto mas o menos justos somos, cuan-
to mas o menos estamos unidos a El. Mas no pensemos a
Dios como algo semejante a nuestra justicia, sino creamos
mas bien que nosotros seremos tanto mas semejantes a El
cuanto mas participdsemos de su justicia. Luego si hemos
de precavernos de imaginarnos a Dios semejante a nuestra
justicia, porque la luz que ilumina es incomparablemente
més brillante que lo iluminado, ;cuinto mAs cautos hemos
de andar para no aminorarla con respecto a nuestra justi-
cia? Pues ;qué otra cosa es la justicia que hay en nosotros,
u otra cualquiera virtud por la que se vive recta y sabia-

y ™ De Trin., XV, 8, 14 : PL 42, 1068 ; BAC, Obras de San Agus-
n, t. 5

"* Enarrat. in Ps., g8, 8 : PL 37, 1263.

* Tract, in Ioan. 26, 1: PL 1607 ; BAC, Obras de San Agustin,
' 13. Estas palabras han pasado a las definiciones del concilio de
Iiento, .
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mente, sino la hermosura del hombre interior: Interioris
hominis pulchntudof” o7

Enlaza aqui San Agustin tres conceptos fundamentales
en su teoria de la participacion: justicia, similitud con Dios,
hermosura espiritual. Ellos expresan bien el valer cualitati-
vo e intrinseco de la gracia habitual tal como la ha defini-
do después la teologia escolastica. La similitud cabalga so-
bre dos términos correlativos, que aqui son Dios y el hom-
bre, ¥ supone una participacién de rasgos comunes, que le
sirve de fundamento. También es intrinseca al espiritu la
hermosura de la justicia, interioris hominis pulchritudo, por
la que se hace agradable a Dios, reformando vy conformando
a Kl la imagen: Secundum hanc pulchritudinem reforma-
mur ad imaginem Dei 98,

Por eso, el justo puede gloriarse de una santidad propla
si blen remblda de Dios como don gratuito.

“;Me atreveré a decir que soy santo? Si te tienes por
santo que se santifica y no necesita de santificador, te cie-
gan la soberbia y la mentira; mas si te consideras como
santo santificado, segiin aquello: Sed santos, como Santo
soy yo, atrévase el cuerpo de Cristo, atrévase hasta aquel
hombre que ora desde los confines de la tierra con su Cabe-
za y bajo su Cabeza a exclamar: “Santo soy”. Porque reci-
bié la gracia santificante, la gracia del bautismo y de la
remisién de los pecados: He aqui lo que fuisteis, dice el
Apébstol, después de enumerar muchos pecados graves y
leves, ordinarios y horribles. He aqui lo que fuisteis; pero
ya habéis sido purificados, ya habéis sido sentificados. Si
los llama santificados, diga, pues, cada uno de los fieles:
“Santo soy”. No se oculta aqui la soberbia del hinchado,
sino la humilde confesién del agradecido. Si dices que eres
santo por ti mismo, muy soberbio eres.

Igualmente, si eres fiel de Cristo, miembro de Cristo, y
no te llamas santo, un ingrato eres. Clama, pues, a Dios:
“Santo soy, porque td me has santificado; a ti se debe esta
gracia, no a mis méritos”. Al contrario, si los cristianos,
bautizados en Cristo y hechos miembros de su cuerpo, dlcen
que no son santos, infieren una injuria a la Cabeza de que
son miembros. Mira adénde fuiste elevado y aprépiate la
dignidad de la Cabeza” .

La santidad, pues, es nuestra y no nuestra en cierto sen-
tido; nuestra, en su realidad inmediata y participada, con-
tra la concepcién herética de los protestantes; y no nues-

¥ Epist, 120, 19 : PL 33, 461-2 ; BAC, Obras de San Agustin, t. 8.
8 Ibid., ibid.
* Enarrat. in Ps., 85, 4 ; PL 37, 1084.
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tra, si se atiende a su fuente de donde procede, como don
gratuito, esto es, a la bondad de Dios.

Y noétese que para San Agustin la gracia ennoblece y
santifica el mismo cuerpo, haciéndolo templo del Espiritu
Santo, conforme a la doc¢trina de San Pablo. “La santifica-
cion bautismal se confiere atin ahora hasta al mismo cuerpo,
si bien no desaparece (totalmente) su corrupeién, con gue
lastima al alma. Y asi, aun siendo castos los cuerpos, por
no obedecer los miembros al estimulo del peeado—por lo
cual ya comenzaron a ser templo de Dios—, sin embargo de
esto, todavia le queda a la gracia la tarea de perfeccionarlo
durante su edificacién temporal, cuando la carne desea con-
tra el espiritu con movimientos que deben refrenarse, y el
espiritu, contra la carne para perseverar en la santidad” °°,
Los dominios, pues, de la gracia son el hombre completo, el
ser del alma con sus potencias y facultades, y el mismo
cuerpo, que se hace templo del Espiritu Santo y 6rgano de
la santidad.

Tampoco puede admitirse como apoyada en San Agustin
la necesidad de la doble justicia, una inherente y otra im-
putativa, que el P. Jerénimo Seripando quiso defender en
el concilio tridentino, donde tanta parte tuvo como tedlogo
y general de la Orden agustiniana. Segan él, la justicia que
el hombre logra con sus propias obras es insuficiente a cau-
sa de nuestra profunda corrupcién y tirania de la concupis-
cencia, por lo cual se requiere una justicia suplementaria
que se nos impute y levante nuestra confianza en la sal-
vacion. El pasaje de Isaias: Iustitiae nostrae quasi panni
menstruatae (64, 6) y algunos textos de San Agustin le sir-
vieron de fundamento para aminorar el valor de la justicia
humana y ensalzar la de Cristo. Su opinién fué rechazada
por el Concilio. El doctor Henninger ha estudiado este.punto
en relacién con la doctrina del Santo en su libro Sancti Au-
gustini doctrina de duplici iustitia, Inquisitio historico-criti-
ca in opinionem Hieronymi Seripandi (1493-1563) de iusti-
ficatione eiusque habitudine ad doctrinam S. Augustini 101,
“San Agustin, lo mismo al interpretar la iustitia Dei como
por el sentido que da a la palabra iustificatio y por la ma-
nera de deseribir la actividad del hombre justificado, ense-
fa la justicia inherente”. Tal es la conclusién de su tesis.
Ni tampoco ha ensefiado el Santo que la justicia inherente
no basta para la salvacién y gue fuera necesaria una jus-
ticia imputativa, que Seripando crey6 hallar en &l forzando
¢l sentido de algunos textos.

199 Cont. Inul., VI, 13, 40 : PL 40, 844-845.
1 Sauk Grabrieler Studzen, 1.-3 (Modling 1935).
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7. EL MERITO

Aludamos para terminar esta sintesis a la doctrina agus-
tiniana del mérito, que completa la de la gracia. Y aqui re-
salta de nuevo la oposicion de San Agustin al pesimismo
de la Reforma, cuya aversién a la doctrina catdiica del mé-
rito es conocida, si bien lo exige el postulade de la corrup-
cion substancial del hombre.

Al contrario, la gracia divina, segin el Doctor de ella, no
s6lo obra la remigién de los pecados, sino hace al hombre
cooperar en la realizacién de las obras buenas: Non solum
operatur remissionem peccatorum, sed etiam cooperantem
sibi facit hominis spiritum in opere bonmorum factorum 192,

El hombre es causa de las buenas obras juntamente con
Dios, que le asiste. Esto da un valor y una excelencia pro-
pia a todo cuanto hace el justo. Los sarmientos de Cristo
pueden producir frutos santcs y sanos por su unién con la
Vid. La actividad humana, movida por el Espiritu Santo, es
divinizada y principio de acciones acreedoras al premio.

Para llos secuaces de Pelagio, la fuente de todos los mé-
ritos es el libre albedrio: Pelagiani dicunt ab homine inci-
pere meritum per liberum arbitrium cui Deus subsequens
retribuat adiumentum 192, La gracia no es gratuita, sino de-
bida a los méritos humanos: Gratiam qua iustificamur non
gratis sed secundum merita nostra dari dicant 3%, Aqui se
habla de la gracia del perdén de los pecados 'y de las exter-
nas, que admitian los pelagiancs. Mas tanto el comienzo de
la fe como el progreso y la perseverancia se deben a las
fuerzas del libre albedrio, y la predestinacién se reduce
igualmente a una simple presciencia divina 195,

San Agustin no mengua los derechos de Dios a favor del
libre albedrio ni anula la participacién de éste en las bue-
nas obras; gracia y libre albedrio son necesarios en una doe-
trina del mérito: “Confesemos que la gracia de Dios y su
ayuda se concede para cada uno de los actos; y que no se
da segln los méritos, para que sea verdadera gracia, esto
es, dada por su misericordia. Confesemos ique hay libre al-
bedrio, aun cuando necesite de la divina ayuda” %,

.. 1 Enarrat. in Ps., 77, 8 : PL 36, g88.
p v”’“t{Cov;t. duas epist. pelag., IV, 11, 30 : PL 44, 633 ; Obras de San
Agustin, t. g.

19 Tbid., ‘III, 8, 24 : PL 44, 606.

» 105 A%f. De praed. sanct., 36: PI, 44 ¢87; BAC, Obras de San Agus-
n, t. 6.

1% «Fateamur gratiam Dei et adiutorium etiam ad singulos actus
dari ; eamque non dari secundunt merita, ut vera sit gratia, id est,
gratis data per eius misericordiam. Fateamur esse liberum arbi-
trium, etiam si divino indiget adiutorio (Epist. 186, 33 : PL 33, 823).
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Principio agustiniano es que la gracia se anticipa a todo
mérito humano. Lo mismo en el estado del hombre inocen-
te que en el del caido, no se puede hablar de mérito huma-
so sin suponer la gracia divina. El Espiritu Santo sopla don--
de le place, no siguiendo los méritos, sino creandolos: Ubi
vult spirat, non merita sequens, sed ipsa merita faciens 107,
No procede la gracia del mérito, sino el mérito de la gracia:
Non gratia ex merito, sed meritum ex gratia, dice axioma-
ticamente el Santo 8. Por esgo, cuando se da la gracia al
hombre, comienzan también los méritos por virtud de ella.
“Y si le es substraida la gracia, el hombre cae, no levanta-
do, sino precipitado por su libre albedrio” *°°, El nombre mis-
mo de gracia significa favor independiente de todo mérito
humano. Gratia gratis datur, repite innumerables veces el
santo Doctor. “;Por qué se llama gracia? Porque se da gra-
tis. ;Y por qué se da gratis? Porque no precedieron los mé-
ritos, sino se anticiparon a ti los divinos favores”: Quia me-
rita tua non praecesserunt, sed beneficia Dei te praevene-
runt 110,

Ni se puede oponer a esta gratuidad, como la hacian los
pelagianos, el hecho de la plegaria, por la que se consiguen
tantas cosas, pues la misma oracién es un don del Sefior:
Etiam ipsa oratio inter gratiae munera reperitur.

“No sabemos orar bien, y el Espiritu Santo interpela por
nosotros con sus gemidos inenarrables. Se dice que interpela
porque nos hace interpelar, inspirindonos el afecto de in-
terpelar y gemir. En el mismo estilo, dice el Evangelio: No
sois vosotros los que habldis, sino el Espiritu de vuestro Pa-
dre el que en vosotros habla. No se obra esto con nosotros
como si nada hiciéramos. Se expresa la ayuda del Espiritu
Santo diciendo que hace El lo que nos hace decir a nos-
otros” 111,

Objeto principal de los méritos es la vida eterna, que se
da como recompensa verdadera a las buenas obras. “Dios
juzgara a los hombres con justicia, dando a cada uno lo que
merece; El corona con compasiéon y misericordia, mas tam-
bién segln las obras” 12, La vida eterna seri el premio
de las obras buenas. Fundamento de esta justicia es la bon-

7 De grat. Christi et “pec. orig.: BAC, Obras de San Agustin, t. 6.

198 Serm. 169, 3 : PL 38, 917 ; BAC, Obras de San Agustin, t. 7.

19 De grat. et Lib. arb., 6, 13 : PL 44, 889; BAC, Obras de San
Agustin, t. 6.

110 Enarrat. in Ps., 30, 6 : PIL, 36, 234. Las pruebas escriturarias de
esta afirmacién pueden verse, sobre todo, en el libro De gratia et Ui-
bero arbilrio, 5-6, 10-15: PL 44, 887-891.

W Epist. 194, 4, 16: PL 33, 879; BAC, Obras de San Agustin,
t. 11.

y na Ige spir. et lit., 33, 59 : PL 44, 230; BAC, Obras de.San Agus-
n, t. 6.
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dad divina, que a niuiestras obras ha prometido la eterna re-
compensa.

El se ha hecho deudor a causa de sus promesas: Debitor
enim fuctus est, non aliquid a nobis accipiendo, sed quod ei
placuit promittendo. Y asi, podemos decirle: “Danos lo que
nos has prometido, porque hemos hecho lo que nos mandas-
te. Y td mismo lo has hecho, porque nos ayudaste a ha-
-cerlo” 113,

Luego, segun lo dicho, la corona misma de la justicia es
corona de gracia, porque en la vida eterna, “Dios no tanto
coronard tus méritos, cuanto sus gracias”: Tunc Dsus coro-
nabit non tam merita tua, quam dona sua ‘4.

San Préspero resumid esta doctrina en su Carmen de In-
gratis:

Si quid enim recte gerimus, Domine, auxiliante
te gerimus. Tu corda moves, tu dona petenti
quae dare vis tribuis, servans largita creansque
de meritis merita et cumulans tua dona coronas.

. Y en un verso medieval atribuido a Prevotin o a -Hilde-
‘berto, se dice muy agustinianamente:

Quidquid habes meriti praeventrix gratia donat.
Nil Deus in nobis praeter sua dona coronat,

Asi, concluyendo, diremos que San Agustin ha completa-
do el sistema de la gracia con los principios fundamentales
de la doctrina del mérito, a saber: el mérito se apoya sobre

la libre voluntad de Dios y no sobre un deber estrietamente.

juridico; es necesaria la cooperacién de la voluntad humana
y de la buenas obras, sobre todo de las obras de misericor-
dia, sin que falte la gracia, esto es, el impulso sobrenatural
de la caridad, que busea a Dios, como soberano Bien; el mé-
‘rito es s6lo asequible en la vida presente, y en la eterna se
‘nos da el premio y recompensa (merces, praemium,), COro-
nando Dios sus dones al coronar a los justos.

v
ELEVACION Y CAIDA DEL HOMBRE

" Para leer los libros de San Agustin sobre la gracia, con-
viene atender a las tres situaciones por que ha pasado el
‘hombre: de inocente; -caido y redimido. Son los temas bési-

% (Jllo ergo modo possumus exXigere Dominum nostrum ut dica-
mus : «Redde quod promisisti, quia fecimus quod iussisti. Et hoc tu
fecisti, gnia“laborantes .iuvisti» CgSe‘rm,. 158, 2: PL 38, 863). :

4 Serm. 170, 10, 10 ¢ PL 38, 032.
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cos de la antropologia sobrenatural del cristianismo, sin cuya
profundizacién dificilmente puede comprenderse al ser hu-
mano, en quien se agitan los sentimientos del pecado, el re-
cuerdo del paraiso perdido, o de la edad de oro; €' deseo de
la inmortalidad y la nostalgia del reino de Dios. Elevacion
sobrenatural, caida y redencidn: he aqui el triptico del hom-
bre, cuyo centro ocupa el Hombre-Dios.

En su primera situaci6én, el hombre inocente, recién sali-
do de las manos de Dios, fué vaso escogidisimo de prerroga-
tivas y preeminencias singulares, debidas a la generosa li-
beralidad de] Creador.

Asi las resume San Agustin: Diog te ha hecho animal ra-
cional, te aventajé a las bestias, te formé a su imagen:
Rationale animul te Deus fecit, praeposuit te pecoribus, ad
imaginem suum te formavit .

Es un compuesto de carne y espiritu: Ex anima et carne
constat totus homo 2. Aqui radica su miseria y su grandeza
metafisica. Como ser espiritual y retrato de Dios, el hombre
admite los mas gloriosos privilegios, que no le fueron rega-
teados en su origen. Fué creado en un estado de virilidad
perfecta: Non parvulus factus est, sed perfecta mole mem-
brorum 2,

Como imagen de Dios recibié el conocimiento de la ver-
dad y el amor a la virtud ¢. El primero fué perfectisimo, se-
gin ha deducido la tradicién catélica de la imposicion de lus
nombres hecha por Adan a toda clase de animaless. “Lios
espiritus mas sutiles y agudos, en comparaciéon de Adan, son
de una plimbea pesadez”: Plumbei iudicantur s,

El universo se reflejaba en su mente con todo el esplen-
dor y magnificencia de obra de Dios y escuela de la sabidu-
ria. Por la escala de las criaturas subia al Creador, sin que
ninguna cosa detuviera el vuelo libre y alegre de su pensa-
miento. Ningln misterio se celaba en el interior de los se-
res. Todos eran amigos suyos y pregoneros de la omnipo-
tencia, sabiduria y bondad del Seflor. Adan vivié en el uni-
verso como en su propia casa, sefioreandolo con su mente y
recreAndolo en ella para especticulo de su contemplacién.

! Serm. 358.

* Tract. in Io., 98, 1: PL 35, 1882.

® De pec. mer. et remis., 1, 27 : PL 44, 149; BAC, Obras de San
Agustin, t. g

¢ El conocimiento y el amor de Dios pertenecen a la esencia de
la imagen divina : «Jlle spiritus dicitur factus ad imaginem et simi.
litudinem Dei, in quo est_cognitio veritatis et amor virtutis, Imago
siquidem in cognitione, similitudo in dilectione ; imago quia ratio-
nalis, similitudo quia spiritualis» (De spir. et anima c¢. 10). Aunque
este libro no es de San Agustin, se alimenta de sus ideas.

* Gen. 2, 19. Cf. De Gean. ad litt., V1, 25, 36 : PL 34, 354.

* Op. imp. contra Iulianum, IV, 75: PL, 45, 1381.
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A los dones de la ciencia y sabiduria acompafiaba el amor
‘fruitivo, fruto de la amistad con Dios, que le hablaba con la
voz de todas las cosas. Medjor que el convertido de Tagaste,
él podia decir: Omnia undique mihi dicunt ut te amem?:
“Todas las cosas de todas partes me dicen que te ame”.

Y es propio del amor ventear en todo el rastro del Amado
siguiendo los vestigios de su hermosura, como lo hacia Adan.

Afiddase a lo dicho la plena concordia de la aceidén, sin
contrariedad de ningin deseo o apetito a los dictdmenes de
la conciencia moral, y tendremos un tipo de vida cuyo se-
creto se perdi6é con el pecado.

A este conjunto de bienes y favores puede llamarse es-
tado de integridad, siguiendo a nuestro Santo: “La natura-
leza humana, aunque perseverase en el estado de integridad
en que fué creada, no podria conservarse a si misma sin la
ayuda del Creador; luego si no puede conservar sin la divi-
na gracia la salud que recibid, ;como sin la misma gracia de
Dios podra repararla una vez perdida?® Ningan defecto
mancillaba su pensamiento, su conciencia y su carne. Las
pasiones estaban sometidas a la razén, y ésta obedecia al
Creador con un sosiego intimo y dichoso. He aqui cémo des-
cribe el Santo aquel estado: “Vivia el hombre en el paraiso
como queria mientras se sometia a la voluntad de Dios; vi-
via gozando de Dios, con cuyo bien era bueno; vivia sin ne-
cesidad de cosa alguna, y asi tenia en su potestad el poder
vivir siempre. Abundaba la comida por que no tuviese ham-
‘bre; la bebida, por que no tuviese sed. Tenia a mano el ar-

bol de la Vlda por que no le menoscabase la senectud; ni

habia género de corrupcién en su cuerpo ni padecia moles-
tia alguna. Ninguna enfermedad interna ni accidente exter-
no era de temer, porque gozaban de perfecta salud en el
cuerpo y de cumplida tranquilidad y paz en el alma; y asi
como en el paraiso no hacia frio ni calor, asi para los que
en él vivian no habia objeto que por deseado o temido alte-
rase su buena voluntad. No habia cosa melancélica ni tris-
te, nada vanamente alegre. El verdadero gozo se iba perpe-
tuando con la asistencia de Dios, a quien amaban con ar-
diente caridad, con corazén puro, con conciencia buena y fe
no fingida, y entre los casados se conservaba fielmente la
sociedad indisoluble por medio del amor casto. Habia una

"' Conf., X, 6 BAC, Obras de San Agustin, t. 2.

8 «Natura enim humana etiamsi in illa integritate in qua condita
est permaneret, nullo modo Creatore suo seipsam non adiuvante ser-
varet : cum igitur sme Dei gratia salutem non possit custodire quam
accepit, quomodo sine Del gratia potest reparare quam perdldit?
(Epist. 186, 11, 37 : PL 33, 830, BAC, Obras de San Agustin, t. 11.
El concilio’ sevundo de Orange repite literalmente estas palabras en
el canon 19 (cf Denz. 192).
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concorde vigilancia del alma y del cuerpo y una observan-
cia exacta del divino precepto sin fatiga. No existia cansan-
cio que molestase al ocio ni suefio que oprimiese contra la
voluntad” ?

Tal fué la suma de bienes de que gozé el hombre en su
estado de inocencia o de perfecta imagen de Dios: gracia
santificante, justicia original, ciencia perfecta, virtudes na-
turales y sobrenaturales, inmortalidad, dominio de las cria-
turas, inmunidad de la concupiscencia y dicha completa.

De aqui la gravedad de su caida. “La naturaleza de Adan,
cuanto estuvo méas sublimada, tanto més grave caida tuvo.
Fué tal su naturaleza entonces, que.ni podia morir, de no
haber querido pecar; fué tal su naturaleza, que no tenia nin-
guna discordia de carne y espiritu; fué tal su naturaleza,
que no tenia que pelear contra ningun vieio, porque ningu-
no tenia” 9.

Sometido por Dios a una prueba facil en el jardin de las
delicias, falté a la obediencia debida .al Creador comiendo
del fruto prohibido.

Comienza, pues, la historia tragica del hombre rebelde
y caido.

La desobediencia fué su pecado pero San Agustln ve en
ella un pecado global, cuya raiz estd en la aversién de Dios,
consentida con pleno consentimiento libre.

En la soberbia tuvo principio el movimiento de aversion,
pues “no es de creer que el tentador hubiese vencido al hom-
bre si en su espiritu no se hubiera levantado primero un
sentimiento de orgullo que él debié reprimir” i1, En aquel
proceso de la primera tentacién y caida ha visto San Agus-
tin la psicologia de toda tentacién en sus tres momentos:
suggestio, delectatio, consensus,

Tres personajes encarnan los tres factores: la serpiente,
la mujer y el hombre. La sugestion y solicitacién al mal vino
del espiritu perverso, solapado en el reptil; Eva representa
el deleite, el apetito inferior y carnal, y Adéan, el consenti-
miento de la razén 2,

En el pecado de los primeros padres se manifiesta el per-
verso apetito de autodivinizacién, que es la esencia misma
del orgullo humano: “Pues ;qué es la soberbia sino €l deseo

® De civ. Dei, XLV, 26: PL 434.

0 Opus imp. cont. Iul., VI, 22 : PL 45, 1553.

' De Gen. ad lit., 11, 5: PL 34, 432.

2 De serm. Dom. in monte, 1, 12, 34 (PL 34, 1246; BAC, Obras
de San Agustin, t. 12) : «Tria ergo haec ut dicere coeperam, similia
sunt illi gestae rei, quae in Genes1 scrlpta est, ut quasi a serpente
tint suggestio et quaedam suasio; in appet1tu autem carnali, tan-
quam in Eva, delectatio; in ratione vero, tanquam in mro, con-
#C11S100.
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de una perversa elevacion? Y esa perversa elevacién con-
siste en abandonar el principio al que debemos vivir unidos
¥y hacerse a si mismo y constituirse en principio”: Deserto
€o cui animus debet inhuerere, principio, $ibi quodummodo
fieri atque esse principium 13,

"~ Aquél fué un pecado de lesa divinidad y de hurto saeri-
lego: Rapere voluerunt divinitatem, perdiderunt felicitatem.
Quisieron hurtar la divinidad y perdieron su felicidad 1¢.
Desde entonces el apetito de divinidad 1%, el ansia de ser
como Dios, auténomos, felices e independientes, constituye
la herida méas profunda del hombre caido. La sugestién dia-
boélica desperté este apetito en los primeros hombres, aun-
que subyacia en las obscuras profundidades de su ser, ven-
cido por el resplandor de la presencia y magnificencia del
unico Dios. El resultado fué como un eclipse de Dios en la
conciencia y la emersién del yo, como una nueva potencia
soberana y tiranica que todo lo absorbe.

Para describir psicolégicamente la primera caida y sus
consecuencias conviene atender a los dos elementos que
San Agustin incluye en el pecado, es decir, una aversién y
ung conversidn: Ita fit ut malum sit aversio eius ab incom-
mutabili bono et conversio ad mutabilia bona 8.

Al pecado de Adan se ajusta igualmente esta definicién:
E'st autem primum vitium animae rutionalis voluntus ea fa-
ciendi quae vetat summa et intima veritas *. El apartamien-
to de Dios se manifesté como una rebelién o desobediencia
formal al imperio de la Verdad, cuya voz resonaba en la
conciencia. En términos concretos, la aversién supone un
doble abandono o desercién: abandona la criatura al Crea-
dor y el Creador a la criatura, dejandola en manos de su
consejo. Y perdido el apoyo y la fuerza de Dios, la eriatura
se desprende y cae en un profundo abismo de ignominia y
de vileza,

Y pueden distinguirse dos golpes en esta caida o conver-
si6bn a la criatura. En primer lugar hay una caida en si
mismo, seglin ha explicado profundamente el Santo: “Tanto
mas se adhiere uno a Dios cuanto menos se ama el yo; mas
llevado el hombre por el deseo de experimentar el propio
poder, con cierta gravitacién cae en si mismo como en me-

'3 De civ. Def, XIV, 13: PL 41, 420.

4 Enarral. in Ps., 68, g: PL 36, 848.

¥ Avidi divinitatis (Epist. 137, 3, 12 : PL 33, 521).

' De lib. ardb., II, 19, 53 : PL 32, 1269 ; BAC, Obras de San Agus-
tin, t. 3. L. Billot define el pecado: «Aversio a Deo fine ultimo per
voluntariam conversionem ad bonum commutabiles (De personali et
originali peccato [Prati 19103, p. 38).

y " De wer. rel., 20, 38: PL 34, 138; BAC, Qbras de San Agus-
n, t. 4. . ‘
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dio”: Cupiditate vero experiendae potestatis suae quodam’
nutu suo ad seipsum tanquam ad medium proruit 18, “Pues
;como podria, dice en otra parte, ir tan lejos desde lo sumo
hasta lo infimo sino pasando por medio de si mismo?”’: Qua
igitur tam longe transisset a summis ad infima nisi per me-
dium sui? 1° Esta caida en medio, esto es, en si mismo, es el
primer efecto y golpe terrible de la primera culpa humana.
En términos morales se llama orgullo, apetite de divinidad,
de soberania libre, inherencia morbosa y viscosa del espi-
ritu a si mismo, orientacién egocéntrica que vicia las ma-
nifestaciones del ser humano. Su tipo es el estoico o el pe-
lagiano, el hombre afianzado sobre si mismo, sobre el plinto
de su excelencia autonémica y personal.

“Mas no par6 aqui la caida de Adan; de si mismo rodd
hasta lo exterior, hasta el mundo de los sentidos o de los
placeres carnales”, Asi, queriendo e! hombre liberarse de
todo yugo ajeno, como Dios, por justo castigo, es precipitado
del centro de su espiritu a las cosas inferiores, con que se
deleitan las bestias: Ita cum vult esse sicut Ille sub nullo, et
ab ipsa medictate poenaliter ad ima propellitur, id est, ad
ea quibus pecora laetantur 2°, Esta caida se llama sensuali-
dad, y su herida méas profunda, concupiscencia, siendo su
tipo el epicureo, el hombre que desprecia 10s valores del es-
piritu y sélo vive entregado a las satisfacciones de los sen-
tidos. Non potest nisi et se et corpus.suum diligere 21: “No
puede sino amarse a si mismo y a su cuerpo”.

Como es facil advertir, hubo en aquella doble conversién
—a si mismo y a las cosas externas—un fenémeno de con-
traccion y encogimiento vital. El pecado, esencialmente egois-
ta, es un acto de contraccién: se enfrian y contraen la in-
teligencia y la voluntad, con merma del ser humano y de
sus aspiraciones mas expansivas, de suerte que aunque Adan
no perdié completamente su nobleza, inclindndose a si mis-
mo, Ja mengud, viniendo a ser menos de lo que era cuando
vivia unido al Sumo Ser: Non sic defecit homo ut omnino
nihil esset; sed ut inclinatus ad se minus esset quam fuerat
cum ei qui summe est inhuerebat 22, Esta defeccién y men-
gua en el ser trajo como consecuencia la pérdida de la so-

y '* De Trin., XII, 11, 16 : PL 42, 1006 ; BAC, Obras de San Agus-
n, t. s.
I Ibsid. : PL 42, 1007 ; BAC, Obras de San Agustin, t. §. .
* De Trin., ibid. : PL 42, 1007 ; BAC, Obras de San Agustin, t. 5.
® De doct. christ., 1, 23, 22 : PL 34, 27. «Et funduntur in ea quae
videntur et temporalia sunt et imagines eorum famelica cogitatione
lambunty (Conf., IX, 4, 10: BAC, Obras de San Agustin, t. 2). Los
que en estas cosas visibles de fuera quieren gozar, fAcilmente se des-
vanecen v derraman en las cosas visibles v temporales, vy con fame-
lico pensamiento lamen fugazmente no més que sus imégenes.
 De clv. Det, XIV, 13: PL 41, 32I.
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berania espiritual y la sublevacion de los apetitos subalter-
nos. Sin el divino apoyo, el espiritu se hizo flaco y medroso
y la carne se alzé a mayores. San Agustin formula a este
propésito una ley de subordlqac1on que es l}asma en su psi-
cologia sobrenatural. El concierto y armonia de lo superior
e inferior en el hombre depende de la obediencia y sumi-
si6n a Dios; es una participacién de la soberania divina.

“8i vives unido a lo superior, se te mantendra sumiso lo
inferior; si te apartas de lo superior, lo inferior te dari gue-
rra y suplicio. Asi ha acaecido, hermanos mios; recibi6 el
' hombre su cuerpo para servidumbre, teniendo a Dios como
Sefior, al cuerpo como siervo; teniendo sobre si al Creador,
debajo de si lo que fué creado por El; y el alma racional,
como puesta en cierto lugar medio, recibié el mandato de
estar unida al Superior y gobernar lo inferior. Mas no pue-
de gobernar lo inferior si ella no se deja gobernar del Su-
perior. Le arrastra lo inferior; luego sehal es de que ha
abandonado lo mejor. Se le han ido de las manos las rien-
das de lo que gobernaba, porque no quiso someterse al que
la dirigia” 23, Con la insumisién a Dios, el espiritu perdid su
sefiorio y quedd a merced de la carne insurrecta. El Génesis
enlaza ambas cosas: la desobediencia a Dios del espiritu y
la desobediencia de la carne al espiritu. No sélo perdié el
dominio de las cosas, sino el dominio de si mismo, sintién-
dose a la deriva del miedo con un pulso alterado y palpi-
tante. Una sensacién extrafiisima avisé a Adan de la catas-
trofe ocurrida: el descubrimiento de la desnudez.

“Apenas quebrantaron nuestros primeros padres el pre-
cepto, cuando los desamparé luego la divina gracia y queda-
ron confusos y avergonzados de ver la desnudez de sus cuer-
pos. Y asi, con las hojas de higuera, que fueron acaso las
primeras que estando turbados hallaron a mano, cubrieron
sus partes vergonzosas, que antes, aunque eran los mismos
miembros, no les causaban vergiienza. Sintieron, pues, un
nuevo movimiento de su carne desobediente, como una pena
reciproca de su desobediencia. Porque ya el alma, que se
habia deleitado y usado mal de su propia libertad, desde-
fiandose de servir a Dios, se vié dejada del servieio del cuer-
po. Por haber abandonado arbitrariamente a su duefio y
Sefior, perdi6 la sumision pacifica de su siervo inferior, que
le hubiera guardado la obediencia si ella hubiera perseve-
- rado en la subordinacién a Dios” 24,

* Enarrat. in_Ps., 145, 5: PL 37, 1887. «Spiritus enim regit, caro
regitur : nec spiritus bene regit, si non regatur» (Serm. 169, 1:
PL 38, o15; BAC, Obras de San Agustin, t. 7).

* De civ. Dei, XIII, 13 : PL 41, 385. «Senserunt ergo novum no-
tum inobedientis carnis suae, tanquam reciprocam poemam inobe-
dientiae suaen.
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Antes del descubrimiento de la desnudez andaban los pri-
meros padres vestidos con un traje de luz divina: Vestieban-
tur luce diving ?5. El luminoso vestido era la gracia sobre-
natural, la armonia de las pasiones, el regio dominio de los
apetitos inferiores. Addn y Eva podian contemplar con no-
ble sosiego y deleite toda la maravillosa arquitectura del
cuerpo humano, donde resplandecia la hermosura entera
de la creacién y el sublime decoro y majestad del espiritu,

-reverberante con la gracia de Dios.

Desde entonces, la desnudez, en su doble aspecto de pér-
dida del decoro corporal y de pérdida en el espiritu del ador-
no de la gracia de Dios, acusa al hombre de un antiguo
delito que le avergiienza 'y humilla.

El espiritu y el cuerpo habian experimentado una des-
conocida novedad: novitas ignota 26 la llama el Santo. Un
enemigo terrible se habla sublevado en la frontera misma
del espiritu: la concupiscencia de la carne. La causa fué el
haberse retirado Dios con su gracia del imperio hasta en-
tonces pacifico del ser humano. Mox ut praeceptum trans-
gressi sunt, intrinsecus gratia deserente, omnino nudati in
sua membra oculos iniecerunt 27,

La gracia sostenia todo el decoro y privilegios con que
fué creado el hombre inocente. La situacién de éste antes y
después de la culpa esti pintada con esta doble frase: Ves-
titus gratia, spoliatus gratia. “El que, hallandose vestido con
la gracia, no tenia en su cuerpo de qué avergonzarse, despo-
jado de la gracia, se percaté de lo que debia cubrirse”: Qui
ergo vestitus gratia non habebat in nudo suo corpore quod
puderet, spoliatus gratia, sensit quod operire deberet 28. Que-
do, pues, el pudor como un testigo y una ruina melancélica
del antiguo templo de santidad y hermosura 2°,

Aunque la concupiscencia, con el desconcierto que intro-
dujo en la naturaleza lapsa, aparece tal vez como la lacra
mas sensible, sin embargo, para San Agustin el elemento
mas formal de la primera culpa y de sus consecuencias, lo
mismo en Adan que en sus descendientes, es la soberbia, la

2 De Gen. contra man., 11, 16, 24 : PL 35, 200.

% Cont. duas epist. pel., I, 16 : Pi, 44, 565; BAC, Obras de San
Agustin, t. g. La apertura de los ojos, de que habla el Génesis, no
significa que fueran ciegos, sino que «se despertaron para ver y co-
nocer la novedad ocurrida en su cuerpo» : Quod novums in corum cor-
pore acciderat (De nupt. et conc., 1, 5, 6. PL 44, 417).

2T De Gen. ad lit., 11, 31 : PL 34, 446.

*# Cont. Iul., IV, 16, 82 : PL 44, 781. «Quid est gustato cibo nudi-
tas indicata, nisi peccato nudatum quod gratia contegebat? Gratia
quippe Dei magna ibi erat, ubi terrenum et animale corpus bestialem
libidinem non habebat» (ibid., ibid.). El don de integridad, segtin
San Agustin, era sobrenatural y gratuito.

?* Sobte el origen y sentido del pudor, véase a I.. JANSSENS, 0. c.,
p. 133 ss
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pérdida de aquel ordo iustitiae, orden de justicia, que le
mantuvo al principio sometido a Dios 30, Este orden de justi.
cia que encerraba tantos tesoros sobrenaturales—Ia humildad
y obediencia al Creador, el don de la sabiduria y con-
templacién, el amor fruitivo de Dios, la templanza y sumi-
sién de la poreién inferior al espiritu, el goce de la inmor-
talidad—fué destruido por la culpa, y entré el nuevo des-
orden en las cosas humanas. Es lo gque llama también el
Santo la primera muerte—prima mors—, de la que fué con-
secuencia la segunda o la corporal La justicia es la verda-
dera vida del alma, que se pierde con el abandono de Dios,
como la vida corporal se pierde con el abandono del alma.
“Fl dia que comiereis de este fruto moriréis de muerte”.
-Como si les dijera: El dia que me dejareis por la desobe-
diencia, os desampararé por la justicia: Qua die me dése-
rueritis per inobedientium, deserum vos per iustitiam 3. El
movimiento rebelde de la carne denuncié al punto la deser-
ci6n divina de la justicia y sintieron la primera muerte, con
que Dios desampard al alma: Sensa est mors una in qua
deseruit unimam Deus 2,

Cuando el alma desampara al cuerpo, viene la segunda
muerte, universalmente extendida a todo el género humano
lo mismo que la primera 32,

Con lo cual indicamos la nueva dimensién del pecado de
Adan, conviene a saber, su universalidad. *Dios crié al hom-
bre recto, como verdadero autor de las naturalezas y no de
los vicios; pero como éste se depravé por su propia volun-
tad, y por ello fué justamente condenado, engendré asimis-
mo hijos malvados y condenades. Porgque todos estuvimos
incluidos en aquel Ginico hombre cuando todos éramos aquel
uno, que cay6 en el pecado por la mujer, la cual fué forma-
da de él antes de pecar. Aun no habia creado y distribuide
Dios particularmente la forma en que cada uno habiamos de
vivir, pero existia ya la naturaleza seminal y fecunda de don-
de habiamos de nacer; de modo que, estando ésta corrom-
pida y viciada por el pecado y sujeta al vinculo de la muer-
te y justamente condepada, no podia nacer del hombre otro
hombre que fuese de distinta condicién. Y asi, del mal uso
del libre albedrio nacid el progreso y fomento de esta cala-
midad, la cual desde su origen y principio depravado, como

° (Quamvis corpus animale gestarent, nihil inobediens in illo
adversum se moveri sentiebant. Faciebat quippe hoc ordo iustitiae,
ut quia eorum anima famulum corpus a Deo acceperat, sicut ipsa
eidem Domino suo, ita illi corpus obedizet, atque exhiberet vitae illi
congruum sine una resistentia famulatum: hinc et nudi erant et non
confundebanturs (De pec. merit. et remis., 11, 22, 36 : PL 44, 172).

3! De civ. Dei, X111, 15 : PL 41, 387. :

32 Ibid., ibid.

* ¢Mors prima quae totius est hominis» (ibid., ibid.).
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de una raiz dafiada, trae al humano linaje con la trabazén

-de las miserias hasta el abismo de la segunda muerte, que

no tiene fin, a excepcién de los que se libran por beneficio de
la divina gracia” 3¢. He aqui formulado el dogma del pecado
original, tan escandaloso para los racionalistas de todos los
tiempos, tan razonable para los que veneran -piadosamente
los juicios de Dios y el rigor de su justicia. Adan, como se-
milla primera y universal de la Humanidad, prevaricando
personalmente, introdujo en la naturaleza de él derivada el
germen de decadencia, que pasa a sus descendientes. Del
mismo modo que, en el orden fisico, un enfermo engendra
una raza enferma, asi los primeros padres, culpables y des-
pojados de los mas altos privilegios, han dado el ser a una
descendencia estiomenada y enclenque,.

“Con el antiguo y gran pecado de nuestro primer proge-
nitor, toda la naturaleza humana ha sido viciada”: Primi
genitoris antiquo magnoque peccato natura humana univer-
sa vitiata est 3, ,

“Hl primer Adan, dice en otra parte, fué dotado de tan
excelente naturaleza, por estar inmune de todo vicio, que
también su pecado fué tanto mas enorme que los pecados
de los demas cuanto era mucho mejor que ellos. De donde
también el castigo que siguié inmediatamente a la culpa
aparecié tan grande, que al punto quedd sujeto a la necesi-
dad de la muerte; j€l, que podia no morir y merecié ser arro-
jado del lugar de tanta felicidad, prohibiéndosele alimentar-
se del arbol de la vida! Y cuando ocurrid esto, en sus entra-

- as llevaba al género humano: In lumbis eius erat genus

humanum. Por lo cual, segtin tenemos ya explicado, confor-
me a aquellas leyes, muy ocultas, pero muy eficaces, de la
descendencia carnal, era légico que los que habian de venir
a este mundo por la via de la concupiscencia de la carne
sufriesen comiin condena, como también era légico que los
que por derecho de origen y en razén seminal estaban en-
cerrados en los lomos de Abrahadn fuesen juntamente sepa-
rados. Luego todos los hijos de Adan quedaron infestados
con el contagio del pecado y sujetos a la condicién de la
muerte. “Y por esta razén, aunque sean parvulos y no hayan
cometido por voluntad propia bien o mal alguno, con todo,
porgue estaban revestidos de aquel que pecd voluntariamen-
te, arrastran de él el reato del pecado y el suplicio de la
muerte; asi como los parvulos que se revisten de Cristo, aun-
que nada hayan hecho por su propia voluntad, toman de El
la participacidon de la justicia y el premio de la vida
eterna” 6,
3 De civ. Dei, XIII, 14 : PL 41, 386-7.

33 Cont. Iul., 11, 157 : PL 45, 1218.
* Cont. Iul. op. imp., VI, 22.: PL 45, 1554.
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La excelencia en que fué creado e] hombre; su eaida. tan-
to mas grave cuanto era mas sublime el estado de gracia en
que Dios le constituy6; su universal solidaridad con el gé-
nero humano, del que era razén seminal; las leyes necesa-
rias de la herencia; el contagio universal de su culpa y el
traspaso de sus penas a los mortales en el mismo acto de la
generacién; la voluntad personal del primer prevaricador;
la solidaridad de los hijos en la culpa y en la pena; la obra
del segundo Adan. cuva justicia es fuente de santidad y re-
dencién para los hombres, lo mismo que la culpa de Adin
contagi6 a todos: he aqui las lineas fundamentales de la
antropologia religiosa del cristianismo, que San Agustin re-
sume en el pasaje anterior.

Como se ve, el concepto de solidaridad es la clave del gran
enigma de que tratamos. Para el Doctor de la Gracia existe
una triple solidaridad: en el mal, en el bien y en la masa.

En Adan fué radicalmente establecido el género humano:
In ipso Adam genus humanum tanquam radicaliter institu-
tum est ®. Su pecado, aun siendo personal, manecillé a los
que seminalmente proceden de &1, como una enfermedad
puede transmitirse de padres a hijos. Un padre intemperante
puede ecomunicar una naturaleza tarada, ratione seminum,
non actione hominum 8, Todos los miembros del género hu-
mano estan unidos a la cabeza, de quien proceden origina-
riamente privados de los bienes de la gracia y en un estado
de apartamiento de Dios, y forman también una massa
peccati et peccatorum, massa impiorum, masse damnata,
massa mortis et mortalitatis, massa depravata atque punite
et perdita, massa ruinae, massa in radice vitiata... En esta
masa, por la infinidad de pecados personales, ‘se agrava la
solidaridad culpable, pues unos a otros los hombres se man-
cillan y ayudan al mal con una servidumbre cada vez mas
tiraniea y una culpabilidad comun capaz de continuo aumen-
to. Pero intervino la clemencia y gracia del Redentor,
que rocié la masa viciada con su preciosa sangre, y formd
las nuevas criaturas, flamantes de belleza celestial. Cristo
es la Cabeza y Caudillo de la humanidad redenta y sus
miembros estan unidos a El con una solidaridad mas eficaz
que Jos irredentos con el viejo Adan.

“Esta es la fe, ésta la verdad, éste el fundamento de la
fe cristiana. Uno y uno; por un hombre vino la ruina, por
otro la edificacién; cayé el que no perseverd, levanta el que
no cayé; cayé el primero, porque abandoné al que perma-
nece en el bien; el segundo, permaneciendo en el bien, des-

5" De Gen. ad lit.,, VI, 9, 14 : PL 34, 345.
3% Comt. Iul., T, 377 : PL 45, 1218,
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cendié al que yacia” 3. En la causa, pues, de estos dos hom-

bres se cifra toda la fe cristiana: In horum ergo duorum

nominum causa proprie fides christiana consistit *°. En tor-
no a dos hombres gravita todo el misterio del cristianismo.
“Fn San Agustin, dice el P. Mersch, el dogma del pecado
original aparece en la perspectiva del dogma de la reden-
eién y muestra una estructura anéloga. No son puestos los
dos en el mismo nivel; aungue el Santo ha hablado mucho
y con fuerza de la solidaridad en el mal, ha ponder’ado con
méas luz y entusiasmo la unidad en el bien. Y en ésta ha-
bria que buscar, segtn él, la explicacion de la primera’” 4t.

\'%
LA SITUACION DEL HOMBRE CAIDO

Dos expresiones, recordadas en el articulo anterior, defi-
nen las dos situaciones del hombre: vestitus gratia, spolia-
tus gratic. En ellas debe busearse la luz para ahondar en
los arduos problemas de la antropologia agustiniana. El hom-
bre caido es el “despojado de la gracia”; mas ;hasta donde
aleanza semejante despojo? ;Qué es lo que perdié y qué con-
serva en su naturaleza? ;Es licito afirmar con Jodl que para
San Agustin el mal es la quintaesencia del ser humanq?:
Die Quintessenz des ganzen menschlichen Wesen 42, Idéntl_co
reproche dispar6 Juliano contra la doctrina de su contradie-
tor. Una analogia nos va a ilustrar este delicado tema: el de
la imagen de Dios. “En tu alma esta la imagen de Dios... La
mente humana la percibe. El hombre la recibi6, pero incli-
nandose al pecado, la deslucié. Mas vino después a refor-
marla el que habia sido su formador” 43. En otra parte dice:
“Somos moneda de Dios extraviada del divino tesoro. Con el
error se deterioré lo que fué impreso en nosotros. Vino el
restaurador... El buse6é su moneda’ 44. ’

3 Serm. 30: PL 38, 190 ; BAC, Obras de San Agustin, t. 7.

1 De grat. et pec. ovig., II, 24 : PI, 44, 308 ; BAC, Obras de San
Agustin, t. 6. )

4 1 théologie du corps mystique, I, p. 184, 2.° éd. (Parfs 1946).

42 Geschichie der Ethik, 1, 53 ss. (Stuttgart 1882), cit. por J. Mau-
sBACH en Die Ethik des hl. Augustinus, II, 139. .

% @Accepit eam et inclinando se ad peccatum decoloravit eam.
Tpse ad eam venit reformator, qui erat eius ante formator» (Enarrat.
in Ps., 32, serm. 2, 16 : PL 36, 204). .

44 (Momneta Dei sumus, nummus a thesauro obe}'rawmus. Errore
detritum est quod in nobis fuerat impressum. Venit qui reformet...
quaerit et ipse nummum suum» (Tract. in lo., 40, 9: PL 35, 1601).

Siguiendo la misma imagen, dice en otro lugar : «Ad quam (simi-
litudinem) facti sumus, quam in nobis peccando corruperamus, quam
peccatorum remissione accepimus, quae in nobis renovatur intus, ut
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La Humanidad se compara a una moneda que lleva gra-
va<’ia en su origen la imagen de un soberano celestial. Mas
;eémo quedd esta imagen y semblante de Dios en ¢l hom-
bre después del pecado? Las expresiones que San Agustin
emplea no suponen un deterioro total o una desaparicién
completa, sino un deslucimiento (decoloravit eam), una in-
vasién de polvo y suciedad que ha mermado la viveza y es-
plendor de los rasgos y divina hermosura.

_ La moneda, con el roce de la tierra, ha perdido su pri-
mitivo lustre y el brillo de sus prerrogativas, el santo de-
coro de su inocencia, el reflejo de la soberania de Dios, y
Cristo, con su gracia, le devolvié su antigua gloria, fuerza
y regia dignidad,.

Pero conviene dar a estas metaforas un sentido masg
propio y eclaro. Y en primer lugar excluimos la hipdtesis de
una corrupeién total de la naturaleza humana tal como lg
sostienen los protestantes. El hombre quedé despojado de
los bienes sobrenaturales y herido en los naturales.

Por la culpa “no quita Dios del todo lo que concedié g
la naturaleza, sino quita algo y deja algo, para que no falte
quien se lamente de lo que ha perdido. El mismo dolor eg
testigo del bien que se quita y del bien que se deja: Et ipse
dolor testimonium est boni adempti et boni relicti. Pues sj
no hubiera quedado bien alguno, no se pudiera doler de)
bien perdido, pues el que peca es peor, si se complace cop
la pérdida de la justicia; pero el que es castigado, si de allj
no adquiere algln otro bien, siente la pérdida de la sa-
lud” 5. Seglin esto, el remordimiento de la conciencia eg
una voz tacita que pregona el biem y la armonia perdida
por el pecado.

Ni en el mismo demonio, la devastacién ha sido compl‘eta,
sino parcial, porgue él también como naturaleza es un bien ¢¢

Asi conserva también el hombre todos sus bienes radi-
cales no so6lo del cuerpo, ique es un racimo de maravillag
para mayor gloria de Dios, sino los del alma con sus poten.
cias y la superioridad especifica, que le encumbra sobre los
animales. ; Qué tiene de aventajado el hombre, conforme g
lo cual fué hecho a imagen y semejanza de Dios? Que en-
tiende y sabe, que distingue el bien y el mal: en esto fué
creado a imagen y semejanza divina #7,

tanquam resculpatur in nummo, id est, in anima nostra imago Dei et
redeamus ad thesauros einsy (Enarrat. in Ps., g4, 2. PL 37,

«Mutatione veteris vitae resculpimus spiritum nostrum» (Enarrat,
in Ps., 6, 5: PL 36, g3).

* De civ. Dei, XIX, 13, 2: PL 41, 841.

8 Ibid., ibid. : «Nec ipsius diaboli natura in quantum natura est,
malum est», .

Y Enarrat, in Ps., 29, serm. 2, 2 (PL 36, 218) : «Quia intelligit et
sapit; gquia discernit bonum a malo: in hoc factus est ad imaginem
et similitudinem Dei». ; . -
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E] ser racional resplandece con una luz superior, es de-
cir, en conexién con las verdades eternas. A nadie se le pri-
va de esta comunién sagrada. Aun los impios tienen la vi-
si6n de las normas de la justicia y saben cémo deben vivir
y reprenden las acciones malas de los préjimos: Etiam im-
pit cogitant aeternitatem, et multa recte reprehendunt, rec-
teque laudant in hominum moribus 48,

A este tesoro de conocimiento del bien y dei mal debe
afiadirse la orientacion general al bien, gue acompafia al
hombre, aun en sus descarrios, en forma de ley escrita en
el corazén: Lex scripta in cordibus hominum, quam ne ipsa
quidem delet iniquitas 4°, Por ella es movido al cumplimien-
to de la justicia, siendo inexcusable en caso de no seguir su
dictamen. Ella descubre la razdén divina o la voluntad de
Dios, que manda conservar el orden natural y prohibe per-
turbarlo 3°. Las conciencias racionales viven en presencia de
esta summa et intima veritas. La permanencia de la ima-
gen, a pesar del deterioro gue ha sufrido, significa la cone-
xién del alma con las cosas eternas, o digamos, el recuerdo
de la patria adonde debe volver el hombre como a su ver-
dadero destino. “La divina Esencia nada tiene de mudable
ni en la eternidad, ni en la verdad, ni en la voluntad, porque
eterna es alli la verdad y eterna la caridad, y verdadera es
alli la caridad y verdadera la eternidad, y cara alli la ver-
dad y cara la eternidad. Pero como ncs desterramos de
aquel inmutable gozo, con todo, no hemos sido amputados
ni separados de suerte que no busquemos aci en las cosas
temporales y pasajeras la eternidad, la verdad y la felici-
dad, pues ni queremos morir, ni ser engafiados, ni perder la
dicha. Por eso, el Sefior nos ha dado unas sefiales visibles
acomodadas a nuestra peregrinacién, para avisarnos que no
estan aqui las cosas que buscamos, sino que hemos de vol-
ver alli y a las cosas mismas (verdad, eternidad, felicidad),
de las que, si no estuviésemos alin pondientes, no las bus-
cariamos aqui” 51. Este desco de lo eterno, de lo inmutable e
infinito, que la filosofia neoplatonica interpretaba como una
reminiscencia de una vida anterior en otro mundo, constitu-
ye un vinculo esencial de Ia eriatura con el Creador, que San
Agustin ha visto en el fondo de la misma naturaleza lapsa.
En el analisis de las tres concupiscencias ha descubierto
igualmente un anhelo metafisico que va méas alld de todo
lo inmediato y creado, en busca de lo absoluto 2,

. * De Trin., XIV, 15: PL 40, 1052; BAC, Obras de San Agus-
(fn, t. 5.

“ Conf., 11, 4 : BAC, Qbras de San Agustin, t. 2.

5 Contra Faustum, XXI1I, 27 : PL 42, 418.
/ " De Trin., XV, 1, 2: PI, 42, 287; BAC, Obras de San Agus-
tin, t. s.

82 Cf. De vera relig. (BAC, Obras de San Agusiin, t. 4, int.):
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“Sondeando toda la profundidad que el deseo de la felici-
dad tiene en el alma humana, San Agustin descubre su ra-
z6n secreta en una relacién vital, siempre existente entre
ella y el Verbo divino. Porque la Verdad no se ha alejado
del fondo del alma y porque alli nuestra mente esti en
contacto con su luz en una manera intima y misteriosa,
por eso deseamos la vida feliz” %3, En los mas obscuros re-
molinos de los deseos se agitan fuerzas sagradas y aun log
vicios mismos son largos rodeos del corazdén, que buscan
fuera de Dios lo que en él se halla acendrado y purost. Es
decir, el Sumo Bien es el motor primero y universal de las
voluntades, las cuales, aun en su desvio de Dios, lo buscan
con sus innumerables rumbeos por las criaturas.

:Cémo se explica este hecho, esta mezcla de miseria y
grandeza, de servidumbre y de anhelo superior? Porque la
imagen de Dios no ha sido destruida totalmente, sino per-
manece aun después de la deformacién sufrida con la culpa,
porque estd inmortalmente inserta en el hombre: Imago
Creatoris, quae immortaliter immortalitati eius est insita 5.

Por ella es capaz de retornar a Dios y ser renovada total-
mente 5%, “Pues asi como en la mente de los fieles se renue-
va por la gracia del Nuevo Testamento la imagen de Dios,
gue no habia destruido totalmente la impiedad, pues quedé
alli lo que exige el alma humana como ser racional, asi la
ley de Dios no fué borrada del todo por la injusticia” 57.

Los judios, a pesar de su decadencia moral con la ley
-escrita, obraban algunas cosas buenas, “pues hombres eran
ellos y no les faltaba aquella potencia de la naturaleza con
que el alma racional conoce y obra algo conforme a la

«Aun los hombres mds depravados o ciegos reciben la iluminacién
de la verdad : Qui autem nec videt quemadmodum Sit vivendum, ex-
cusabilius quidem peccat, quia non est lransgressor cognitac legis:
sed etiam ipse splendore aliquoties ubique praesentis wveritatis attin-
gitur, quando admonitus confiteturs (De Trin., XIV, 15: PL 42,
1052 ; BAC, Obras de San Agustin, t. 5). Quien no conoce cdmo debe
vivir, es mas excusable en su pecado, pues no es transgresor de una
ley conocida ; pero también es iluminado por el fulgor de la verdad,
presente en todas partes, cuando amonestado confiesa su culpa. |

% P. MuNoz VEGa, Introduccion a la sintesis de San Agustin,,
P- 94-95.

** Conf., II1, 7. ¢Anima cum avertitur abs te, quaerit extra te ea
quae pura et ligunida non invenit nisi cum redit ad te» (Conf., VIL
6). Es la misma experiencia del Santo : «;Oh Verdad, lumbre de m!
corazén!, que no sean mis tinieblas las que me hablen. Yo me de]
deslizar hasta ellas y quedé a obscuras; pero aun en el fondo de
esta ceguedad, yo os amé» (Conf., VI, 10).

** De Trin., XIV, 14 ; BAC, Obras de San Agustin, t. 5

% «Quia in se imagine Dei tam potens est, ut ei cuius imago est
valeat inhaerere» (De Trin., XIV, 20: PL 42, 1051 ; BAC, Obras de
San_Agustin, t. g5). .

" «Imaginem non penitus impietas aboleverat... Ibi lex Dei nont
ex omni parte deleta per iniustitiam» (De spir. et lif., 38 : PL 44
230 ; BAC, Obras de San Agustin, t. 6).
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ley”: Nam ipsi homines erant et vis illa naturae inerat eis
qua legitimum aliquid anima rationalis et sentit et facit 38.

En virtud de la misma fuerza, no hay hombre, por muy
impio que sea, que no tenga en su haber obras buenas.

“Pues como no impiden al justo la posesién de la vida
eterna algunos pecados veniales, sin los cuales no se vive
aqui, asi para la salud eterna nada aprovechan al impio
algunas obras buenas, que muy dificil es falten en la vida
del hombre mas criminal” 5°. . ‘

De aqui se colige la posibilidad y aun la realidad de algu-
nas obras buenas en los impios o infieles, cuya conciencia no
pierde la orientacién al bien, propia de toda alma rational.

En la dialéctica de los pelagianos, las wvirtudes de los an-
tiguos justos, ora en la ley mosaica, ora en la gentilidad,
daban armas a los impugnadores de la gracia. Antes de
venir Cristo hubo muchos justos en la tierra, lo mismo en
el pueblo de Dios que entre los filosofos v patriotas del pa-
ganismo. ,

Pelagio animaba a la virgen Demetriades, proponiéndola
los ejemplos de muchos filésofos “castos, pacientes, genero-
s0s, sobrios, benignos, despreciadores de los honores y deli-
cias y amantes de la justicia lo mismo que de la sabiduria”.
A esos hombres ajenos a Dios, ;de dénde les venian estas
virtudes tan agradables a Dios? ;De dénde les venian tales
bienes sino del bien de la naturaleza? s°

Con mas insistencia, Juliano acometié a San Agustin por
este flanco, “introduciendo una clase de hombres que pue-.
den agradar a Dios sin la fe en Cristo, por la ley natural”:
Introducens hominum genus, quod Deo placere possit sine
Christi fide, lege naturae .

Naturalmente, el gran polemista catélico no podia dejar
sin cerrar esta brecha que se empefiaban en abrir sus ene-
migos en el sistema defensivo de la gracia, pues ello hubie-
ra sido dejarles libre todo el campo al admitir como posible
una economia de salvaciéon fuera del Salvador.

Pero é] dice categoéricamente: Nemo itaque, nemo prorsus
inde (a massa perditionis) liberatus est, aut liberatur aut
liberabitur nisi gratia Redemptoris ¢2.

Nadie, absolutamente nadie se ha librado, nadie se libra,
nadie se librard sin la gracia del Redentor. No es posible

5% Ibid., ibid.

# «Sicut enim non impediunt a vita aeterna instum gueedam pec-
cata venialia, sine quibus haec vita non ducitur; sic ad salutem
aeternam nihil prosunt impio aliqua bona opera sine quibus difficil-
lime vita cuiuslibet pessimi hominis invenitur» (ibid., ibid.).

8¢ Epist. Pel. ad Demet., 2 : PL 33, 1I101.

¢ Comtr. Iul., IV, 3, 23 : PL 44, 750. -

y 2 Dg pec. orig., 29, 34 : PL 44, 402 ; BAC, Obras de San Agus-
", t. 6.
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ninguna -brecha de excepcién en esta economia ue abarca
todos los tiempos: el pasado, el presente y lo por venir. Cris-
to es Gnico salvador de todos y en todos los tiempos.

Los antiguos justos se salvaron por la fe en el que habia
de venir, siendo sus virtudes obra de la gracia. Por diversos
canales o sacramentos corria la mima vena de agua viva
en el Antiguo y Nuevo Testamento: Mutatis sacramentis, non
mutato Mediatoris auwxilio 3. También los antiguos justos
eran miemhros de Cristo y los salvd la fe en su encarnacién:
Antiqua sua membrg liberabat suae Incarnationis fide 4.

Méas compleja y dificil es la cuestién relativa a la salva-
cién y virtudes de los paganos. Ciertamente, el autor de La
Ciudad de Dios no regatea su admiracién a las hazafias de
los antiguos romanos ni niega la probidad natural de mu-
chas virtudes civicas, con que tanto auge y realce dieron a
su patria.

Mias atn: ha propuesto como ejemplos dignos de imita-
cién para los ecristiancs, en orden a la consecucién de su
patria celestial, el sacrificio de un hijo realizado por Bruto,
€l respeto a la ley de Torcuato, el patriotismo de Camilo,
el valor de Mucio Scévola, la obediencia de Curcio, la ge-
nerosidad de Decio, la impasibilidad de Marco Pulvillo, la
fidelidad de Régulo, la pobreza voluntaria de Valerio y de
Fabricio .

Estas virtudes sirvieron de fundamento a la Republica.
“Mientras peregrinamos de alli, toleremos a los incorregibles
que quieren que la Republica se sostenga con vicios impu-
nes, la Republica que los antiguos romanos fundaron y acre-
centaron con virtudes, aun cuando les falté la piedad para
con el verdadero Dios, que hubiera podido salvarlos con su
religion; sin embargo, guardaron ellos cierta probidad o
bondad especial, que podia bastar para fundar, aumentar y
conservar la ciudad terrena. Asi, manifesté Dios con el opu-
lentisimo y muy esclarecido imperio romano cudn grande
valor tienen las virtudes civicas sin la religidn verdadera,
para que se entendiese que profesando ésta se hacen los
hombres ciudadanos de la otra ciudad, cuyo Rey es la ver-
dad, cuya ley es la caridad, cuyo establecimiento es la eter-
nidad” s,

Con estas virtudes civicas particularmente alude a la
templanza, “para no entregarse a los deleites y ejercicios
que embotan y enflaquecen el vigor del &nimo y del cuerpo,
deseando y acumulando riquezas, y con ellas estragando las

63 D(f pec. orig., 32, 37: PL 44, 403; BAC, Obras de San Agus-‘
tin, t. 6,

o Ibid., ibid.

% De civ. Dei, V, 18 : PL 41, 162-165.

% Epist. 138, 17 : PL 33, 533 ; BAC, Obras de San Agustin, t. 11.
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costumbres” 87, La fortaleza para emprender acciones va-
lerosas en pro de la patria, “para obrar como fuertes y va-
lientes soldados o vivir con libertad”; el amor al trabajo, la
ocupacién y el gusto para subordinar el interés particular al
bien comun, el deseo del engrandeeimiento de la patria por
leyes justas, la libre intervencién en los consejos para la
buena marcha de los negocios publicos, la libertad de la
palabra en las deliberaciones, la fidelidad conyugal, el amor
al bien patrio, “viviendo inculpablemente conforme a sus
leyes y refrenando los apetitos”; estas virtudes morales hi-
cieron a los romanos acreedores a la gloria de un famoso
imperio, con que €l Rey del universo les premié, “porque
si no les concediera ni aun esta gloria terrena dandoles un
excelente imperio, no les pagara y premiara las buenas ar-
tes, esto es, las virtudes con que procuraron liegar a tanto
honor”: Non redderetur merces bonis artibus eorum, id €st,
virtutibus s,

No obstante lo dicho, no admite San Agustin en los an-
tigues romanos las virtudes, que son propias de los que pro-
fesan la religién verdadera. La rigidez de sus principios no
le permitia abandonarse al entusiasmo de un Juliano, el
gran panegirista del hombre natural.

Admite la posibilidad y realidad de cierta probitas sui
generis, de cierta justicia natural, pero no de la fides vera,
virtus vera, iustitia vera, sapientia vera ¢°. En este punto, la
ética de San Agustin difiere radicalmente de la de su adver-
sario. Para Juliano, asi como la esencia de la voluntad ex-
cluye toda intervencién de la gracia, porque ésta destruiria
la libertad, también la esencia de la moralidad de un acto
es independiente de la intencién con que se hace?. Mas,
segin San Agustin, no basta la simple conformidad de los
actos con el objeto material de una virtud, porque hay vi-
cios que remedan virtudes. La constancia es una virtud con-
traria a la inconstancia, pero la pertinacia que no es virtud
remeda a aquélla, siendo un defecto.

Las virtudes tienen sus contrarios, pero también sus pa-
rientes y vecinos que engaian. “Sabete, pues, que las vir-
tudes hay que discernirlas de los vicios no por los oficios,
sino por los fines. El oficio ¢s lo que se debe hacer, el fin
determina el porqué se debe hacer una cosa. Cuando e]
hombre obra algo en que parece que no peca, si no busea

%" De civ. Dei V, 12, 3: PL 41, 155-8.

* Ibid., V, 12, 15: PL 41, 160.

v Contra Iul., IV, 17: PL 44, 746. .

" ¢Hoc tantum modo intuendum est quod agitur, nec caunsa guae.
rendn est cur agaturs (Cont. Iul., IV, 3, 19: PL 44, 748).

" Ibid., IV, 3, 21 : PL 44, 749.
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el debido fin, no puede excusarse de obrar mal. Sin aten-
der a esto, tii has separado los fines de los deberes (lo ma-
terial y lo formal) y has considerado como virtudes verda-
deras los oficios sin los fines” .. El avaro pued.e ser sobrio
para no gastar o continente por el mismo motivo; pero su
sobriedad y continencia no son verdaderas virtudes. El mis-
mo Epicuro admitia ciertas virtudes, como la moderacién,
que Tlamaba siervas del deleite: Ancillas voluptatis.

Mag las virtudes verdaderas no sirven al deleite, o a la
avaricia, o a la gloria, sino a Dios: Verae virtutes Deo ser-
wiunt in hominibus a quo donantur hominibus 2. En este
sentido y rigor, las obras de los filésofos y antiguos roma-
nos, tan ponderadas por Juliano, no eran verdaderas virtu-
des, por falta de aquella ordenacién al servicio de Dios que
constituye la excelencia especifica de la virtud y su derecho
a la vida eterna. S6lo €] amor de Dios puede dar la victoria
sobre los vieios, y el amor de Dios es regalo del mismo
Dios 3, Los que viven en la idolatria dificilmente pueden
dirigir sus actos al supremo Bien por falta de la fe, sin la
cual es imposible agradar al Sefior. La verdadera moralidad
del hombre sélo puede lograrse con la gracia de Cristo. San
Agustin no podia ceder en este punto; el rigor de su siste-
ma no le permitia doblegarse a la teoria pelagiana de la
autosuficiencia del libre albedrio.

“En vano muri6 Cristo si los hombres, sin Ia fe en El,
llegan por cualquiera otra via o procedimiento a la fe ver-
dadera, a la virtud verdadera, a la justicia verdadera. Por-
que si la naturaleza y la voluntad humana bastan para ha-
cernos justos, luego infitilmente murié Cristo”: Si per na-
turam voluntatemque iustitia, ergo Christus gratis mortuus
est 74,

Son dos economias opuestas la cristiana y la pelagiana,
sin que sea posible una via media. Cuando San Agustin se
muestra tan severo en el juicio contra la moralidad del pa-
ganismo, tiene la mira puesta en cerrar la entrada de los
gentiles en el paraiso, porgue no pasan por la puerta de
Cristo.

Restringe notablemente el Ambito de las buenas obras
entre ellos, pero de ahi no puede colegirse la malicia con-
creta de cada uno de los actos, como querian los protestan-
tes y Bayo.

“Bayo invocaba, sobre todo, la autoridad de San Agustin
para defender la incapacidad del hombre para realizar ac-
tos honestos sin la gracia. No era tal la doctrina del Doctor
de Hipona. El admite que el hombre puede realizar actos

™ Cont. Iul., 1V, 3, 19 : PL 44, 748.
" De civ. Dei, XXI, 16: PL 41, 730.
™ Contra Iul., IV, 3, 47 : PL 44, 746.
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moralmente buenos, aunqgue regularmente a tales actos se
afiaden circunstancias que los hacen menos buenos o ma-
los” 5,

Aunque las palabras del Santo ofrecen a primera vista un
rigorismo excesivo, sin embargo, sus principios permiten lle-
gar a conclusiones mas favorables. Sobre todo es familiar
al Santo la doctrina de la doble economia salvifica: una ge-
neral, para la salud del género humano, y otra particular,
para los individuos 7. AdemAs de la Providencia general,
Dios tiene una particular y extraordinaria, con que con-
curre a la salvacién de muchos. Aungque el mundo gentil
estuvo antes del Evangelio fuera del camino de la salva-
cién, San Agustin admite la existencia de justos entre los
paganos, si bien siempre salva su principio: “Porque si
realmente se dan virtudes verdaderas. entre los justos, que
viven en la ley natural y agradan a Dios viviendo en la
fe, sin duda es la fe de Cristo. Y si les falta ella, no son
justos ni agradan a Dios, porque sin fe es imposible agra-
darle” 77,

Ahora bien: ;el mundo gentil estd totalmente cerrado a
la accién salvifica de Dios o recibe las muestras de su bon-
dad? Mas adelante aludiremos a un principio, que puede lla-
marse de vocacién o llamamiento universal, segln el cual
Dios no cesa de hablar a la criatura racional para que se
convierta a El. Como en torno al pecador de Tagaste, alre-
dedor de cada uno aletea fiel y misericordiosa la clemencia
de Dios para ganarle. Cada uno tiene su historia intima y
sagrada de relaciones con Dios que le atrae y llama. Ver-
bum Dei omnes compluit: “El Verbo de Dios bafia a todos

con su rocio” 78,

s J. van Meersch, Grace: DTC col. 1578. Cf. Faure, Enchiridion
S. Augustini (Napoli 1847). TixeroNT, II, p. 186. Igualmente interpre.
ta a San Agustin el cardenal Van Roey (De virlute caritatlis, q. 2,
p. 105-6). Segiin Soto y San Belarmino (De gratia et lib. arb., VI,
c. 11}, a las obras de los gentiles llama San Agustin pecados en
sentido impropio, en cuanto les falta la perfeccién sobrenatural.

J. Ernst sostiene que son pecados porque el estado moral de los
infieles, a causa del pecado original, es pecaminoso, falto de la rec-
titud moral, que imprime la gracia, haciendo agradable a Dios a
quien estd adornado de ella (Dic Werke und Tugenden der Unglau-
bigen nach St. Agustin, p. 38 ss.).

J. MaussacH, Die Ethik des hl. Augustinus, p. 250-300.

J. Wanc TcuanG-TcHE, S. 1., Saint Augustin et les vertus des
paiens (Paris 1938). Sigue este autor la interpretacién catélica y be-
nigna de San Agustin. Léase el capitulo 5: Possibilité des vraies
vertus chez les paiens d’aprés les principes généraux de Saint Au-
gustin, p. 141 88.

™ De vera relig., 25, 46 : PL 34, 142; BAC, Obras de San Agus-
tin, t. 4; De div. quaest. 83, q. 44 : PL 40, 28,

T Contr. Iul., IV, 3, 25: PL 44, 750-751.

™ Serm. 4, 31: PL 38, 48,
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La vida de los paganos no sufre en este punto una ex-
cepeidn.

En el sermén 99 presenta el cuadro de dos convertidos,
a uno de los cuales ha perdonado Dios més que al otro. A los
dos quiere inflamarlos en el agradecimiento al divino Bien-
‘hechor, y apostrofa asi al que fué méas justo en ¢l paganis-
mo: “El uno cometié muchos pecados y contrajo muchas
deudas; el otro, por la proteccién divina, cometié pocos. Al
que atribuye aquél la remisién de 1o mucho que hizo, atri-
buye también éste el no haber cometido mas pecados. TV
no fuiste adultero en tu vida pasada, llena de ignorancia
cuando todavia no estabas iluminado, cuando no discernias
el bien y el mal, cuando aun no creias en el que dirigi6 tus
pasos. He aqui lo gue te dice el Sefior, tu Dios: “Es que yo
te gobernaba para mi, te guardaba para mi”. :

Para no cometer un adulterio, te falté un instigador: yo
hice que te faltase. No tuviste lugar ni tiempo: yo hice que
no los tuvieses. Tuviste tal vez un instigador, no falté lu-
gar, no falté tiempo; para gue no consintieses, yo te detu-
ve con mi temor. Reconoce, pues, su gracia aun en aquellas
acciones que no cometiste. A mi me debe éste el perdén de
los pecados cometidos; a mi me debes ta el no haberlos co-
metido. Porque no hay pecado cometido por un hombre en
gue no pueda caer otro si no le dirige el que hizo al hom-
re” 79'

El mundo infiel no esti totalmente abandonado a la ti- -

rania del mal, sino es campo de Dios labrado por la gracia.
El Espiritu Santo influye en muchas almas para que se
acerquen a la fe y se salven. “Porque de un modo ayuda El
cuando todavia no mora de asiento, en las almas, y de otro
cuando mora. Cuando aun no habita, les ayuda para que
sean fieles; cuando habita, ayuda a los que ya son fieles” o,

" Serm. g9, 6 (PL 38, 508) : «Adulter non fuisti... Regebam te
mihi, servabam te mihi. Ut adulterium non commitleres suasor de-
fuit ; ut snasor deesset, ego feci; locus et tempus defuit ; et ut haec
deessent, ego feci., Adtui. suasor. non defui .ocus, non defu’t tem-
pus; ut non consentires ego terrni». Al hablar de este modo, San
Agustin objetivaba una experiencia suva. «Qs amaré, Sefor, y 0s
daré gracias, dice en sus Confesiones, y confesaré vuestro nonibre,
porque perdonasteis tantas ma:dades mias y tantas malas obras infas,
A vuestra gracia atribuvo v a vuestra misericordia e! haber deshecho
m:s pecados, como se disuelve el hielo. A vuestra gracia soy deun-
dor de todas las maldades que no obré. ;Qué no pude hacer yo,
que llegué hasta amar el delito gratuito ? Confieso que me han sido
perdonados todos mis pecedos : los que cometi por mi voluntad y
'ﬂ]u%lﬁs otros que no cometf, porque fuisteis mi gufa» (Conf.,

3 )'

0 «Spiritus Sanctus aliter adiuvat nondum inhabitans, aliter in-
habitans ; nam nondum inhabitans adiuvat ut sint fideles, inhabi-
tans adiuvat iam fideles» (Epist, 294, 4. 18: PL 33, 880). En la
epist. 102, 2, 15 (PL 33, 376), dice también : «Ita salus religionis
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San Agustin no limita al mundo cristiano las riquezas
de la misericordia de Dies, y los paganos pueden hacer obras
con el socorro del Espiritu Santo.

El P.'J. Wang, que ha iluminado esta cuestién con los
verdaderos principios agustinianos, concluye: “A pesar de
su tendencia a sefialar los desastres del pecado original, San
Agustin no ha ensenado nunca que la salvacién sea rehu-
sada a todos los paganos o que la fe en Cristo les fuera im-
poesible. Al contrario, su profundo sentido cristiano y su
mirada penetrante han dado relieve a muy bellos aspectos
sobre el lugar de Cristo en el centro de la Humanidad, so-
bre la universalidad de la religion cristiana, sobre la gracia
y la luz de Cristo que envuelven a los individuos. Segin es-
tos principios, €l admite la existencia de justos en los pue-
blos paganos antes de la encarnacién, De los mismos prin-
cipios se concluye que puede haber justos entre los paganos
de hoy y, por consiguiente, verdaderas virtudes. Afiddase
que ademas de las economias particulares, por las-cuales la
divina Providencia atiende a la salvacion de cada uno, él
admite una economia general, que preside a la salvacion de
todo el género humano” .,

De aqui puede colegirse cuan injustamente se ha atri-
buido a San Agustin el dicho de origen protestante: Virtu-
tes pagunorum splendida vitia, que ha sido divulgado sobhre
todo por Adolfo Harnack, traduciendo con mala mano splen-
didu vitia por guinzender Luster, cuando la palabra alema-
na Laster “expresa mucho mas que la latina vitium, sobre
todo en el lenguaje de San Agustin”, seglin nota el P, De-
nifle #2,

Lo mismo O. Willmann 83 como el citado P. E. Denifle 8¢, y
antes el protestante W. Walter 8%, habian contradicho a Har-
nack y a Leibnitz, Kolde, Seeberg, Prantl, A. V. Qettingen,
probando gue la citada frase no se halla en San Agustin,

cosa que el mismo Harnack reconocid, si bien afiadiendo
que ella reflejaba el pensamiento del Santo. “El tan cono-
cido axioma de San Agustin, dice el P. Denifle, de que las

huius per quam solam versm salus vera veraciterque promittitur,
nulli unguam defuit qui dignus {uit; et cui defuit, dignus non
?ullt».' Es decir, aun los paganos pueden pertenecer al «alma de la
gies:an,

* Saint Augustin et les vertus des paiens, p. 184. «Por lo cual
¢l espiritu jansenista, que no busca en las férmulas de San Agusiin
sino lo que puede servir para condenar a los paganos, no solo esta
reprobado por la Iglesia, sino también alejado del espiritu auténtico
de San Agustine (ibid. 1bid., p. 187).

* Lutero y el luteranismo, 11, p. 66 ; vers. espafiola por el P. Ma-
nnel Fernandez Alvarez, O. P. (Manila 1922).

:"l Geschichte des ldealismus, 11 (2.8 ed.), 310, A.

o 0. ¢, II, ﬁ 551-555.

Evangelischlutherische Kirchenzeitung, 1goz,

Ag. 6 4
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virtudes de los paganos no son mas que vicios brillantes, no
s6lo no se encuentra en los pasajes indicados, pero ni en
ninguna otra parte de las cbras de San Agustin. Jamés em-
pled el Santo la expresion vicios brillantes; ni tampoco es-
cribe jamas sin explicarla una frase tan general como ésta:
todas las virtudes de los paganos no son mas gque vicios”,
goquue asi expresada no s6lo seria equivoca, sino también
alsa 86, . -

VI
UNA IMAGEN EVANGELICA

“El género humano es el hombre yacente junto al cami-
ne a quien dejaron medio vivo los ladrones’”: Genus huma-
num est homo ille gui iacebat in via, semivivus a latronshus
relictus 1. .

La parabola del buen samaritano vierte su luz sobre la
imagen antropolégica y religiosa del cristianismo. La des-
nudez y la vulneracién han servido no sélo en la predica-
cién y catequesis, sino en la misma teclogia, pars darnos a
conceer al hombre caido. La desnudez puede aplicarse a las
primeras consecuencias o despojo de los bienes sobrenatu-
rales y preternaturales que perdié Adan para todos sus des-
cendientes y la vulneracién a las segundas consecuencias,
que tuvieron su reflejo en el hombre, lo mismo en lo que
atafie a gus facultades perceptivas como apetitivas. Esto 1l-
timo puede llamarse vulneracién de la naturaleza.

Y ;cémo la entiende San Agustin? Su pensamiento apa-
rece didAfano en un comentario, cuyo resumen es como si-
gue: el hombre caido es Adan, y Jerusalén, de donde salié,
es la ciudad de la paz y de la dicha primitiva y amistad de
Dios, esto es, el paraiso; Jeried significa la mortalidad, so-
metida al nacimiento, senescencia y muerte. Los ladrones en
cuyas manos cayd son los demonios, y el despojo, la pérdida
de la inmortalidad sobre todo, siendo las llagas el pecado o
pecados que incitaron al mal: Eum spoliaverunt immoria-
litate et plagis impositis, peceata suadendo, religuerunt se-
mivivum. No esta totalmente muerto el hombre, sino medio
muerto y medio vivo. Lo que tiene de vida se muestra par-
ticularmente en su inteligencia y capacidad de conocer a
Dios; su muerte estd en la infeccién de sus pecados. Las
ligaduras significan la cura y prohibicién de los pecados por
la penitencia. Cristo es el Buen Samaritano, que levanté y
puso al hombre sobre su carne, humillada como una bestia

* 0. ¢., p. 553
Y Serm. 171, 2: PL 38, 933; BAC, Obras de San Agustin, t. 7.
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de carga por nuestro bien. Creer en Cristo encarnado es ser
llevado a la hosteria de la curacion, que es la Iglesia ca-
tolica 2.

Segtin lo dicho, la vulneracién del hombre le viene del
pecado. Y sabido es que en la genealogia de los pecados,
San Agustin, siguiendo la revelacién, da la primacia a la
soberbia: Mugna malitia superbia, et prima maualitia, initium
et origo, causa omnium peccatorum; ipsa déiecit angelum
et diabolum fecit. Superbiae calicem etiam ille deicctus stan-
ti homini propinavit: erexit in superbiam eum, qui factus
est ad imaginem Dei 3.

Lia soberbia fué la gran pufialada en la vida sobrenatu-
ral del hombre. Por ella se apartd Dios del alma, cuya vida
es: vita animae Deus.

En su origen y consecueneias, el primer pecado fué mil-
tiple: “En aquel Unico pecado, dice el Santo, que entr6 por
un solo hombre en el mundo y pasé a todes los hombres, de
suerte que hasta los parvulos deben ser también bautizados,
se pueden considerar muchos pecados, si lo descomponemos
en ciertas como partes de que consta. Porque alli hubo so-
berbia, por haber querido el hombre ser mas duefio de si
mismo que estar bajo el dominio de Dios; y saecrilegio, por
no haber creido al Sefior; y homicidio, por haberse preci-
pitado en la muerte; y fornicacién espiritual, pues la inte-
gridad de la mente humana fué violada por la sugestién de
la serpiente; y hurto, porque se apropié un alimento que le
estaba prohibido; y avaricia, porque apetecié mas de lo ne-
cesario; sin duda hubo también algln otro pecado, que pu-
diera descubrirse con diligente examen” 4,

Cemo pecado global trajo consigo la pérdida de todos los
privilegios, de aquel ordo iustitiae a que aludi anteriormen-

2 Quaest. evang. 1I, 19+ PL 35, 1340. «Ex parte qua potest intel-
ligere et cognoscere Deum, vivus ¢st homo : ex parte qua peccatis
contabescit et premitur, mortnus est, et ideo semivivus dicitury.,

He aqui otro escorzo alegérico de la misma pardbola : «Condelec-
taris legi Dei, alia est lex in membris tuis. Hac vivis, hac moreris.
Semivivam te latrones in via dimiserunt, sed iam a transeunic et
misericordi samaritano iacens invenius es ; infusum est tibi vinum
¢t oleum, Sacramentum Unigeniti percepisti; levatus es in inmen-
tum eius, incarnatum Christum credidisti: ad stabulum perductus
cs, in Ecclesia curariss (Miscellanea Augustiniana, I, Sermones,
p. 68o.

* Misc. Aug., p. 563-4.

¢ Enchiridion, 45 : BAC, Obras de San Agusitin, t. 4. Adviértase
que San Agustin no incluye ningfn impulso sexual en la cafda de
x{(l(lll. El deseo de complacer a su mujer, a que alude alguna vez,
mhs que movimiento semsual, fué una inclinacién humana hacia su
eompanera, «llle autem ab unico noluit consortio dirimi nec in com-
munione peccati» (De civ. Dei, XIV, 11 : PL 41, 419). Expresamente
cobile también la interpretacién que identifica el pecado del pa-
yalwo von el uso indebidamente anticipado del matrimonio (De Gen.
ad L., X1, 41, 56 : PL 34, 452).
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te, y que comprendia la sumisidon a Dics, la armonia de las
fuerzas activas y contemplativas y la obed1en01a de la ear-
ne al espiritu.

Peccando justitiam et sgnctitatem veritatis amisit: “Con
su pecado perdié la justicia y la santidad werdadera, por lo
cual se deformé y deslucié la imagen de Dios, que vuelve
a recibirse con la renovacién espiritual” .

La pérdida de esta justicia y santidad es igualmente la
herencia de sus hijos, quienes nacen privados de la gracia
santificante y sujetos a la concupiscencia y muerte. No es
admisible, pues, la teoria de lcs que quieren reducir el efecto
mas formal del pecado de origen a la concupiscencia, a no
ser que se quiera entender la parte por el todo.

El modernista Turmel, oponiendo a San Agustin y a San
Anselmo, dice: St. Augustin avait placé la nature intime du
peché originel dans la concupiscence qu’il regardait comme
intrinsequement mauvaise. Al contrario, el arzobispo de Can-
torbery declara que los movimientos de la concupiscencia no
son por si mismos ni justos ni injustos y gue para pecar no
basta sentir, sino es necesario consentir en ellos ¢

A lo que se ha de responder que ni San Agustin ha he-
cho consistir la naturaleza del pecado original en la con-
cupiscencia, ni ésta es un mal intrinseco en los regenerados
por el bautismo, ni difieren el Docter de la Gracia y el arzo-
bispo de Cantorbery en lo que se refiere a la necesidad del
consentimiento para la malicia verdadera de los movimien-
tos sensuales.

Asfi como en el pecado de Adan son inseparables tres co-
sas: la mala voluntad, primera causa de todo; la privacion
de la gracia y la pérdida de la integridad o privilegios con-
secutivos a la justicia original, asi en la herencia compleja
de aquel pecado se entrafian tres cosas: un reato de culpa
por la conexién seminal de todo hijo de Adan con su padre,
una privacién de la gracia y justicia primitiva y una rebe-
lién y desmandamiento de los instintos carnales en pena de
la desobediencia al Creador. No se puede suprimir ninguno
de estos elementos sin desnaturalizar el pecado hereditario
de los hombres. La rebelién de la concupiscencia es una
parte del desorden intimo producido por el primer desorden
humano.

Ciertamente, Ja concupiscencia, lo mismo en el relato del
Génesis que en San Agustin y en la experiencia universal

5 De Trin., XIV, 16, 22 1 PL 42, 1053 ; BAC, Obras de San Agus-
tin, t. 5. «Hanc enim (msttam) cum homo coaderetur accepit, et
peccando utique perdidit. Accipit ergo iustitiam propter quam beati-
tudinem accipere mereatnr» (ibid., XI\, 16 21).

¢ Le dogme du péché originel; c1t por L. JANSSENS, 0. c., p. 633.
Cf. PortaLIE: DTC col. 2395.
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y humana, tiene un lugar preponderante. Pero efecto ante-
ricr v mas dafioso es la scberbia, o primer aspecto de la
caida del hombre en si mismo, que imprimié al ser hu-
mano una orientacién egoista que emponzoha las fuentes
de la vida. La concupiscencia misma es la soberbia de la
carne, gue no acepta el sefiorio del espiritu, o dominatus
mentis que diria el Santo, asi como el espiritu no ha sopor-
tado el yugo de Dios. De agui la importanecia de la humil-
dad del Verbo, del Christus humilis, en la obra rédentora
del Hijo de Dios. Su humildad es el supremo medicamento
para curar la hinchazén de nuestra soberbia: Summum me-
dicamentum, quo superbiae nostrae sanarefur tumor, et al-
tum sacramentum, quo peccati vinculum solveretur?.

Lo primario en el génesis de nuestra culpa y en gus con-
secuencias es la soberbia, siendo la sensualidad consecuen-
cia derivada de ella. El mismo orden debe mantenerse en la
doctrina del pecado original de San Agustin. Lo primero es
la aversién de Dios, y su consecuencia, la privacién de la
gracia y amistad divina; lo segundo, la adhesién o conver-
sion a ¢ mismo, que lamamos soberbia, y lo tercero, la ad-
hesién a los bienes corporales o deleites de los sentidos, que
recibe el nombre general de la concupiscencia. Esta forma
parte de la rebelién total del hombre contra Dios, y por
eso, reparando sobre todo en el caracter unitario de la psi-
cologia agustiniana, no se puede escindir del fenémeno com-
pleto que Namamos caida ni en su principio ni en sus des-
cendientes.

Se explica, pues, que la concupiscencia pueda subsistir
en los bautizados después de haber sido borrado totalmente
el pecado original en lo que tiene de culpa: Concupiscentiae
reatus in baptismo solvitur, infirmitas manet 8,

Aun cuando subsista la flaqueza consiguiente a la rebe-
libn de la carne contra el espiritu, no se le imputa a culpa
si no hay libre consentimiento. Es incentivo de pecados y
tiende a concebir y engendrar pecados, pero requiere el
agentimiento de la voluntad. Asi explica el Santo el texto
de Santjago: Concupiscentia cum conceperit parit pecca-
tum?®,

' De Trin., VI, 5, 7: PL 42, 952; BAC, Obras de San Agus-
tin, t. s. «Vemt hum111s Deus ut a tanto superbxae vulnere curaret
hominesy (Enarrat. in Ps., 35, 17 : PL 236, 353). Noétese cémo en el
titado De Virginitate, de ‘nuestro Santo, la humildad tiene la parte
principal. Es casi un_tratado acerca de la humildad. Esta es una es-
weie de virginidad del espiritu, como el orgullo es una especie de
njnria mental, La virginidad igualmente es una forma de humildad
en In carne, v la sensuahdad el orgullo de la misma.

' Relract., 1, 15, 2 : PL 32, 609.

* Jac. 1, 14.
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“El parto, sin duda, se distingue del que pare. El cual es
la concupiscencia, siendo el pecado su parto. Pero ella no
pare sin concebir antes ni conecibe si no logra el asentimien-
to de la voluntad para obrar el mal. Cuando se lucha con-
tra ella, se esfuerza para que no conciba y dé a luz el peca-
do. Asi, pues, borrados en el pecador todos los pecados, o
sea, todos los fetos de la concupiscencia, queda ella, aunque,
haciéndole contrariedad el espiritu, no se le permita ni con-
cebir ni engendrar pecados .

En el proceso del pecado de la concupiscencia actual,
San Agustin distingue los primeros movimientos, gue hemos
llamado en otra parte Suggestio, el consentimiento interno
de la voluntad o consensio, conceptio, y la ejecucién de la
obra o deleite corporal, delectatio. Los primeros movimien-
tos pueden contrastarse sin permitir al apetito el concebir
y engendrar el pecado, y entonces la concupiscencia es in-
culpable. Con todo, en algin aspecto, puede llamarse peca-
do, segiin lo hace el Apédstol y lo interpretan San Agustin
y el Concilio de Trento en el sentido dcblemente causal;
porque procede del pecado y estimula a cometerlo 1.

Para San Agustin, la concupiscencia es pecado, pena y
causa de pecados; pecado, como desorden o inobedientia
contra dominatum mentis; pena, porgque su aparicién en el
hombre se debe a la rebelidn contra Dios, y origen y foco de
pecados, por defeccién voluntaria y eontagio de nacimiento *2.

Subsiste en los bautizados como herida, enfermedad y
contagio (vulnus, infirmitas, tabes): “Porque una cosa es
carecer de ficbre y otra convalecer de la flagueza que ha
dejado la calentura; y asi como no es lo mismo arran-
car un dardo clavado en el cuerpo gque sanar con ulteriores
curaciones de la herida causada, asi el primer paso para la
curacién es quitar la causa de la enfermedad, lo cual se
consigue con la remisién de los pecados; el segundo es cu-
rar la misma debilidad, progresando lentamente en la re-
novacién de la imagen del alma” 13,

Otra herida o consecuencia menciona frecuentemente San
Agustin en el hombre: la ignorancia o ceguera.

“La naturaleza en tanto no estd sana en cuanto o no

1 Cont. Tul., VI, 47 : PL 44, 849-50. Sobre esta materia, cf. POR-
TALIE, 1. ¢., col. 2395 ; L. JANSSENS, 0. c¢., p. 605 ss. Ambos combaten
las ideas de Turmel. . ) . -

1 Tales son las palabras del concilio Tridentino: «Hanc concu-
piscentiam quam aliquando Apostolus peccatum (Rom. 6, 12 ss.) ap-
pellat, sancta synodus declarat, Ecclesiam catholicam nunquam in-
tellexisse peccafum appellari, quod vere et proprie in renatis pecca-
tum sit, sed quia ex peccato est et ad peccatum inclinaty (Denz., 792).

> Contra Iul., V, 8 : PL, 44, 787.

3 De Trin.,, XIV, 17: PL 42, 1054 ; BAC, Obras de San Agus-
tin, t. 5.
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conoce por ceguera lo que debe hacer o no lo hace por fla-
queza, por oponerse la carne al espiritu” 4,

“No quieren los hombres obrar lo que es justo, ora por-
que no saben si es justo, ora porque no hallan gusto en ello.
Pues tanto méas deseamos una cosa, cuanto mejor conoce-
mos su bondad y su posesién mas deleite nos trae. Ahora
bien: el manifestarsenos lo que estaba oculto y hacérsenos
gustoso lo que nos era desabrido, obra es de la gracia de
Dios, que sccorre a las voluntades humanas, y ellas son la
causa de que se les niegue tal socorro” 15.

La gracia, como luz superior y amor, medicina ambas
enfermedades. Es curada la concupiscencia por la delectacion
victoriosa, delectatio victriz, que dié motivo a Jansenio para
una interpretacion fatalista de la doctrina agustiniana. Para
el autor de Augustinus, lo mismo la concupiscencia que la
gracia que la vence son dos fuerzas dominantes, bajo cuya
accion se anula el Jibre albedrio. Ya hemos salido al paso
de esta interpretacion en diversos pasajes alegando que San
Agustin mantuvo siempre la doctrina del libre albedrio lo
mismo en los libres primeros que en los Gltimos.

Donde hay imposicién y necesidad no hay pecado, ni mé-
rito, ni corona 18,

En el momento psicoldgico de la liberacién, en que se
suspende el consentimiento por inclinarse ora a un lado,
cra al contrario, y donde los maniqueos veian dos almas
en pugna, San Agustin sorprende un indicio de la libre vo-
luntad. Pues cuando esto me oecurre a mi, siento que soy
uno, que considera dos cosas y escoge una; dos deleites nos
atraen, y vacilamos entre ellos. Ni es extrafio este hecho,
porque por nuestra misma constitucién nos afecta el placer
de los sentidos y el amor de las cosas honestas. He aqui la
verdadera explicacién del hecho 17,

Los jansenistas daban una explicacién un poco maniquea
por un sistema determinista donde no ha lugar al libre al-
bedrio. Los justos pecan porgue el deleite del bicn bajo los
arrastra invenciblemente al mal y obran bien porque un
deleite celestial les domina con fuerza irresistible.

" «Natura in tantum sana non es{, in quantum id quod facien-
Jdum est, aut caecitate non videt, aut infirmitate non implet, dum
curo concupiscit adversus spiritum et spiritus adversus carnem (De
/w'r(, iustitiae hom., 2 : PL 44, 293).

® De pec. merit, et remis., I1, 17, 26 : PL 44, 167 ; BAC, Obras de
Can Agusting, t. o,

' «5i ita coguntur ut resistendi potestas nulla sit, non peccant»
Ne duabus animabus, 12, 181 PL 42, 108).

'"" «llinc ostendi animarum duo esse genera quod in deliberando
sone in malam partem, nunc in bonam nutat assensio : cur non ma-

o hoe sienum est unius animae qua libera iila voluntate huc et il-
e fvrrl,)ghiuc atque hinc referri potest?» (De duab, an. 13, 19:
hyey 108),
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Para el Doctor de Hipona hay una grave cuestion: sobre
sl puede haber una criatura racional a la gue no atraiga
ningin deleite ilicito. Aun suponiendo que ello fuera posi-

ble, nosotros nos hallamos ante dos tipos de criaturas ra- .

cionales—la angélica y la humana—que no pertenecen a ese
género. Ambas pueden sentir el atractivo del deleite ilicito,
pero tienen a la vez la possibilitas frenandi delectationem
ab illicito quam non frenando peccaverunt. El aliciente del
deleite ilicito no anula en ellas la potestad del albedrio. La
libertad pertenece a su intima esencia 18.

Esta metafisica de la voluntad la defendié San Agustin
siempre, explicando el origen del mal por una defeccién vo-
luntaria del libre albedrio.

La delectacién victoriosa no se ejerce tirdnicamente. La
gracia que triunfa de la concupiscencia es una gratia libe-
ratriz, una gracia liberante, no determinante ni esclavi-
zante, Mientras la concupiscencia tiende a esclavizar la vo-
luntad, al contrario, la fuerza del amor divino tiende a
liberarla, dando al espiritu el sefiorio de la mente, que le
corresponde por su nobleza y elevacién. “La mente conserva
este sefiorio sobre la concupiscencia si recibe la asistencia
superior”: Mens tamen quia dominatum habet, si tamen de-
super adiuvetur 1, Y mas sefiorio ejerce la mente para fre-
nar los movimientos carnales, de suerte que no se hagan
instrumentos de iniquidad, que la misma concupiscencia de
la carne para mover los miembros de la carne” 20,

Por otra parte, San Agustin, consecuente con su doetrina
del servicio de los males para la causa de los bienes, ha
seflalado en la concupiscencia un antidoto contra la sober-
bia Asi, una herida se cura con el roce de la otra. La hu-
mildad se mantiene con este humus de la concupiscencia.

He agui cémo razona el Santo: Nada hay entre las eria-
turas que aventaje en excelencia a la mente humana. Pero
su misma nobleza y gloria entrafia un peligro: el de com-
placerse en €l espejo de su rango y bondad mas que en to-
das las demés cosas. Brota de aqui el orgullo y la obscuridad
dafiosa del espiritu, porque no ve aun, tal como lo con-
templard después, el sumo e inmutable Bien, en cuya com-
paracién a si misma se menosprecie. Mientras falta la su-
blime visién que totalmente la arrebate y saque de siy de
su complacencia egoista y la fije en el abrazo del soberano
Bien, que merece todo amor, le es necesario en este lugar
de flaqueza, para sofocar los movimientos de la soberbia,
vivir siempre necesitado de perdén: Ideo factum est in loco
infirmitatis huius, ne superbe viveremus, ut sub quotidiana

'8 Contra Faustum, XXII, 28 : PL 42, 418
¥ Serm. 155, 2, 2: PL 38, 341
2% Ibid., ibid.
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peccatorum remissione vivamus. Asi, el mismo Apdstol re-
cibié el aguijén de la carne para que no le encumbrase de-
masiado la magnitud de sus éxtasis y revelaciones 2!. .

Bs la dialéctica de los contraries, tan importante en
la doctrina de San Agustin. La concupiscencia ayuda al
hombre a curarse de su soberbia. Es enfermedad y me-
dicina a la vez. El tumor pelagiano, el sentimiento de au-
tosuficiencia que le desliga de Dios, se ablanda y reduce
con la rebelion de la carne, estimulando al hombre a levan-
tar sus ojos al divino Libertador. Porque el hombre sin la
gracia de Cristo se hunde y revuelea en la animalidad. San
Agustin lo ha repetido muchas veces: la gran tragedia del
estoico, o del alma que confia en si misma como artifice de
su propia perfeccién y virtud, consiste en vaciarse de la mis-
ma substancia espiritual de la vida humana, es decir, en
bestializarse por el materialismo. No puede detenerse en el
medio, sino baja rodando hasta el extremo vicioso a que le
arrastra su sensualidad sin el contrapeso de la fuerza divi-
na de Cristo.

Estas dos llagas del hombre caido introdujeron contra el
plan divino un profundoc cambio en la naturaleza humana,
que San Agustin ha pintado con colores sombrios, ocasio-
nando algunas interpretaciones erréneas, que conviene eli-
minar. Me refiero particularmente a la doctrina de Bayo y
de la escuela agustiniana, defendida por el cardenal Nors.

El Doctor de la Gracia tuvo por sobrenaturales los pri-
vilegios del hombre primitivo, pero no se propuso las cues-
tiones de la teologia posterior sobre la posibilidad o imposi-
bilidad de una naturaleza humana sometida a la concu-
piscencia y debilidad, con que actualmente nace el hombre.

Bayo consideraba la situacion privilegiada de Adan como
normal, es decir, debida al primer hombre, y, por conse-
cuencia, como imposible la existencia humana en las mise-
rables condiciones actuales.

La escuela agustiniana de Noris ofrece su parentesco con
el jansenismo, si bien bajo la semejanza de las férmulas la-
ten considerables diferencias. -

Su sistema es teoldgicamente defendible, porgue salva la
sobrenaturalidad del primitivo estado, si bien consideran-
dolo como el finico decoroso para el hombre, de suerte que
los dones de la inmortalidad, integridad, ciencia y aun la
gracia santificante eran necesarios Los exigia no la natu-
raleza humana, sino el decoro y la bondad infinita del Crea-
dor: Ex decentia Creatoris. La concupiscencia es una llaga
que sélo puede concebirse como testigo de una gran culpa.

Aunque San Agustin no ha tratado expresamente estas
cuestiones, sin embargo, afirmé y confirmé la posibilidad

3 Contra Iul., IV, 28 : PL 44, 753.
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de una naturaleza inocente en las condiciones actuales de
ignorancia y concupiscencia.

Ya en el libro IIl De libero arbitrio, analizando las so-
luciones diversas que pueden proponerse acerca del origen
de las almas, concluye que no es una injusticia que las con-
secuencias penales del pecado de Adan hayan pasado a sus
descendientes: “Si, por el contrario, las almas se forman
una a una en cada uno de los que van naciendo, entonces
no es injusto, sino muy conveniente y puesto en razén, que
los deméritos de la primera sean connaturales a la siguien-
te y que el mérito de la segunda sea connatural a la prime-
ra. Y si al Creador plugo manifestar que la dignidad de
una naturaleza espiritual la eleva muy por cima de las cria-
turas corporales a un grado tal que la profundidad a que
ha llegado un alma en su caida puede ser el punto de ori-
gen de otra alma, ;qué de inconveniente o de indigno pue-
de ver alguien en ello? La ignorancia y la debilidad en que
cae el alma pecadora con razdén se llama pena, porque an-
tes de este estado indudablemente fué mejor. Si, pues, un
alma no sélo antes del pecado, sino antes de vivir cualquier
género de vida, ha comenzado por ser tal cual ha llegado
a ser otra alma anterior a ella después de una vida culpa-
ble, aun esto es un gran bien, por el gue debe dar muchas
gracias a su Creador, porque en sus mismos origenhes y co-
mienzos es superior a cualquier cuerpo, por perfecto que se
le suponga. No son efectivamente bienes mediocres no sélo
el ser alma, pues ya por el mero hecho de serlo aventaja a
todo cuerpo, sino el tener, con la gracia de Dios, la facultad
de perfeccionarse a si misma y poder adquirir y poseer con
pladosos ejercicios todas las virtudes, mediante las cuales
puede verse libre de las dificultades de venecer en la lucha y
de la ceguecra de la ignorancia. Siendo esto asi, no seri la
ignorancia y la flaqueza castigo del pecado para las almas
‘que vienen a la existencia, sino un estimulo para hacerse
mejores y un principio de su perfeceién. No es poco haber
recibido, con anterioridad a todo mérito de buenas obras, la
facultad natural de juzgar, gracias a la cual antepone el
alma la sabiduria al error y la quietud a la lucha, a fin de
poder llegar por la constancia en el trabajo a la sabiduria
y el reposo, que no le corresponde por nacimiento 22,

Al fin de su vida, San Agustin ratific6 su manera de
pensar en las Retractuciones, donde escribe: “En esta mise-
ria y dificultad con que viene el hombre a este mundo no

2 De lib. arb., 111, 20, 56: BAC, Obras de San Agustin, t. 3,
p. 489-90. Un anilisis acabado de estos pasaies puede verse en el es-
tudio del P. CarrLos Bover: Dien pouvait-il creer 'homme dans
état d’ignorance et de dificulté? Etude de quelques textes augusti-
niens: «Gregorianum», XI (1930), I, p. 32-57. Combate, sobre todo,
la interpretacién del cardenal Noris.
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quieren ver los pelagianos el efecto de una justa condena,
porque niegan el pecado original. Si bien, aun cuando la ig-
norancia y la dificultad fueran la condicién primitiva del
hombre, todavia habria motivos de alabar a Dios y no para
censurarle, seglin lo hemos probado en este mismo libro” 22,

Después de aducir estos testimonios, A. Gaudel resume
su conclusién diciendo: “A los ojos del autor de los libros
Del libre albedrio, el estado que incluye la ignorancia y la
dificultad independientemente de toda penalidad de origen
es suficientemente bueno para haber podido ser, si lo hubie-
ra querido Dios, el estado primitive. Una condicién de este
género con la ayuda divina no ofrece nada de desesperado
ni inconveniente, porque es una invitacién al progreso y la
posesién de la bienaventuranza seria atrayente y accesible
(cf. Boyer, loc. cit., p. 45). Al dfirmar que el hombkre crea-
do en situacién de dificultad hubiera sido una obra buena,
deja entender que las privilegiadas condiciones superiores
con que fué creado el hombre por Dios manifiestan de par-
te del Creador una gracia especial. Se puede, pues, concluir
que en este punto “San Agustin est4d muy alejado de la opi-
nién de Bayo y Jansenio” (J. Kors, La justice et le péché

" originel d’aprés Saint Thomas [Kain 19227, p. 11) y afir-

mar con Carlog Boyer “que el defensor intrépido de los pri-
vilegios de Adan ha reconocido siempre que el hombre pudo
salir de las manos de Dios, su Creador, en un estado muy
inferior al del paraiso terrestre y pudo hallarse, aun antes
de faltar, con la ignorancia y la concupiscencia” 24,

Asf estos tres tedlogos contemporineos—A. Gaudel, J.
Kors y C. Boyer—coinciden en interpretar a San Agustin
en sentido contrario a la doctrina de Bayo, de Jansenio y

de la escuela agustiniana de Noris.

VII
EL OPTIMISMO DE SAN AGUSTIN

Frecuentemente se ha tildade de pesimista la conecepeién
agustiniana del hombre y de la gracia. Ya Juliano, cam-
peador en la defensa de la concupiscencia y de la natura-
leza humana, reproché al Obispo de Hipona sus resabios de

maniqueismo.

Los protestantes en este aspecto han perjudicado a la

2 Retract., I, o, 6 : PL 32, 598. Véase también el testimonio de!l
libro De dono persev., XI, 27; XII, 28: PL 45, 1009-I0I0 ; BAC,
Obras de San Agustin, t. 6. .

* DTC: Péché originel, col. 375. : : i
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reputacién de San Agustin con su doctrina de la invencibi-
lidad de la concupiscencia, y la inutilidad absoluta de las
buenas obras por causa de la corrupciéon profunda del hom-
bre y por ser la justificacién ajena a nosotros, a guisa de
manto que cubre nuestra lepra sin curarla.

Los jansenistas han abrazado las mismas ideas, patroci-
nandolas con la autoridad del Doctor de la Gracia, segun el
dicho corriente entre ellos: Paulus genuit Augustinum, Au-
gustinus genuit Calvinum, Calvinus genuit Iansenium, Ian-
senius Sancyranum, Sancyranus Arnaldum et fratres eius.

Modernamente ha dicho R. Eucken: “Como a los mani-
queos, a é] le parece que el mal estd en la naturaleza lu-
chando con el bien... A nadie como a San Agustin debe el
cristianismo este resto de maniqueismo que influye todavia
hoy” 1. '

Rectificando a todos ellos, con plena verdad y justicia
dice Pio XI en su enciclica del centenario de San Agustin:
“Sobre los temas de la ruina del pecado, de la gracia, del
libre albedrio y de la predestinacién dié cima a unas inves-
tigaciones tan sutiles y acertadas, que ha sido Illamado y
considerado como el Doctor de la Gracia, y adelantindose
con su ayuda a los escritores de las épocas que le siguieron,
al mismo tiempo impidié que en esas dificiles cuestiones ca-
yvesen en dos extremos: el de los que ensefian gque en el
hombre caido de su primitiva integridad, el libre albedrio
es un nombre vacio, segun plugo afirmar a los reformadores
v jansenistas, y el de los que dicen que la gracia divina no
se concede gratuitamente ni lo puede todo, segiin fantasea-
ron los pelagianos” 2,

La doctrina agustiniana dista, pues, de los dos extre-
mos: el pesimismo maniqueo—reformista—y el optimismo
pelagiano, y busea un término medio. No admite una natu-
raleza sana, integra e incorrupta, pero tampoco una corrup-
cién substancial; ni una concupisecencia en si misma peca-
minosa e invencible ni la persistencia del reato de la culpa
original en el hombre regenerado por la gracia. El hombre
puede participar real e intimamente de la justicia de Cris-
to, apropidndola por una semejanza ontolégica y dichosa
con Dios y haciendo obras meritorias.

Los principios del pesimismo estdn radicalmente exclui-
dos de la mente de San Agustin.

Escribe a este propédsito el P. Cayré: “San Agustin en el
aspecto moral fué un optimista y sembrador de entusias-
mos. Fué optimista en el orden tedrico, en el orden de los
principios, no porque se diese a pensar que todo marcha a

! Los grandes pensadores, p. 273.
* Enciclica Ad salutem generis humani.
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las mil maravillas, como si nos hallisemos en el mejor de
los mundos, sino porque se complacia en manifestar la sa-
biduria de Dios, que sabe sacar bienes de los males mismos.

"En lo que toca al hombre, si San Agustin describe cont
fuerza su estado de decadencia, lo encumbra también ma-
ravillosamente, arrojandole en los brazos de un Padre infi-
nitamente misericordioso. Al lado del mal indica los reme-
dios que le han sido generosamente concedidos, una gracia
de rigreza ilimitada que permite al cristiano recobrar 10
esencial de los privilegios perdidos, sobre todo la imagen de
Dios perfecta, restaurada por la sabiduria contemplativa.
Todo esto funda 'y justifica en San Agustin el mas franco
optimismo” 3,

Placenos, pues, mencionar aqui algunos principios que
son e) soporte del optimismo agustiniano. al que no se opo-
ne una descripeién vigorosa de los males de la existencia
humana. Y pues suele aludirse a los residuos de! maniqueis-
mo de] Santo, digamos que en él no hay residuo alguno
herético.

Augustinus totus catholicus. dreian justemente con Ca-
sindoro los medioevales. San Agustin es enteramente ca-
télico y s6lc catdlico, y mezclar en su pensamiento alea-
ciones heterodoxas es propio de protestantes y de autores
catolicos ligeros e injuriar a la Iglesia, que ha considerado
y considera al Santo como uno de sus maestros predi-
lectos.

Asi entrando en nuestro trma, & formula repetidas ve-
ces el principio antimaniaueo seglin el cual el mal es priva-
cién del bien, no una substancia positiva. Ni el mal puede
dafiar tanto. que destruya o corrompa la dignidad de la na-
turaleza: “E] Creador nunca castiga a la mala voluntad
destruyendo la dignidad de Ja naturaleza”: Nunquam ita pu-
nit voluntatem malym ut naturae perimat dignitatem ¢4,

La culpa original no derribé la dignidad humana con sus
excelencias propias, con el vigor de su entendimiento y ca-
pacidad para conocer la verdad y para elevarse a Dios por
la contemplacién de las eriatoras. Conservd sus tendencias
sanas a Ja verdad, al bien, a la hermosura. a Ja eternidad.
Ni el libre albedrio quedé anegado con la culpa adaniea, y
aunque débil, subsiste en el bombre como una prerrogativa
esencial a la voluntad y capaz de cooperar a la obra de la
salvacién y de la gracia. )

En el aspecto ontolégico no ha lugar a ningiin pesimis.
mo de origen maniqueo, si bien el Santo no ha cerrado log

8 Histoire des dogmes, 1, p. 648.
¢ De- Gen. ad lit., VIII, 27, 44 : PL 34, 390.
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ojos para ver los chirlos del ser humano ocasionados por la
primera culpa.

Otro principio optimista es el que vamos a llamar de la
vocacion, opuesto a un abandono de la eriatura en manos
de un destino irracional, como sostienen algunas filosofias
de hoy. El hombre no puede desligarse de su Creador, que
le sigue a todas partes. Tu non deseris, qui creasti; tu
enim adiuvas qui condidisti: ‘““T'i no abandonas, porque
eres el Creador; t prestas socorro a las criaturas, porgue
a ti te deben lo que son”.

En lo intimo de la criatura racional resuena una VoOZ
amistosa y dulee llaméandola a los eternos manantiales de
la dicha verdadera. He aqui eémo enuncia el Santo este he-
cho, que tomamos como un principio en el gobierno de su
Providencia. “El principio de toda criatura espiritual es la
eterna Sabiduria, la cual, permaneciendo en si misma sin
alteracién alguna, no cesa de hablar y llamar con oculta
inspiracién a la ecriatura cuyo principio es, a fin de gue se
conivierta a aquel de quien procede, pues de otra suerte, no
puede aleanzar su forma y perfeceién”: Nullo modo cessat

occulta inspiratione vocationis loqui ei creaturae cuius prin-

cipium est 8.

Esta vocacién o llamamiento oculto constituye un hecho
de innegable fuerza y valor en la consideracién y situacidn
actual del hombre. Las Confesiones de San Agustin en este
aspecto nos dan una historia real y viva llena de vocacio-
nes a lo largo de la peregrinaciéon por el mundo de las cria-
turas en busca de un reposo absoluto. Con voces interiores
y exteriores no cesé el Verbo de llamarle a la fuente origi-
naria del ser, al secreto venero de la felicidad.

Circumvolabat super me fidelis a longe misericordia
tua 7: “Aunque de lejos, constantemente aleaba sobre mi
vuestra misericordia”. Esta es la substancia sacra 'y mas
enjundiosa de las Confesiones. ;Cuin lejos estamos del
error maniqueo que otorga cierta soberania incontrastable
al mal, haciéndolo principio coeterno y rival del Sumo Bien!

En el universo agustiniano existe el mal no como subs-
taneia, sino como accidente y stbdito del bien, al que debe
ordenarse, como el color negro en un cuadro contribuye al
esplendor de la blancura, es decir, de la justicia y absoluta
santidad.

El heche universal de la vocacién divina, que no cesa de
llamar a las criaturas racionales para que no abandonen su
fin, miris et occultis modis, se enlaza con el amor de Dios,

5 Enarrat. in Ps., 26, 17 : PL 36, 708.
¢ De Gen. ad lit., 1, 5, 10 : PL 34, 250.
" Conf., 111, 5 : BAC Obras de San Agustin, t. 2.
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nacido de una suma, santa y justa benignidad y no de¢ in-
digencia: Inest enim Deo benignitas summa et sancta ct jus-
ta: et quidem non ex indigentia, sed ex beneficentia ve-
niens amor in opera sua?d.

El amor divino no es hijo de la pobreza, como €l eros del
mito platénico, sino de la opulencia y generosidad. Aunque
se dice de Dios que tiene sus delicias en estar con los hijos
de los hombres, no debe entenderse esta expresion como si
una necesidad o soledad enojosa le forzara a crear el eg-
pecticulo y teatro del universo para deleitarse con su con-
templacién, segun la opinién de los pesimistas.

El Sumo Bien es soberanamente libre y gratuito en sus
dones y reclama para si todas las iniciativas saludables,

Ahora bien: el gozo méas libertador y puro de la eriatura
humana es saber que Dios le ama, y aun que le ha amado
desde toda la eternidad. El orden sobrenatural de la gracia
descansa en este amor eterno e inagotable, que no sélo creé
al hombre dotandole de la dignidad de la naturaleza, sino
que le enriquecié de favores divinos con una sublime exal-
tacién sobre el ser natural. Esta manifestacién sobrenatural
del amor, o digamos, la creacién del mundo de la gracia,
constituird siempre la base perdurable para el optimismo
religioso.

No se pretende eliminar la angustia e incertidumbre lu-
terana para cerciorarse a toda costa de la justificacidn per-
sonal, inasequible al hombre en este mundo a no ser por
un privilegio. Nos basta la doctrina catélica de la inheren-
cia y renovacién espiritual operada por la gracia, que nos
‘hace hijos de Dios y nos infunde un amor filial y una ga-
rantia moral de la salvacidn eterna.

He aqui uno de los frutos de la redencidén, que pone al
hombre en posesién de los bienes del cielo.

Tornamocs aqui a la delectatio gratice, o gracia deleitan-
te, que tanto entona la vida cristiana y la hinche de una
alegria y confianza que falta en el protestantismo. La delec-
tatio gratice es el espiritu filial, el profundo gozo del hom-
bre redimido, libre del temor servil, del interés y del peso
del legalismo o de la justificacién judaica y kantiana. La
confianza en Dics y en la salvacién tiene un venero maés
caudaloso y saludable en la doctrina catélica de la justifi-
cacién que en la protestante, porgue también el Redentor
de la teologia catélica es mas 1nt1mamente Redentor que
el de la soteriologia reformista.

La justicia catélica, agustiniana, tr1dent1na, engendra
sentimientos de optimismo.

El primero es del valor positivo de la eriatura, opuesto al

* De Gen. ad lit.,, 1, 4, 11: PL 34, 250.
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de la corrupeién substancial de la naturaleza segtn la Re-
forma, pues la gracia divina deifica y amista agradable-
mente a la criatura con el Creador, la incorpora a Cristo,
haciéndola miembro suyo, porcién santa de vida celestial
separada de la massa damnata. La personalidad humana se
empina y fortalece con este sentimiento al contacto con el
principio de toda santidad. El eristiano no debe abrigar sen-
timientos viles, porque es sujeto de un amor infinito, de una
relaciéon amistosa con el Creador, quien lo mira con el pris-
ma de Cristo, vestido de una nueva hermosura.

Non sitis viles vobis, quos cunctorum Creator et vester
tam curos aestimat ut vobis quotidie Unigeniti sui Pretio-
sissimum Sunguinem fundat ®,

No os rebajéis a vuestros propios ojos, porque el Crea-
dor de todas las cosas y vuestro en tanta estima os tiene, que
todos los dias os regala la preciosisima sangre de su Uni-
génito.

Cristo es la suma garantia del amor divino, el pilar de
nuestra confianza en la salvacién.

Con el sentimiento del valor propio de la persona se yer-
gue el de la excelencia de las obras hechas en graeia, y anu-
ladas en la doctrina de la justicia protestante. En otro lu-
gar hemos hablado del mérito, es decir, de la excelencia po-
sitiva y sobrenatural que la gracia imprime en los actos del
justo, haciéndolos acreedores a un premio eterno. Si bien el
principio del mérito es Dios, le corresponde al justo la ver-
dadera propiedad del mismo.

Aunque la savia de los sarmientos suba de la vid. lucen
éstos con propio verdor, fragancia y hermosura. Los sar-
mientos de Cristo tienen su lozania, su fecundidad y su vi-
gor fructifero, que redunda en gloria de la Vid.

Este sentimiento de ser provechoso y feraz en el mundo,

no sélo da una encumbrada validez, sino colma de fuerza y
dr gozo la existencia cristiana. San Agustin admite una bon-
dad objetiva aun en los actos vulgares al parecer mas ale-
jados de toda influencia santa. La vida del cristiano es un
cantico de gloria v alabanza al Sefior.
_ “Te sugiero un medio para que todo el dia alabes al Se-
hor, si te place. Todo cuanto hagas, hazlo bien y alabaste
al Sefior. Has terminado ¢l canto de Jos himnos; jte retiras
a comer? No te embriagues, y alabaste al Sefior. ;Vas a
dormir? No te levantes para hacer mal, y alabaste al Sefior.
¢ Emprendes un negocio? No maquines ningtn fraude, y ala-
baste al Sefior. ;Cultivas un campo? No andes con pleitos.
y alabaste al Sefior” %, ;Puede pedirse mayor optimismo
que éste?

:oSerm. 216, 3 ; PL 38, 1078,
Enarrat, in Ps., 33, serm. 2, 16 : PL 36, 341.

EL OPTIMISMO DE SAN AGUSTIN s 113

Calvino pretendia autorizar su pesimismo moral con el
siguiente pasaje de los Comentarios a los Salmos: “No des-
precies, Sefior, lag obras de tus manos. No digo: no despre-
cies las obras de mis manos, pues no me lisonjeo de mis
obras. Me he examinado de mis obras durante la noche, y
no me engafié; con todo, no ensalzo las obras de mis ma-
nos, porque si tit me examinas, temo que descubras mas fal-
tas que méritos. Pues cualesquiera que sean mis obras bue-
nas, proceden de ti; y por lo mismo, mAis son tuyas que
mias. Porgue oigo decir a tu Apéstol: Por gracia habéis sido
salvedos. Luego ora atiendas nuestra condicién humana, ora
mires al cambio que ha obrado en nosotros tu justificacidn,
librandonos de la impiedad, Sefior, no menosprecies la obra
de tus manos” i,

Dos motivos halla Calvino para la desconfianza en el va-
lor de los actos: porque son cbra de Dios v no suya y van
mezclados de impurezas 2.

Pero ni la cooperacidn de Dios ni los elementos impuros
que se mezclan nulifican la excelencia y valor de las accio-
nes del justo.

San Agustin en el pasaje anterior quiere sofocar los mo-
vimientos de la vanidad, sefalando el origen divino de los
méritos, pero sin negar la responsabilidad humana de los
mismos. El justo debe practicar el consejo de Cristo y deecir
después de sus obras: “Siervos indtiles somos.”

Mejor interpretaban a San Agustin los representantes de
la Contrarreforma. Juan Cocleo decia muy agustinianamen-
te: Gratia Dei pracvenit voluntatem, movet voluntatem,
perficit voluntatem, itu ut opera quae alioquin nulla essent,
assistente Dei gratiu, aliquid sint et meritoria fiant.

Y Conrado Wimpinga, sefialando la via media entre el
pelagianismo y el pesimismo luterano, decia también: Tu
media via tutissimus ibis, neque nihil absque Deo arrogan-
do, sed neque tamen bona opera intermittendo 12,

Tales son los sentimientos que San Agustin fomenta. No
repugna al espiritu catélico el admitir cierta nulidad de las
obras propias, pues sin el coneurso de la gracia no son agra-
dables a Dios; pero a la vez, mirando al principio sobrena-

tural que nos ayuda y la cooperacién del albedrio, no po-
demos negar su exigencia a un premio eterno. El sarmiento
puede gozarse humildemente de la bondad de sus frutos,
atribuyéndolos a la Vid.

Por eso, una alegria santa bafa a los hijos de la eiudad
de Dios. Cantando con alborozo caminan por este mundo

' In Ps., 137, 18: PL 37, 1783-84.
1 Institutio religionis christianae, 47, col. 768.
¥ dnacefalaeosis, 11, g1, cit. en DTC, art. Mérite, col, 730.
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los peregrinos del cielo. “Cantar y entonar salmos, negocio
es de los que se aman. E]l hombre viejo estd dominado por
-el temor, el nuevo por el amor. Asi distinguimos los dos Tes-
tamentos, figurados por San Pablo con la alegoria de los
dos hijos de Abrahan, habidos el uno de esclava, el otro de
mujer libre. El amor entona el cantico nuevo. El temor ser-
vil que oprimia al hombre viejo puede llevar el salterio de
las diez cuerdas que es la ley de los diez mandamientos,
pero no entonar el cantico nuevo. Agobiado por la ley, no
puede cumplirla.

Lleva el salterio en las manos, sin tocarlo, y por eso, le
causa pesadumbre y molestia, sin servirle de adorno. Mas
el hombre en el estado de gracia no yace bajo la ley, sine
que la cumple. Ella le sirve no de peso, sino de ornamento;
no es molestia, como para el siervo del temor, sino gala y
presea de amadores. Encendido con la caridad del Espiritu
Santo, con el salterio de las diez cuerdas va cantando un
cantico nuevo” 1t. Kl cristianismo es la religién de la fuerza
y de la gracia espiritual. El canto y €l camino entretienen
al peregrino: “Cantemos, pues, ahora, hermanos, no para
deleite del descanso, sino para alivio de nuestro trabajo.
Como acostumbran cantar los caminantes, ti también can-
ta y camina: Canta et ambula. Haz llevaderos tus trabajos
cantando; no te domine la pereza, canta y camina: Canta
et ambula. ;Qué significa camina? Progresa y adelanta en
el bien. Porque hay quienes andan hacia atris, haecia lo peor.
Si progresas y adelantas, caminas; mas progresas en ¢l bien,
adelantas en las buenas costumbres; canta y camina. No te
extravies, no te vuelvas atras, no te detengas” !5, El canto
es propiamente el amor divino: Dilectio ipsa vox €st Deus,
et ipsa dilectio canticum novum est 18, :

Los aspectos indicados bastan para demostrar el optimis-
mo religioso de San Agustin y nunca deben perderse de vista
al juzgar de su gsistema de la gracia; pero el Santo tampoco
ha cerrado los ojos para ver los elementos perturbadores y
aun trigicos de la existencia cristiana. Aludo sobre todo con
estas palabras al disidio interno entre la contemplacién y
Ja accién, entre el ideal y la vida, entre el quiero y uo
puedo, 0 en términos mas coneretos, a la gravitacién terre-
na y sensual que llamamos concupiscencia.

Ella aniquila los brios mas generosos del espiritu, pertur-
ba la paz del hombre y tifie de pesimismo la vida cristiana.
El hombre agustiniano, como el hombre paulino, es un lu-
chader gue busea el reposo y no lo halla completo, un Pro-

M Serm. 33, 1: PL 38, 207.
5 Serm. 256, 3+ PL 38, 1193.
¢ Enarrat. in Ps., 95, 2 : PL 37, 1227.
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metéo encadenado a la carne, mientras el espiritu quierc
volar por las alturas.

Mas el sentimiento que domina a este luchador no es la
depresién pesimista del vencido, sino la nostalgia del que
espera el definitivo desenlace y postrera renovacion de todo
su ser, que se le escapa por este suspiro: O amare, o ire, o
sibi perire, o ad Deum pervenire! 17

La esperanza suaviza las durezas del vivir cuotidiano.
Hay una palabra que define al hombre desterrado en la tie-
rra, y con ella rotula un libro suyo San Agustin: De agone
christiano (Del combate cristiuno), Mas la gracia imprime
un sentimiento optimista al combate del cristianismo. El
combatiente s6lo puede serlo a condicion de creer en la vie-
toria. El desesperado es un +vencido, un derrotado gue no
puede pelear.

Aunque la concupiscencia sea un enemigo terco y fuerte,
la gracia infunde en el corazén del agonista cristiano la se-
guridad de la victoria.

La concupiscencia no es en si misma pecado ni invenci-
ble, seglin lo pregonan los secuaces de Lutero; puede me-
llarsele el aguijén para que no dafe,

La confianza en la victoria anima al combatiente de Cris-
to con las dos cosas que para la seguridad y felicidad de las
ciudades exigian los antiguos: Alimenta et arma, viveres y
armas. Con las armas y viveres de la gracia, el enemigo no
puede tomar la plaza fuerte de un alma defendida por el

brazo de Dios.

' Serm. 159, 3: PL 38, 872
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I' NTR ODUC CTC CTIONF*

La epistola antipelagiana, escrita por San Agustin al pres-
bitero romano Sixto, quien después ocupd la Silla de San
Pedro, di6 motivo para que el Doctor de la Gracia enrique-
ciera su abundante produccién con el libro D¢ correptione et
gratia. En ]la mencionada carta formulaba muchas de las ver-
dades por que luchd, como tedlogo de la Ciudad de Dios:
v. gr., la existencia del libre albedrio y de la gracia, la so-
brenaturalidad de ésta, la justicia de Dios en la salvacién
de los buenos y condena de los malos, la profundidad de los
consejos divinos, los méritos de los justos, el endurecimiento
de los pecadores, la inhabitacién del Espiritu Santo, el mis-
terio de la distribucién de los dones celestiales, el valor de
la oracién en la economia de la gracia, la cooperacién del
libre albedrio, el origen sobrenatural del initium fidei, la
pequefiez del hombre, que no puede levantar la voz ante el
Altisimo; la inexcusabilidad del pecador, la suerte de los par-
vulos que mueren sin el bautismo.

Igualmente, aparece alli la doctrina de la predestinacion
y reprobacion y la alegoria de la masa con que se fabrican
vasos de misericordia y vasos de ira para manifestacién de
la misericordia y de la justicia de Dios.

Algunos pasajes de la carta promovieron alboroto y con-
fusién en el monasterio de Hadrumeto, actualmente Sousse,
de la provineia bizancena de Africa (Tunicia). Era hacia el
afio 426, cuando ya la vida de San Agustin declinaba a su
ocaso. Floro, religioso joven de aguel convento, hizo un viaje
a Uzala, de donde era obispo uno de los mas antiguos y fie-
les amigos de San Agustin: Evodio. Alli cayé en sus manos
una copia de la mencionada carta, y estimandola como un -
tesoro, con la ayuda de su compailero de viaje, llamado Fé-
lix, la transcribié para la biblioteca de su monasterio.

Floro continué su viaje a Cartago y Félix regres6 a Ha-

* El orden cronolégico en gue se deben leer los tratados conteni-
dos en el presente volumen es el siguiente : De spiritu et littera,
De natura et gratia, De gratia Chvisti et peccato originali, De gratia
et libero arbilrio, De correptione et gratia, De praedestinatione
sanctorum, De dono perseverantiae. Sin embargo, po- causas impre-
vistas nos hemos visto obligados a modificar este orden légico de
insercién.
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drumeto con el manuserito, y, sin dar parte al abad, Valen-
tin, lo di6 a conocer a los hermanos, que eran en su mayor
parte ignorantes. La lectura del precioso documento desper-
t6 viva curiosidad y opuestas interpretaciones, pues se for-
maron dos bandos: cinco o seis monjes creyeron que con se-
mejante doctrina se anulaban el libre albedrio y las obras
humanas y aun la verdad del juicio divino; otros concorda-
ban ambas cosas, la gracia y la libertad.

Cuando volvié Floro hallé perturbada la paz del monas-
terio, ¥ al punto di6 aviso al abad, que nada sabia de aque-
lla disensién intestina, tan -nociva para una comunidad re-
ligiosa.

Deseoso de restablecer el orden, envié ¢l abad una comi-
sién a Uzala para que su obispo declarara el sentido de la
carta. Evodio eseribié al monasterio exhortdndoles a la ar-
monia y explicando €l pensamiento de San Agustin,

No satisfizo la respuesta del obispo de Uzala, y entonces
se decidieron a consultar al mismo autor. Y, en efecto, dos
contradictores de la doctrina agustiniana, Cresconio y Félix,
partieron de Hadrumeto para Hipona con €l fin de entrevis-
tarse con su obispo, quien después de recibirlos muy carita-
tivamente, les di6 las explicaciones necesarias para tranqui-
lizarlos, conciliando ambas cosas, la gracia y el libre al-
bedrio, conforme a la verdad de las divinas Eserituras.

Escribi6é también una carta para el abad exponiendo edmo
los dos titulos propios de Cristo, Salvador y Juez, demos-
traban la existencia de ambas verdades. Y aunque los mon-
jes mostraban mucha prisa por volver a su convento para
celebrar la Pascua, al fin, a ruegos del Santo, se detuvieron
a celebrarla con él. Aproveché aquella permanencia para
informarles de la literatura antipelagiana, de las actas de
los concilios de Cartago y Milevi, de los documentos dirigi-
dos al Papa Inocencio y sus respuestas, de la corresponden-
cia con el Papa Zdsimo, de los cdnones del concilio de Car-
tago celebrado en el afio 418.

A la vez escribié un nuevo libro, titulado D2 gratia et li-
bero arbitrio, dirigido al abad y sus monjes.

Con este rico tesoro volvieron gozosos los viajeros a su
convento, donde quedd restablecida la paz con las noticias y
documentos que recibieron de Hipona. Confundidles la gene-
rosidad y la sabiduria portentosa de San Agustin, que les pa-
recia angélica. Kl abad le escribié una carta llena de grati-
tud y de encomios, gozandose de haber contribuido con su
ignorancia al copioso raudal de la doctrina catdlica conte-
nida en el nuevo libro.

Sin embargo de esto, surgleron nuevas dificultades y apli-
caciones de la doctrina de la predestinacion,
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Algunos habian sacado esta consecuencia: si Dios obra
€n ncsotros el querer y cbrar, parece gue huelgan todas las
eorrecciones de los superiores. Si el Creador es el que coope-
rando perficit quod operando incepit; si no sélo la iniciativa,
mas también el acabamiento de la obra pertenece a Dios, loq
Superiores deben contentarse con instruirnos y rogar para
que no nos falte la gracia de cumplir sus mandamientos,
pero no pueden ni renegarnos ni imputarnos falta alguna,
cuando nos vemos privados de un auxilio que Dios concede
a guien quiere.

Snme]ante consecuencia era peligrosisima para la vida
religiosa y contraria a la doctrina de Cristo y de los apds-
toles. La insubordinacién, el fatalismo, la inercia espiritual
cundirian por doquiera.

Para resolver estas dificultades escribié el Obispo de Hi-
pena el libro De correptione et grutia, compuesto en el afio
426 6 427, y lo enviéd a la comunidad de Hadrumeto por con-
ducto de Floro. Las objeciones de los monjes estin propues-
tas con viveza, y a todas va respondiendo el Obispo de Hipo-
na con textos de la divina Escritura, con la doctrina de los -
apoéstoles y los argumentos de razén, La necesidad y el valor
de la correccién se funda en la responsabilidad moral de la
persona, es decir, en el uso del libre albedrio.

Adviértase que aquellos monjes, como también Julian de
Heclana, anticipan la misma objecién que hacen los modernos
racionalistas Reuter y Harnack a la presciencia y predesti-
nacién divina, como a una doctrina que paraliza el dinamis-
mo del ser humano. Idéntica sombra fatalista obscurecid la
mente de Cicerén con respecto a la presciencia divina, que

consideraba inconciliable con la libertad del hombre*.

También para nuestros racionalistas son términos antité-
ticos la predestinacién y la Iglesia. San Agustin ha renovado -
la doctrina del antiguo hado, o fatum de los romanos,
echando un dogal a los movimientos libres del espiritu 2.

A la objecién antigua y moderna responde San Agustin
con su libro, salvando siempre la doble causalidad en el or-
ganismo operativo del hombre: la divina y humana. Ambas
ccncurren sin confundirse ni anularse mutuamente.

“Humanae voluntates humanorum operum causae sunt”,
dice el Santo3. Al mismo tiempo opera la soberana causa,
iluminando, elevando y fortaleciendo la actividad del espiri-
tu, el cual debe recibir en si la dadiva de la influencia mise-

! Cf. De civ. Dei, V, 91 PL 41, 140.

? Los pelagianos le hicieron esta objecién : «Ex his eorum verbis
intellexi fatum nos asserere sub nomine gratiae, quia gratiam Dei
non secundum merita nostra dicimus darx, sed secundum ipsius mi-
sericordiosissimam voluntatem» (Contra duas epist. pelag., 11, 10:
PL ,44s 5775 BAC, Obras de San Agustin, t. g.

3 De civ. Dei,:V, g, 3: PL 41, 150.
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ricordiosa de su Creador. Ni la gracia excluye tampoco el
concurso de otras causas, ordenadas por el mismo Dios para
la salvacién de los hombres. Asi, los superiores no sélo de-
ben-orar, mas también exhortar y corregir al que flaguea.

Es culpa del hombre el ser malo y muestra de maldad el
esquivar la corrececién, la cual, excitando la vergiienza y el
dolor, puede ser principic del retorno al buen camino aban-
donado, aunque a veces contribuye también al endurecimien-
to de los culpables. Quien pierde la gracia de Dios, por su
culpa la pierde, y el que persevera hasta el fin, lo hace con
el auxilio divino, siendo fijo para la ciencia y presciencia
del Creador el ntimero de los que se salvan y condenan. La
correccién es un medio de lograr la perseverancia, pues por
ella vuelven a recobrar la gracia muchos que la perdieron.
Mas ora perseveren en la primera gracia hasta la muerte,
ora la recobren con la correceiébn y enmienda, siempre debe
darse la palma a la misericordia de Dios, que los asiste con
un auxilio eficaz superior al que recibié Adan en su primiti-
vo estado, por ser la segunda gracia mas poderosa |jue la
primera, como la segunda libertad es mas flaca que la pri-
mera. A este propésito desarrolla la doctrina de una distin-
cién famosa de dos clases de auxilios divinos “gue ha hecho
correr rios de tinta y de la que ha querido hacer Jansenio la
clave de la doctrina agustiniana” 4.

Principio y fundamento de este auxilio poderose que Dios
otorga a los justos del Nuevo Testamento es de Dios-Hom-
bre, garantia y prenda de los dones y tesoros celestiales que
se comunican, porque todos los bienes nos han venido jun-
tamente con él. Su predestinacién sin mérito precedente es
el tipo de nuestra predestinacién gratuita. El es nuestro li-
bertador, esto es, el conquistador de la vigorosa libertad que
el hombre actual necesita para wvencer a tantos enemigos
que le obstruyen el paso a la salvacion.

En los dltimos capitulos realza el Santo la misericordia
de Dios con los elegidos y la justicia con los réprobos y ha-
bla del secreto de la predestinacién, para que nadie se enor-
gullezea y levante a mayores y todos vivan en humildad,
pues los portazgueros y las mujeres ptblicas anteceden en el
reino de los cielos a los mas austeros y presuntuosos prac-
ticantes de la ley.

Todos somos hijos del pecado, y debemos abstenernos de
juzgar y condenar a nadie; antes bien, un robusto senti-

~miento de misericordia universal ha de ser la actitud mas
noble e indicada de los hijos de Dios, que viven a la sombra
de este misterio.

Por esta causa, nadie debe rechazar la correceidn, la cual

* PORTALIE : DTC, Saint Augustin, col. 2299.
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ha de ser caritativa e ir acompafiada de la plegaria, porque
s6lo Dios puede tocar los corazones y cambiarlos.

Tal es la substancia del libro, en que se perfilan los lti-
mos rasgos de la doctrina de San Agustin.

En é] se hallan unas palabras famosas que, falsamente
interpretadas, sirvieron de fundamento al calvinismo y jan-
senismo: “Subventum est igitur infirmitati voluntatis hu-
manae, ut divina gratia indeclinabiliter et insuperabiliter
ageretur; et ideo quamvis infirma, non tamen deficeret, ne-
que adversitate aliqua vineeretur. Fortissimo quippe dimisit
atque permisit facere quod vellet; infirmis servavit ut ipso
donante invictissime quod bonum est vellent, et hoc desere-
re invictissime nollent” 5.

Con estas palabras ha querido introducirse una domina-
cién despodtica de Dios en la conciencia del hombre, de suer-
te que su liberum arbitrium se ha convertido en servum ar-
bitrium, juguete de las fuerzas divinas y antidivinas o
diabélicas. Nunca cruzé tal idea por la mente de San Agus-
tin, ni su doectrina de la gracia supone un dominio irresisti-
ble y férreo sobre la voluntad humana, destruyendo el uso
del libre albedrio.

Prescindamos aqui de la cuestién eritico-textual sobre la
palabra insuperubiliter, pues en muchos codices antiguos se
lee inseparabiliter, que suaviza la expresion ©.

Hay dos grupos de textos agustinianos a los que repugna
la interpretacién calvinista y jansenista; unos, relativos al
libre albedrio del hombre caido; otros, relativos a la accién
de Dios sobre la voluntad humana y su caracter suave, no
despoético ni violento. Asiste el Creador a la criatura libre
con una solicitud tan piadosa y maternal, con unos mimos
y caricias tan misericordiosos, que toda voluntad gustosa-
mente se le rinde para vencer todo otro halago que la pueda
seducir.

En Dios, la suavidad y fortaleza son la misma cosa. To-
mada, pues, la rienda de la voluntad, la guia y fortalece
contra los asaltos del demonio, mundoc y carne y héacele
amar lo que El quiere, creando en ella la aficién a lo bueno,
es decir, un movimiento libre nacido de la entrafia mas
pura del ser renovado por la gracia.

Las palabras delectatio, suuvitas, caritas definen el ca-
racter de la influencia divina, que santifica las tendencias

del ser humano.

¢ De corr. et gratia, XII, n. 38 : BAC, Obras de San Agustin, t. 6.

¢ Dice el P. Ch. Merlin, S. I.: «Je tiens pour certain que celle
legon est fause et qu’on doit lire inseparabiliter. Toute la suite des
discours rejette l’'un et exige 'antre. Véritable clef des ouvrages de
Saint Augustin contre les pélagiens» (c. 3: PL 47, 920).
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La gracia no destruye, sino conserva el patrimonio (_18
los bienes naturales: “Ut in melius commutati, quod_ln
nostra natura bonum fecit, impletum summo bono in eius
naturae bonitate servemus” 7. Para que, transformados en
un estado mas floreciente y llenos del sumo bien, conser-
vemos en la bondad de su naturaleza el bien que obrd en
la nuestra. )

Ir contra un bien con que el Creador ha dotado a su
criatura, repugna a la providencia sobrenatural de Dios, tal
como la concibe San Agustin. La insuperabilidad de que ha-
bla el Santo en el pasaje citado no debe relacionarse con
una presunta aceién esclavizadora de Dios, sino con la for-
taleza que el auxilio divino imprime en la flaca voluntad
para resistir a los mas violentos contrastes que presentan
el mundo, el demonio y la carne.

Calvino- supone inecompatible con la omnipotencia divi-
na el movimiento libre de la eriatura. También San Agus-
tin realza la soberania del poder divino, que puede ineclinar
a donde le place las voluntades humands; mas, precisamen-
te por ser todopoderosa, salva los derechos ontolégicos de
la criatura, ayudandola a producir un movimiento vital y
libre con un sefiorio amoroso, al que es ajena toda violen-
cia y opresidn.

En el mismo sentido calvinista y jansenista se han in-
terpretado estas palabras: “Nunc vero posteaquam est illa
magna peccati merito amissa libertas, etiam maioribus do-
nis adiuvanda remansit infirmitas” ¥,

La grande y privilegiada libertad a que se alude en el
anterior pasaje no es el libre albedrio humano, tal ecomo hoy
subsiste, sino la libertad del hombre inocente en el equili-
brio vigoroso de sus potencias, sin la contradiccién y pelea
de la sensualidad. ,

La libertad humana ha sufrido un proceso histérico cu-
yos momentos conviene sefialar. En el estado inocente gozd
el hombre de perfecta libertad, ejerciendo su derecho de
eleceién sin ninguna presién o halago de las pasiones des-
ordenadas, que se descncadenaron con la primera culpa.
S6lo una sugestién externa facilmente superable era posi-
ble para él.

Pero, cometida la primera y grave culpa, ensefioredse
de &l una doble inclinacidon hacia si mismo y el mundo sen-
sible, con el desvio consiguiente del reino superior de los
bienes eternos. Después, con repetidos pecados, se ha ro-
bustecido ese pondus naturae, el peso contrario a las ineli-
naciones originarias del hombre, la orientacion egoeéntrica

" De civ. Dei, XX, 15: PL 41, 729.
8 De cor. et grat., X1I, 37.
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de la vida. La primera libertad perdié su fuerza original, y
la conciencia moral, la claridad de sus normas.

Antes podia no pecar y conservar el tesoro de la integri-
dad con que vino al mundo; después, el pecado se hizo las-
tre v necesidad, visco para las alas del espiritu, gravamen
para el alma carnal y macilenta. Y esta libertad lastrada,
debilitada, disminuida en su indiferencia y en su orienta-
cién a los valores supraterrenos es el libre albedrio, que en
el hombre subsiste como facultad para cooperar con la gra-
cia, ora respondiendo a los primeros estimulos, ora esfor-
zandose con el auxilio de Dios para cumplir sus mandatos
v merecer la vida eterna. La primera libertad se perdid
en el paraigso, la segunda es la que permanece, mermada
en su sefiorio por otras fuerzas antagodnicas que militan econ-
tra ella.

Cuando San Agustin afirma que el hombre ha perdido
la libertad, alude a la veru libertas, recordada igualmente
en el siguiente pasaje: “Sicut ergo non est opus sanis me-
dicus, sed male habentibns, ita non est opus liberis Libe-
rator, sed servis, ut el dicat gratulatio libertatis: Salvasti
de necessitatibus animam meam. Ipsa enim sanitas est vera
librrtas. quae non perisset, si bona permansisset volun-
tas; quia vero peccavit voluntas, sccuta est peccantem pee-
catum habendi dura necessitas, donec tota sanctur infirmi-
tas et accipiatur tanta libertas, in qua sicut necesse est per-
maneat beate vivendi voluntas, ita ut sit etiam bene vivendi
et nunquam peccandi, voluntaria felixque necessitas” °.

También en este pasaje se escudan los jansenistas para
defender su sistema, perc sin razén. El pensamiento agus-
tiniano es claro. Hay grados en el disfrute de la libertad,
como los hay en el conocimiento y en el amor y en la misma
salud corporal. Hay una libertad inocente, gue no conoce
el pecado, y una libertad del pecador, que ha comido el
fruto prohibido, perdiendo la rectitud de la justicia prime-
ra, y una libertad del hombre redimido, imperfecto y com-
batiente, y una libertad filtima y victoriosa, que poseen los
justos en la gloria.

En el estado actual, el hombre, sometido al yugo del pe-
cado v a la tirania de la sensualidad, disfruta de una liber-
tad media y débil atin hasta que logre la sanidad perfecta,
que es también la verdadera libertad: “Ipsa enim sanitas
est vera libertas.”

En resumen, diremos con el P. Merlin: “La libertad que
nosotros hemos perdido absolutamente es el dominio de la
voluntad sobre nuestros sentimientos, y la libertad que nos-
otros hemos conservado es el dominio de la voluntad sobre

* De perfectione iustitiae hominis, IV, g : PL 44, 296,
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nuestros consentimientos; y este deminio de nuestra volun-
tad sobre nuestros consentimientos, al que no acompaiia,

como en el estado inocente, el dominio de los sentimientos,

es una libertad debilitada y disminuida” 2°.

Con esta distincién deben interpretarse los pasajes en
que San Agustin habla de la pérdida de la libertad.

De todo lo anteriormente expuesto, puede colegirse la
importancia de este libro para conocer ¢l sistema agusti-
niano de la gracia. “Librum plenum divinae auctoritatis” lo
califica San Préspero al informarle del movimiento reacclo-
nario que suscité entre los monjes de Lerins i,

El cardenal Noris, tal vez exagerando, dice también:
“Ciertamente, este libro, aunque de escaso volumen, pero
de excelentisima doctrina, todo lleno de misterios, presenta
toda la economia de la divina gracia, de suerte que con
razén ha sido calificado de libro aureo por doctisimos va-
rones. Yo suelo llamarlo llave que nos da acceso a toda la
doctrina de San Agustin sobre la gracia y el libre albe-
drio” 12,

Los discipulos de Jansemo y de Bayo buscaron en él los
materiales para su sistema pesimista y carcelario. Arnauld
lo tradujo al francés, y epitomdé su doctrina con sumarios
al pie de cada capitulo.

Al contrario, Fenelén vindiecé a San Agustin contra los
jansenistas con la doctrina que en é] se expone 18, o

Ciertamente, ha sido éste un libro de polémica, y para
graves polémicas; mas la polémica no agota su contenido.
Conviene buscar en él un alto horizonte teolégico para atis-
bo y contemplacién de las divinas realidades.

Aqui se vislumbran las maéas inefables perfecciones del
Sefior: su sabiduria, que se adelanta al proeeso de los si-
glos previéndolo todo; su soberania absoluta, su omnipo-
tencia, que nadie puede contrastar; su libertad y liberalidad
con las criaturas, la profundidad de sus consejos, lag ri-
qurzas de su misericordia. Aqui se¢ habla del secreto mas
inquieto y torturante para el hombre: el de la salvacién
y condenacién eterna. Todos los problemas se achican fren-
te a éste, cardinal y tinico. El nos conturba y empequefiece
a nuestros propios ojos. Por eso, la eriatura humana debe
caminar con reverencia por el tenebroso santuario de la
predestinacién y de la gracia; toda osadia y presuncién ha
de frenarse para evitar desmayos y confusiones, con que

0. c., col. g48.

"' Epist. 225, 2: PL 33, 1002

' CARDINALIS NORISII, Opera omnia: I, Historiae pelagianae, I,
c. 26, p. 106 (Venetiis 176q).

' Cf. CH. BovEer, Divi Augustini «De correptione et gratias, int.,
p. o

facilmente se dafian las conciencias, como ocurrié en los
tiempos de San Agustin.

El hombre se halla en el mas peligroso bivio que puede
tomar ante la terrible posibilidad de salvarse o condenarse.
Y el fruto principal de la lectura de este libro debe ser el
paver reverencial frente al mayor arcano de la existencia
propia y el cumplimiento de aquel ora ut traharis de nues-
tro Santo. Ora para que seas atraido por la gracia de Dios

¥ pertenezeas al niumero de sus escogidos 4.

' Bibliografia : CaroLUs Bovegr, S. L., Divi Augustini «De correp-
tione et gratias, secundum textum Maurinorum ; introductione et
notis auctum edidit C. B. (Romae 193z2).—Idem, Le systéme de
Saint Augustin sur la grice; paraphrase du De correptione et gra-
tia: «Recherches de Science Religieuse», I, 20 (1930), 501-526.—
E. Lorenzoni, Dissertatio theologico-analytica de wero intellectu,
c. 10, 11, 12 De Correptione et gratia (Patavii 1729).-——CHARLES MER-
LIN, S. 1., Véritable clef des ouvrages de Saint Augustin contre les
pélagiens (Parisiis 1732).



DE CORREPTIONE ET GRATIA

CAPUT 1

DE NECESSITATE GRATIAE

1. Lectis litteris vestris, Valentine frater dilectissime, et
qui simul servitis Deo, quas per fratrem Florum, et eos qui
cum illo ad nos wenerunt, misit caritas vestra, egi Deo gra-
tias quod vestramy in Domino pacem, et in veritate consen-
sionem, et in caritate flagrantiam, wvestro nobis reddito ser-
mone cognovi. Quod autem ad subversionem guorumdam
apud vos molitus est inimicus, Deo miserante et eius insi-
dias in suorum servorum provectum mirabili bonitate wver-
tente, ad hoe potius valuit, ut nulli vestrum destruerentur
in peius, sed nonnulli instruerentur in melius. Non itague
opus est omnia idemtidem retractare, quae sufficienter wo-
bis pleno libro disputata transmisimus, quem quomodo sus-
ceperitis rescripta indicant vestra. Verumtamen semel] lee-
tum nullo modo arbitremini satis vobis innotesecere potwsse.
Si ergo eum fructuosissimum habere vultis, non vos pigeat
relegendo habere notissimum, ut diligentissime 2 seiatis, qui-
bus et qualibus quaestionibus solvendis atque sanandis, non
ibi humana, sed divina occurrat auctoritas, a qua recedere
non debemus, si volumus pervenire quo tendimus.

2. Dominus autem ipse non solum ostendit nobis, a quo
malo declinemus, et quod bonum faciamus, quod solum pot-
est legis littera: verum etiam adiuvat nos, ut declinemus
a malo, et faciamus bonum?, quod nullus potest sine spi-

a Al dilucidissime.
P DPs.o3b, 27, )
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§  CAPITULO I

DE LA NECESIDAD DE LA GRACIA ¥

1. Después de leer, queridisimo hermano Valentino y
amigos que servis juntamente al Sefior, la carta que me
enviasteis por medio del hermano Floro y de los 'que con
8l vinieron, a visitarme, he dado gracias a Dios al ver por
el testimonio que me dais vuestra paz en el Sefior y vucs-
tra concordia en la profesién de la verdad y ¢l ardor de
vuestra caridad y como las maquinaciones con quc se es-
forz6 el enemigo para procurar la perdicién de algunos, por
la misericordia de Dios, que con admirable bondad ha tro-
cado sus asechanzas en provecho de los siervos, sin traer
dafio para ninguno de vosotros, han contribuido para una
mayor instruceién de algunos

No es, pues, ya necesario volver a todos los argumentos
que con suflc1ente amplitud fueron expuestos en el libro
que les envié; cémo lo recibisteis, lo dice bien vuestra res-
puesta .

Sin embargo, no credis de ningin modo que una simple
lectura basta para agotar su contenido. Si queréis recabar
de él muy copioso fruto, no os pese el repetir su lectura
para asimilar bien sus argumentos, a fin de que sepiis bien
a cuales y cuan graves cuestiones ha dado alli solucién
v remedio no la autoridad humana, sino la divina, de la que

‘nunca nos hemos de separar, si deseamos llegar a donde

gueremos ir,

2. Pues el Sefior no sd6lo nos ha mostrado el mal
gue hemos de evitar y el bien que hemos de practicar, cosa
que solo estid al alcance de la letra de la ley, sino también
nos ayuda a evitar el mal y a obrar el bien, y esto nadie

* Los epigrafes de los capltulos se han tomado de la edicién del
P, Boyer
! Alude al libro Sobre la gracia el hbre albedrio.
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ritu gratiae; quae si desit, ad hoc lex adest, ut reos faciat
et occidat; propter quod dicit Apostolus: Littera occidit, spi-
ritus autem viwificat *. Qui ergo legitime lege utitur, diseit
in ea malum et bonum, et non confidens in virtute sua con-
fugit ad gratiam, qua praestante declinet a malo, et faciat
bonum. Quis autem confugit ad gratiam, nisi cum a Domi-
no gressus hominis diriguntur, et viam eius volet?® Ac per
hoc et desiderare auxilium gratiae, initium gratiae est, de

quo ait ille: Et dixi, nunc coepi: haec est immutatio dex- .

terae Haxcelsi*. Liberum itaque arbitrium, et ad malum et
ad bonum faciendum, confitendum est nos habere: sed in
malo faciendo liber est quisque iustitiae servusque peceati;
in bono autem liber esse nullus potest, nisi fuerit liberatus
ab eo qui dixit: Si vos Filius liberaverit, tunc vere liberi eri-
tis®. Nec ita, ut cum quisque fuerit a peceati dominatione
liberatus, iam non indigeat sui liberatoris auxilio; sed ita
potius, ut ab illo audiens, sine me nihil potestis facere;
dicat ei et ipse: Adiutor meus esto, ne derelinquas me 7. Hane
fidem, quae sine dubio vera et prophetica et apostolica et
catholica fides est, etiam in fratre nostro Floro invenisse
me gaudeo: unde hi potius corrigendi sunt, quos quidem
propitio Deo correctos esse iam existimo, qui eum non in-
telligebant.

CAPUT I1

GRATIA EFFICAX NON SUPRIMIT DPERATIONEM NOSTRAM

3. Imtelligenda est enim gratia Dei per Iesum Christum
Dominum nostrum, qua sola homines liberantur a malo, et
sine qua nullum prorsus sive cogitando, sive volendo et
amando, sive agendo faciunt bonum: non solum ut mons-
trante ipsa quid faciendum sit sciant, verum etiam, ut
praestante ipsa faciant cum dilectione quod sciunt. Hane
quippe inspirationem bonae voluntatis atque operis poseebat
Apostolus eis, quibus dicebat: Oramus autem ad Deum, ne
quid faciatis mali, non ut nos probatt appareamus, sed ut
vos, quod bonum est, faciatis*. Quis hoe audiat, et non evi-
gilet, atque fateatur a Domino Deo nobis esse, ut decline-

* Cor. 3, 6.
2 Ps. 36, 23.
¢ Ps. 76, 11.
- * To. 8, 36.
¢ To. 15, s.
" Ps. 26, 6.

3

2 Cor. 13, 7.
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‘lo consigue sin el espiritu de la graeia, faltando el cual 12
Jey s6lo sirve para nuestra culpable condenacién. Por 10
cual dice el Apéstol: La letra mata, pero el espiritu vivifica-
Quien, pues, legitimamente se sirve de la ley, por ella vien®
en conocimiento del mal y del bien y, desconfiando de su$
fuerzas, acude a la gracia, para que con su ayuda evite 10
malo y haga lo bueno.

Mas ;quién acude a la gracia sino aquel cuyos pasos di-
rige el Sefior y quiere ir por sus caminos? Por lo cual aun
el desear el socorro de la gracia es principio de la graecia,
del que dice €l Salmista: Y dije: ahora comienzo; ésta ¢S
una mudanze de la diestra del Altisimo. Se ha de confesar,
pues, que poseemos el libre albedrio para el mal y para ¢l
bien; mas para hacer el mal, uno se aparta de la justicia
y sirve al pecado, mientras nadie es libre para hacer el bien,
si no es libertado por el que dijo: Si el Hijo de Dios os li~
brare, entonces seréis verdaderamente libres. Lo cual no
significa tampoco que, una vez conseguida la libertad de 1a
tirania del pecado, deja de mecesitar el auxilio del Liber-
tador; antes bien, oyendo lo que El dice: Sin mi nada po-
déis hacer, debe responderle el libertado: Sé tié mi soco-
rredor y no me abandones.

Albordézame el saber gue vuestro hermano Floro profesa
esta fe, que, sin duda, es la verdadera, profética, apostélica
y catdlica; por lo cual mas bien han de ser corregidos los
que no le entendian, los cuales, por la misericordia de Dios,
creo yo que ya habran mudado de parecer 2.

CAPITULO II

LA GRACIA EFICAZ NO SUPRIME NUESTRA COOPERACION

3. Hemos de formarnos una idea exacta de la gracia
de Dios por mediacién de Jesucristo, nuestro Sefior, por la
cual solamente son librados los hombres del mal y sin la
cual no hacen absolutamente ningtn bien, ora de pensa-

‘miento, ora de deseo y amor, ora de obra; ella no sélo les

da a conocer la doctrina del bien, sino también les comu-
nica fuerzas para practicar con.gusto lo que saben. Pues
esta inspiracion de buena voluntad y de fuerza pedia el
Apo6sto]l para aquellos a quienes decia: Con todo, rogamos
a Dios para que nada malo hagdis; no para que nosotros
aparezcamos como calificados, sino para que wosotros obréis

* Véanse las notas 1 y 2: La letra mata vy el espiritu vivifica.—
Doctrina profética, apostélica y catdlica.
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mus a malo, et faciamus bonum? Quandoguidem non ait
Apostolus, monemus, docemus, hortamur, increpamus: sed
ait: Oramus ad Deum, ne quid faciatis mali, sed quod bo-
num est faciatis. Et tamen etiam loquebatur eis, et faciebat
illa omnia, quae commemoravi: monebat, docebat, hortaba-
tur, increpabat. Sed sciebat haec omnia non valere, quae
plantando et rigando faciebat in aperto, nisi eum pro illis
exaudiret orantem, qui dat incrementum in occulto. Quo-
niam sicut idem Doctor gentium dicit: Neque qui plantat
est aliquid, neque qui rigat, sed qui incrementum dat Deus 2,

4. Non se itaque fallant, qui dicunt: Ut quid nobis prae-
dicatur atque praecipitur, ut declinemus & malo, et facia~
mus bonum, si hoc nos non agimus, sed in velle et operari
Deus operatur in nobis: sed potius intelligant, si filii Dei sunt,
-spiritu Dei se agi?, ut quod agendum est, agant, et cum
egerint, illi, a quo agunt, gratias agant: aguntur enim, ut
agant, non ut ipsi nihil agant, et ad hoc eis ostenditur quid
agere debeant, ut quando id agunt sicut agendum est,
id est, cum dilectione et delectatione iustitiae, suavitatem
quam dedit Dominus, ut terra eorum daret fructum suum ¢,
accepisse se gaudeant. Quando autem non agunt, sive omni-
no non faciendo, sive non ex caritate faciendo; orent, ut
quod nondum habent, accipiant. Quid enim habvbunt, quod
non accepturi sunt? aut quid habent, quod non accepe-
runt?s

CAPUT III

DE UTILITATE CORREPTIONIS

5. Ergo, inquiunt, “praecipiant tantummodo nobis, quia
“facere debeamus, qui nobis praesunt, et ut faciamus, orent
pro nobis; non autem nos corripiant et arguant, si non fe-
cerimus”. Imo omnia fiant, gquoniam doctores Ecclesiarum
apostoli omnia faciebant, et praecipiebant, quae fierent; et

1 Cor. 3, 7. )

* Rom. 8, 14.

* Ps. 84, 13.
* 1 Cor. 4, 7.
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el bien. ;Quién al oir estas palabras no abrird los ojos,
confesando que de Dios nos viene la ayuda para no
cbrar el mal, sino el bien? Pues no dice el Apéstol: os avi-
samos, ensefiamos, exhortamos, reprendemos, sino: Rogamos
al Befior para que no hagdis el mal, sino el bien. Y, no obs-
tante, también les hablaba y les hacia cuanto he mencio-
nado: amonestaba, ensefiaba, exhortaba, corregia; mas sin
ocultarsele que toda su, labor y ministerio pthblico de plan-
tar y regar carecia de valor si sus plegarias en favor de
ellos no eran escuchadas por el que da el desarrollo en lo
intimo de los corazones. ‘

Pues, como dice el mismo Doctor de los gentiles, ni el
que planta es algo ni el que riega, sino el que da crecimien=
to, que es Dios.

4. No se engafien, pues, quienes dicen: ;A gqué nos wie-
nen con sermones y mandatos para que evitemos el mal y
hagamos el bien, si no somos nosotros, sino Dios el autor
de nuestros deseos y de la ejecucion de la obra?

Antes bien, entiendan, si son hijos de Dios, que son mo-
vidos por el espiritu del Sefior para hacer lo que hacen;
y después de obrar, den gracias al que les di6é fucrza paru
ello. Son movidos ciertamente para obrar, pero no de modo
que ellos nada pongan de su parte; y con este fin sc les
descubre lo que han de hacer, para que, cuando cjecuten
lo que dében hacer con amor y gusto de la justicia, se ale-
gren de haber recibido la suavidad que les dié el Sefior
para que la tierra de sus corazones diese su fruto. Y cuando
no obran, ora absteniéndose de toda obra buena, ora ha-
ciéndola sin gusto, rueguen para que se les conceda lo que
les falta. Pues nada han de poseer que no sea de regalo
y nada.poseen que no lo hayan recibido .

CAPITULO III

UTILIDAD DE LAS CORRECCIONES

5. Afiaden esos enemigos de la correccién: “Conténten-
se los superiores con ensefiarnos sélo lo que debemos hacer
y oren por nosotros para que cumplamos lo que nos man-
dan; pero no nos corrijan ni renieguen si no lo hacemos”.

Antes bien hagase lo uno y lo otro, porque los apdstoles,
que fueron los Doctores de la Iglesia, todo lo hacian: man-

! Véanse las notas 3, 4, 5, 6 : La gracia de Dios por mediacidn de
Cristo.—Los efectos de la gracia.—Gracia y cooperacién humang.—
La oracién y la gracia.
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corripiebant, si non fierent; et orabant, ut fierent. Praecipit
Apostolus dicens: Omnia vestra cum caritate fiant?. Corri-
pit dicens: Iam quidem omnino delictum est in vobis, quia
tudicia habetis wobiscum. Quare enim non magis iniquita-
tem patimini? quare non potius fraudamini? Sed vos ini-

quitatem facitis et fraudatis, et hoc fratres. An wnescitis,

quia iniusti regnum Dei non possidebuni? 2 Audiamus et
orantem: Vos autem, inquit, Dominus multiplicet et abun-
dare faciat in caritate in invicem, et in omnes . Praecilpit,
ut habeatur caritas: corripit, guia non habetur caritas:
orat, ut abundet caritas. O homo, in praeceptione cognosce
quid debeas habere: in correptione cognosce tuo te vitio
non habere: in oratione cognosce, unde accipias, quod vi
habere. ’

CAPUT 1V

OBIECTIO

6. Quomodo, inquit, meo vitio non habetur, quod non
accepi ab illo, u quo nisi detur, non est omnino alius, unde
tale ac tantum munus habeatur? Patimini me paululum,
fratres mei, non adversum vos, quorum rectum: est cor cum
Deo, sed adversus eos, qui terrena sapiunt, vel adversus ipsas
humanas cogitationes, pro caelestis et divinae gratiae veri-
tate certare. Hoc enim dicunt, qui in suis malignis operibus
ab huius gratiae praedicatoribus corripi nolunt: Praecipe
mihi, quid faciam; et si fecero, age pro me gratias Deo, qur
mihi, ut facerem dedit. Si autem non fecero, non ego corri-
piendus sum, sed ille orandus est, ut det, quod non dedit: id
est, ipsam, qua praecepta ews fiunt, fidelem Dei et proximi
caritatem. Ora ergo pro me, ut hane accipiam, ct per hanc
ex animo cum bona voluntate, quae praecipit, faciam. Recte
autem corriperer, si eam meq culpa nom haberem; hoc est,
si eam possem mihi dare vel sumere ipse, nec facerem, wel
st, dante illo, ego accipere noluissem. Cum vero et ipsa vo-
luntas a Domino praeparetur?, cur me corripis, quia vides
me eius praecepta facere nolle; et non potius ipsum rogas,
ut in me operetur et velle?

1 Cor, 16, 14.
1 Cor. 6, 7. 8 et g..
1 Thess. 3, 12. .

w B o

* Prov. 8, sec. LXX.

4,6 DE LA CORRECCION Y DE LA GRACIA - 137

daban lo que debe hacerse, corregian a los infractores de
sus preceptos y rogaban a Dios para que se cumpliesen.

Asi, el Apdsto]l manda cuando dice: Todas vuestras cosas
se hagan con caridad. Corrige cuando dice: Ya por cierto
es mengua para vosoiros el que entre vosotros tengdis plei-
tos. s Por qué no soportdis mds bien la injuria? ;Por qué no
os dejdis mds bien engafiar? Antes bien vosotros sois los
que cometéis atropellos y fraudes; jy eso a hermanos! jNo
sabéis que los injustos no poseeran el reino de Dios? Oiga-~
mos también al que ora: ¥ a wvosctros os multiplique el
Serior y 0s haga aventejar en caridad muiua y para con
todos.

Manda que se guarde la caridad; corrige, porgue se falta
a ella; ruega a Dios para que abunde,

;Oh hombre! En los preceptos reconoce lo que debes po-
seer: en la correccién confiesa 1o que te falta por culpa
tuya, en la oracién aprende de dénde recibes lo que deseas
tener. :

CAPITULO 1V

PROPONESE UNA DIFICULTAD

6. Pero prosigue el contradictor: “;Coémo, pues, puedo
yo ser culpable de no poseer lo que no recibi de aquel que es
el ninico que puede darnos tan calificado y precioso don?”

Tened un poco de paciencia, hermanos mios, y sufridme
al defender la wverdad de la gracia .divina y celestial, no
contra vosotros, cuyo corazén es recto ante Dios, sino con-
tra los que tienen sentimientos terrenos y también contra
los mismos pensamientos humanos. He aqui cémo se des-
ahogan los igue a causa de sus malas obras no quieren ser
reprendidos por los predicadores de esta gracia: “Mandame
le que debo hacer; y si lo ejecutare, agradécelo al Sefor,
que me ha prestado ayuda para ello; pero si no lo ejecuto,
no se¢ ha de corregirme, sino rogar a Dios para que me otor-
gue lo que no me did, esto es, la caridad fiel de Dios y del
préjimo, con que se cumplen sus preceptos. Ruega, pues, por
mi para que me haga digno de recibirla, y por ella, con
buen espiritu y voluntad, cumpla lo que se me ordena. Cier-
tamente, seria digno de correceién si por mi culpa no la

tuviese, esto es, si fuese capaz de tenerla de mi cosecha o

tomarla por mi mismo y no lo hiciese, o si, dandomela El,
rchusase su oferta. Pero como la misma voluntad es pre-
parada por el Sefior, ;por qué se me reprende al ver que
no quiero cumplir sus preceptos y no se le ruega mas bien
para que me dé una voluntad eficaz?”
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CAPUT V
RESPONDETUR

7. Ad haec respondemus: Quicumque Dei praecepta iam
tibi nota non facis, et corripi non vis, etiam propterea cor-
ripiendus es, quia corripi non vis. Non wis enim tibi tua
vitia demonstrari; non vis ut feriantur, fiatque tibi utilis
dolor, quo medicum 'quaeras; non vis tibi tu ipse ostendi, ut
cum deformem te wvides, reformatorem desideres, cique sup-
plices, ne in illa ramaneas foeditate. Tuum quippe vitium
est, quod malus es, et maius vitium corripi nolle, quia ma-
lus est: quasi laudanda vel indifferenter habenda sint vi-
tia, ut neque laudentur neque vituperentur: aut vero nihil
agat timor correpti hominis, vel pudor, vel dolor; aut aliud
agat, cum salubriter stimulat, nisi ut rogetur bonus, et ex
malis qui corripiuntur, bonos faciat, qui laudentur. Quod
enim vult pro se fieri, qui corripi non vult, et dicit, ora po-
tius pro me; ideo corripiendus est, ut faciat etiam ipse pro
se. Dolor wquippe ille, quo sibi displicet, quando sentit cor-
reptionis aculeum, excitat eum in maioris orationis affee-
tum: ut Deo miserante, incremento caritatis adiutus desinat
agere pudenda et dolenda, et agat laudanda atque gratan-
da. Haec est correptionis utilitas, quae nunc maior, nune
minor pro peecatorum diversitate salubriter adhibetur, et
tunc est salubris, quando supernus medicus respicit. Non
enim aliguid proficit, nisi cum facit, ut peccati sui quem-
que poeniteat. Et quis hoe dat, nisi gui respexit apostolum
Petrum negantem?, et fecit flentem? Unde et apostolus
Paulus postea quam dixit, cum modestia corripiendos esse
diversa sentientes, protinus addidit: Ne quando det eis Deus
poenitentiam ad cognoscendam veritatem, et resipiscant de
diaboli laqueis 2.

8. Cur autem isti, gui corripi nolunt, dicunt: Tantum
praecipe mihi, €t ora pro me, ut quod praecipis fuciam? Cur
non potius secundum suum pravum sensum, et ista duo re-

! Lc, 22, 61 et 62.

* 2 Tim. 2, 25 et 26.
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CAPITULO V

RESPONDESE A LA DIFICULTAD ANTERIOR

7. A esto respondemos: Quienquiera gue seas y no cum-
ples los preceptos del Sefior, que ya conoces, ni quieres ser
corregido, sdbete que aun de esto debes ser corregido: de
no admitir la correceidn. Pues no quieres se te manifiesten
tus vicios, no quieres que te los sajen con saludable dolor
Para que busques al médico, no quieres ponerte ante el es-
pejo de ti mismo para que, viendo tu deformidad, invoques
al Reformador, suplicAndole te hermosee.

Por culpa tuya eres malo, y se agrava la maldad al es-
quivar la censura que ella merece, como si los vicios tfue-
ran laudables o indiferentes, de suerte que ni se aplaudan
ni vituperen; o como si nada hiciera el temor, la vergiienza
o el dolor del hombre corregido; o como si, cuando punza
con estimulo saludable, no aguijoncara a implorar el au-
xilio de aquel que es bueno por excelencia para dejar la
maldad y hacer obras dignas de alabanza. El que recheaza
la correceién y sélo admite plegarias a su favor, en eso
mismo debe ser, corregido para que él también implore para
si el divino favor. Pues aquel dolor que le afrenta a sus
propios ojos, al sentir la punzada de la correccién, lo des-
pierta a un mas férvido deseo de pedir, a fin de que, reci-
biendo de la misericordia de Dios un aumento de caridad,
abandone la iniquidad que le afrenta y envilece y ejecute
obras dignas de alabanza y felicitacién.

He aqui la. conveniencia de la correcei6én que se emplea
saludablemente, proporcionandola a la diversidad de las
culpas, y entonces logra su eficacia, cuando el divino Mé-
dico mira con ojos de misericordia. En efecto, nada se al-
canza con ella, sino cuando uno se arrepiente de su pecado.
¢ Y quién otorga esta gracia sino el que miré al apéstol San
Pedro cuando le negaba y nublé sus ojos de lagrimas? Por
eso, San Pablo después de asegurar que ha de reprenderse
con dulzura a los que se resisten a la verdad, afiadié a con-
tinuacién: Por si acaso les concede Dios arrepentimiento
que los lleve a conocer la verdad, escapando al lazo del
diablo.

8. ;Por qué dicen los adversarios de la correccién: “Con-
téntate con instruirme sobre mis deberes y ruega por mi
para que cumpla lo que me mandas”?

:Por qué, siguiendo sus perversos sentimientos, no re-
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spuunt, et dicunt: nec ut praecipias mihi, nec ut ores pro
me volo? Quis enim hominum ostenditur orasse pro Petro,
ut daret el Deus poenitentiam, qua se negasse Dominum
flevit? Quis hominum Paulum divinis praeceptis ad fidem
christianam pertinentibus erudivit? Cum ergo audiretur
praedicans Evangelium, et dicens: Notum enim vobis facio,
fratres, Evangelium quod evangelizatum est o me, quia non
est secundum hominem: neque enim ego ab homine accepi
illud, neque didici, sed per revelationem Christi lesu3: re-
sponderetur ei: Quid nobis molestus es, ut abs te accipiamus,
atque discamus, quod tu non ab homine accepisti, neque di-
dicisti? Potens est ille qui tibi dedit, sic et nobis dare, quo-
modo tibi. Porro si hoc non audent dicere, sed patiuntur
sibi Evangelium ab homine praedicari; quamvis etiam pos-
sit non per hominem homini dari; concedant etiam corripi se
debere a praepositis suis, a quibus christiana gratia praedi-
catur; quamvis non negetur Deum posse, quem velit, etiam
nullo homine corripiente corrigere, et ad dolorem salubrem
poenitentiae occultissima et potentissima medicinae suae
potestate perducere. Et sicut non est ab oratione cessan-
dum pro eis, quos corrigi volumus, etiamsi, nullo hominum
orante pro Petro, Dominus respexit eum, et fecit eum suum
peccatum flere: ita non est negligenda correptio, quamvis
Deus, quos voluerit etiam non correptos, faciat esse correec-
tos. Tunc autem correptione proficit homo, cum miseretur
atque adiuvat, qui facit, quos voluerit etianr sine correptio-
ne proficere. Sed quare isti sie, illi aliter, atque alii aliter,
diversis et innumerabilibus modis vocentur ut reformentur,
absit ut dicamus iudicium luti esse debere, sed figuli.

¥ Gal. 1, 11 et 19.
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chazan ambas cosas v dicen: “No me vengas a mi con man-
datos ni quiero tus plegarias”?

Pues ;qué hombre nos consta que orase en favor de Pe-
dro para darle el Sefior la contricién con que lloré el pe-
icado de sus negacicnes? ;Qué hombre instruyé a San Pa-
blo en los preceptos relativos a la fe cristiana? Cuando le
oyesen predicar el Evangelio y decir: Os comunico, pues,
hermanos, que el Bvangelio que 0s he predicado no es se-
gun el hombre, pues no lo he recibido de hombre alguno,
sino por revelacién de Jesucristo, le podian haber respon-
dido: ¢ Por qué, pues, nos molestas a nosotros, obligandonos
a recibir y aprender lo que td no has aprendido ni recibi-
do de ningin hombre? Quien te hizo a ti semejante don,
poderoso es también para hacérnoslo a nosotros lo mismo
que a ti.

Liuego si no osan responderle de ese modo, sino consien-
ten que el Evangelio les sea predicado por un hombre, aun
cuando puede ser comunicado al hombre por Dios, confie-
sen también éstos que deben ser reprendidos por sus supe-
riores, encargados de predicar la doctrina de la gracia cris-
tiana, aun sin negar que Dios puede, sin ninguna inter-
vencién de nadie, corregir por si mismo al que quiere y co-
municarle con la fuerza de su misteriosa y eficacisima me-
dicina el dolor de la penitencia. Y asi como no se ha de
interrumpir la oracidén en favor de aquellos cuya conver-
sién deseamos, aun sabiendo que, sin que nadie orase por
Pedro, con una mirada suya le cambi6 el Sefior y le llenéd
de contricién por su pecado, asi tampoco se debe omitir
la reprensién de los culpables, aun cuando Dios, a los que
quiere, hace mudar de vida sin valerse de la correccién.
Pues ésta sélo aprovecha al hombre cuando la acompafia
con su misericordia y gracia el Sefior, que puede convertir

"a los que quiere sin necesidad de reprenderlos.

Mas por qué son llamados a la reforma de las costum-
bres éstos de un modo, y adquéllos de otros, y los otros de
otro, en formas diversas e innumerables, eso no toca juz-
garlo al barro, sino al alfarero?.

1 Véanse las notas 7 y 8: El vicio de rehusar la correccién.—La
correccion y la plegaria.
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CAPUT VI

DE PRIMA CAUSA PRAVITATIS

9. Apostolus, inquiunt, ait, quis enim te discernit? Quid
autem habes, quod non accepisti? Si autem et accepisti, quid
gloriaris quasi non acceperis? 1 Cur ergo corripimur, argui-
mur, reprehendimur, accusamur? Quid facimus, qui non
accepimus? Qui haec dicunt, extra culpam se videri volunt,
in hoc quod non obediunt Deo: quia utique ipsa obedientia
munus eius est: quae necesse est, ut sit in eo, cui caritas
inest, quae sine dubio ex Deo est2, et dat eam Pater filiis
suis. Hane, inquiunt, non accepimus; quid itaque corripi-
mur, quasi nos eam nobis dare possimus, et nostro arbitrio
dare nolimus? Nec adtendunt, si nondum regenerati sunt,
primam esse causam, cur obiurgati, quod sint inobedientes
Deo, sibi debeant displicere, quia fecit Deus hominem rec-
tum ab initio humanae creaturae, et non est iniquitas apud
Deum. Ale per hoc prima pravitas, qua Deo non obeditur,
ab homine est, quia ex rectitudine, in qua eum Deus primi-
tus fecit, sua mala voluntate decidens, pravus effectus est.
An vero ideo pravitas ista corripienda non est in homine,

- quia non ejus propria, qui corripitur, sed communis est om-
nibus? Imo vero corripiatur et in singulis, quod est om-
nium.

Non enim propterea cuiusquam non est, quod ab ea nul-
lus immunis est. Peccata quidem ista originalia ideo dicun-
tur aliena, quod ea singuli de parentibus trahunt; sed
non sine causa dicuntur et nostra, quia in illo uno omnes,
sicut dicit Apostolus, peccaverunt. Corripiatur ergo origo
damnabilis, ut ex dolore correptionis voluntas regeneratio-
nis oriatur: si tamen, qui corripitur filius est promissionis,
ut strepitu correptionis forinsecus insonante, atque flagel-
lante, Deus in illo intrinsecus occulta inspiratione operetur
et velle. Si autem iam regeneratus, et iustificatus in malam

- .

1 Cor. 4, 7.
1 lo g, 7

6.9 DE LA CORRECCION ¥ DE Li GRACIA 143

CAPITULO VI

LA PRIMERA CAUSA DE LA PERVERSIDAD

9, Insisten nuestros adversarios: “El Apdstol dice:
iCuyo es el don con que ti te aventajus? ;Qué tienes que
no hayas recibido? Y si lo recibiste, ;a qué gloriarte como
st no lo hubieras recibido? ;Por qué, pues, se nos corrige,
se nos arguye, se nos reprende, se nos acusa? ;Qué vamos
a hacer nosotros, si no hemos recibido?”

Los que emplean este lenguaje, quieren aparecer irre-
prochables aun de la desobediencia que muestran a Dios;
pues ciertamente la obediencia es don de Dios, como nece-
sariamente vinculada al que posee la caridad, que, sin duda,
dimana de Dios y la da el Padre a los hijos.

“Nosotros no hemos recibido la caridad”, dicen ellos:
“;Por qué, pues, se nos reprende como si pudiéramos dar-
nosla a nosotros mismos y por nucstro arbitrio no quere-
mos hacernos este don?”

Y no reparan que, aun en los que todavia no estan re-
generados, existe una primera causa para 'que, al ser re-
prendidos de su desobediencia a Dios, conciban disgusto de
si mismos, por haber creado Dios al hombre recto al prin-
cipio de la creacién, y no se puede culpar de injusto a Dios.
Y, por consiguiente, el hombre es el responsable de la pri-
mera maldad con que se aparta de la sumisién a Dios, pues
perdiendo, por inclinacién de su mala voluntad, la rectitud
en que originariamente fué creado, se pervirtié. ;Acaso no
se ha de corregir en el hombre esta depravacioén, por ser
comin a todos, y no personal, del que se ve reprendido?
Antes bien, corrijase también en cada uno lo que es comin
& todos. Pues no porque nadie se vea libre de ella deja de
ser personal y propia de cada uno. En verdad, estos peca-
dos de origen se llaman ajenos, porque cada uno los here-
da de sus padres; y con razén lldmanse igualmente nucs-
tros, por haber pecado todos en aquel hombre 1inico, scgilin

dice el Apostol.

Debe reprenderse, pues, el origen condenable, a fin de
que el dolor producido por la correceién engendre el deseo
de la regeneracidn; si es que el corregido es hijo de la pro-
mesa, de suerte que, al sonar en lo exterior €l chasquido del
azote y de la reprensién, infunda Dios en lo secreto del
alma, por misteriosa inspiracién, la voluntad eficaz.

Pero si se trata de un cristiano que, después del bautis-
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vitam sua voluntate relabitur, certe iste non potest dicere,

non accep1 guia acceptam gratiam Dei suo in malum libe-
ro amisit arbitrio. Qui si correptione compunctus salubriter;

ingemit, et ad similia bona opera vel etiam meliora revert1+
tur; nempe hic apert1551me utilitas correptloms apparet
Sed per hominem correptio sive ex caritate sit, sive non sit,
tamen ut correpto prosit, non nisi per Deum f1t

10. An adhuc et iste nolens corripi, potest dicere: Quid
ego feci, qui non accepi; quem constat accepisse, et sua cul-
pa quod acceperat amisisse? Possum, inquit, possum omni-
no, quando me arguis, quod ex bona vita in malam mea vo-
luntate relapsus sum, dicere adhuc: Quid ego feci, qui non
accepi? accepi enim fidem, quae per dilectionem operatur;
sed in illa usque in finem perseverantiam non accepi. An
quisquam dicere audebit istam perseverantiam non esse do-
num Dei, et hoc tam magnum bonum ita esse nostrum, ut
quisquis id habuerit, non ei possit Apostolus dicere: Quid
‘enim habes, quod non accepistil: quoniam hoc sic habet,
ut non acceperit? Ad haec nos negare quidem non possu-
mus, etiam perseverantiam in bono proficientem usque in
finem, magnum esse Dei munus; nec esse nisi ab illo de quo
seriptum est: Omne datum optimum, ef omne donum per-
fectum desursum est, descendens a Patre luminum?2. Sed
non ideo est eius, qui non perseveravit, negligenda correp-
tio, ne forte det illi Deus poenitentiam, et resipiscat de dia-
boli laqueis 3. Correptionis quippe utilitati hanc sententiam
subiunxit Apostolus, dicens, sicut supra commemoravi: Cum
modestia corripientem diversa sentientes, ne quando det
illis Deus poenitentiam. Nam si dixerimus istam perseve-
rantiam tam laudabilem tamque felicem sic esse hominis,
ut el non sit ex Deo: illud primitus evacuamus, quod ait
Dominus Petro: Ego rogavi pro te, ne deficiat fides tua *.
Quid enim el rogavit, nisi perseverantiam usque in finem?
Quae profecto si ab homine homini esset, a Deo poscenda
non esset. Deinde cum dicit Apostolus: Oramus autem ad
Deum, ne quid faciatis mali®; proeul dubio perseverantiam
eis orat ad Deum. Neque enim nihil mali faeit, qui bonum
deserit, et a quo declinare debet, inclinatur in malum, per-
severans in bono. Illo etiam loco ubi dicit: Gratias ago
Deo meo in omni memoria vestri, semper in omni prece

1
2
3

1 Cor. 4, 7
Tac. 1, 17.
2 Tini, 2, 25.
‘ Le. 22, 32.
2 Cor. 13, 7.
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mo y de la justificacidén, recae por su voluntad en la mala
.vida, ciertamente no puede decir: “Yo no he recibido”,

. pues abusando de su albedrio perdié para su condena lav
\gracia recibida del Sefior. Y si, movido por saludable re-
'prensién, llora su pecado y vuelve a sus obras de antes u

otras me]ores resplandece aqui clarisimamente e! provecho
de la correccion. Pero toda correccion humana, esté inspi-
rada por la caridad o no, para ser ntil al corregldo debe
ir acompafiada de la gracia de Dios.

10. Mas acaso el reacio para la correccidon insistira:
“i;Qué he I}echo yo que no he recibido”, cuando sabemos
que ha recibido y por culpa suya perdié lo que recibio?

_“Puedo yo, replica él, puedo yo sin duda, cuando me repren-

des de haber recaido voluntariamente en la maia vida des-
pués de haber profesado la buena, decir todavia: ;Qué he
hecho yo que no he recibido? Cierto que he recibido la fe
que obra por la caridad, mas no la gracia de perseverar
hasta el fin en ella. ;Os=ara decir alguien que esta perseve-
rancia no es don de Dios, y que tan excelente bien de tal
modo es nuestro, que a ‘quien lo tuviere no le puede decir
el Apéstol: ;Qué tienes que no hayas recibido?, pues lo tie-
ne como de cosecha suya y no como recibido?”

Tampoco podemos negar nosotros qgue la perseverancia
en el bien hasta el fin es un regalo precioso de Dios y que
procede de aquel de quien estid escrito: Tode dddiva pre-
ciosa, todo don perfecto, viene de arriba y desciende ded
Padre de las luces. Mas no se sigue de esto que el que no
perseverare ha de esquivar la correceién, no sea que le con-
ceda Dios el don de la penitencia para Iquebrantar los lazos
del diablo.

Pues para utilidad de la correccidén afladidé el Apdéstol la
sentencia arriba mencionada: Con suavidad se ha de corre-
gir a los que profesan diferentes doctrinas, esperando que
un dia les dé Dios el espiritu de penitencia.

Si decimos que esta perseverancia tan laudable y ven-
turosa de tal modo pertenece al hombre que no le viene de
Dios, anulamos en primer lugar lo que dice el Sefior a Pe-
dro: Yo he rogado por ti para que no desfallezea tu fe.

: Qué implord para €l sino la perseverancia hasgta el fin?
Si esta gracia pudiera el hombre tenerla por si, no se ha-
bria de pedir a Dios.

Ademas, cuando el Apostol dice: Suplicamos a Dios que
no hagdis mal, sin duda pide para ellos la perseverancia.
Pues ciertamente obra mal el que renuncia al bien, ineli-
nandose a lo que se debe evitar, perseverando en. el
bien.

Y les promete también con la misericordia de Dios la
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mea pro omnibus vobis cum gaudio deprecationem faciens,
Super communione vestra in Evangelio ¢ primae die usque
nunc, confidens hoc ipsum, quoniam, qui coepit in vobis:
opus bonum, perficiet usque in diem Christi Iesu 8, Quid aliud
eis, quam perseverantiam in bono usque in finem, de Dei
miseratione promittit? Itemgue ubi dicit: Salutat vos Epa-
phras, qui ex vobis est servus Christi Iesu, semper certans
pro vobis in orationibus, ut stetis perfecti et pleni in omni
voluntate Dei 7, Quid est, ut stetis, nisi ut perseveretis? Unde
dictum est de diabolo: In veritate non stetil 8; quia fuit ibi,
sed non permansit. Nam utique isti in fide iam stabant.
Nec aliud oramus, cum oramus, ut qui stat, stet, nisi ut per-
severet. Item Iudas apostolus cum dicit: Fi autem, qui po-
tens est conservare vos sine offensione, et constituere ante
conspectum gloriae suae immaculatos in lgetitic ®: nonne
apertissime ostendit donum Dei esse in bono perseverare us-
que in finem? Quid enim aliud donat, qui conservat sine
offensione, ut constituat ante conspectum gloriae suae im-
maculatos in laetitia, nisi perseverantiam bonam? Quid est
etiam, quod in Apostolorum Actibus legimus: Audientes
autem gentes gavisae sunt, et exceperunt verbum Domini,
et crediderunt quotquot erant ordinati in witam aeter-
nam? 1° Quis in aeternam vitam potuit ordinari; nisi perse-
verantiae dono? Quandoquidem, gui perseveraverit usque in
finem, hic salvus erit **. Qua salute nisi aeterna? Cum vero
in oratione dominica Deo Patri dicimus: Sanctificetur mno-
men tuum?; quid aliud dieimus, quam ut nomen eius
sanctificetur in nobis? Quod cum iam per lavacrum rege-
nerationis effectum sit, quare quotidie a fidelibus posci-
tur, nisi ut in eo, quod factum est in nobis, perseveretur a
nobis? Nam et beatus Cyprianus hoe sic intelligit; exponens
quippe eamdem orationem: Dicimus, inquit, sanctificetur
nomen tuum; non quod optemus Deo, ut sanctificetur ora-
tionibus nostris; sed quod petamus o Deo, ut nomen eius
sanctificetur in nobis. Ceterum a quo Deus sanctificatur, qui
ipse sanctificat? Sed quia ipse dixit: Sancti estote, quoniam
et ego sanctus sum 3; id petimus et rogamus, ut qui in
baptismo sanctificati sumus, in eo quod esse coepimus,
perseveremus. Kece gloriosissimus martyr hoc sentit quod in
his verbis quotidie fideles Christi petunt, ut perseverent in

* Phil. 1, 3 s.
" Col. 4, 12.

8 Jo. 8, 44.

® Tnd. 24.

" Act. 13, 48.
1 Mt. 10, 22.
* Mt. 6, o.

* Tev. 19, 2.
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perseverancia final en aquel otro pasaje donde dice: Doy
gracias a Dios todas las veces que me acuerdo de vosotros,
elevando siempre con gozo mis suplicas por todos vosotros,
por la parite que habéis tomado en el Evangelio desde el
primer dia hasta hoy, con la segura confianza de que quien
comenzé en vosotros la obra buena la llevard al cabo hasta
el dia de Jesucristo.

Lo mismo pide donde dice: Os saluda Epafras, siervo
de Jesucristo entre vosotros, quien porfia siempre en vues-
tro favor con sus oraciones para que 03 mantengdis firmes
y decididos a cumplir todo lo que es voluntad de Dios. ;Qué
significa que os mantengdis firmes sino que perseveréis? Por
eso se dijo del diablo: No se mantuvo en la verdad. Fué
creado en la verdad y no permanecié en ella. Pero éstos
ciertamente permanecian en la fe. Ni otra cosa pedimos
cuando rogamos para que se mantenga firme quien esti en
la fe sino que persevere. ;Y no muestra clarisimamente el
apbstol San Judas que es don divino la perseverancia final
al decir: Glorificado sea el que es todopoderoso para pre-
servaros del mal y haceros comparecer sin mancilla en la
presencia de su gloria con alegria?

Pues ;qué da sino la perseverancia el que conserva sin
mancilla, para llevarlos inocentes a su gloriosa presen-
cia?

Lo mismo significa lo que leemos en los Hechos de los
Apodstoles: Oyendo esto los gentiles, se alegraban y glorifi-
caban la palabra divinag y creyeron cuantos estaban predes-
tinados para la vida eterna. ;Quién pudo ser predestinado a
la vida eterna sin el don de la perseverancia, pues €l que
perseverare hasta el fin, éste se salvara? ;Y con qué salva-
cion, sino la eterna? Y cuando en la oracién dominical de-
cimos al Sefor: Santificado sea tu nombre, ;no pedimos
que su nombre sea santificado en nosotros? Y habién-
dose verificado esto ya por el sacramento del bautismo, ;por
qué los fieles insisten todos los dias en tal peticiéon sino
para Que perseveremos en la gracia conseguida hasta el
fin?

También el bienaventurado San Cipriano entendié esto
mismo, pues exponiendo dicha oracién, escribe: “Decimos
santificado sea tu nombre no para desear a Dios que sea
santificado con nuestras oraciones, sino para pedir que su
nombre sea santificado en nosotros. Por lo demas, ; de quién
es santificado Dios, cuando El es el principio de toda san-
tidad? Mas como El dijo: Sed santos, porque santo soy tam-
bién yo, rogamos y suplicamos que los santificados en el
bautismo perseveremos en el bien comenzado”. Asi, pues,
seglin el sentir del gloriosisimo martir, los fieles piden to-
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€0, quod esse coeperunt. Nullo autem dubitante, quisquis a :
Domino, ut in bono perseveret, precatur, donum eius esse’
talem perseverantiam confitetur. :

CAPUT VII

DE IUSTA DAMNATIONE NON PERSEVERANTIUM ET DE EFFECTIBUS
PRAEDESTINATIONIS ELECTORUM

11. Quae cum ita sint, corripimus tamen eos, iusteque
corripimus, qui cum bene viverent, non in ec perseverarunt.
Ex bona quippe in malam vitam sua voluntate mutati sunt,
et ideo correptione, et si nihil eis correptio profuerit, sed in
vita perdita usque ad mortem perseveraverint, etiam divina
in aeternum damnatione sunt digni. Nec se excusabunt di-
centes, sicut modo dicunt: Quare corripimur? ita tune, qua-
re damnamur; quandoquidem, ut ex bono reverteremur ad
malum, perseverantiam non accepimus, qua permaneremus
in bono? nullo modo hac excusatione a iusta damnatione se
liberabunt. Si enim, sicut veritas loquitur, nemo liberatur
a damnatione, qua facta est per Adam, nisi per fidem Iesu
Christi; et tamen ab hac damnatione non se liberabunt, qui
poterunt dicere, non se audisse Evangelium Christi, cum
fides ex audito! sit: quanto minus se liberabunt, qui dic-
turi sunt, perseverantiam non accepimus. Iustior enim vi-
detur excusatio dicentium, non accepimus audientiam, gquam
dicentium, non accepimus perseverantiam: quoniam potest.
diei, homo, in eo quod audieras et tenueras, in eo perse-
verares si velles: nuilo modo autem dici potest, id quod non
audieras crederes si velles.

12. Ac per hoe, et qui Evangelium non audierunt; et qui
eo audito in melius commutati perseverantiam non acce-
perunt; et qui Evangelio audito venire ad ‘Christum, hoe:
est in eum credere noluerunt, quoniam ipse dixit: Nemo
venit ad me, nisi ei datum fuerit a Patre meo?*; et qui pen
aetatem parvulam nec credere potuerunt, sed ab originali
noxa solo possent lavacro regenerationis absolvi, quo tamen
non accepto mortui perierunt; non sunt ab illa consper-
sione” discreti, quam constat esse damnatam, euntibus om-
nibus ex uno in condemnationem. Discernuntur autem non

! Rom 10, 17.
* To. 6, 6.
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dos los dias con estas palabras la perseverancia en el nue-
vo ser recibido por la gracia bautismal. Sin duda alguna,
todo el que suplica a Dios la perseverancia en el bien, con-
fiesa que el perseverar es don suyo?.

CAPITULO VII

" JUSTA CONDENACION DE LOS QUE NO PERSEVERAN Y EFECTOS
DE LA PREDESTINACION DE LOS SANTOS

11. Sin embargo de ser esto asi, corregimos, y con jus-
ticia, a los que, habiendo vivido bien, no perseveraron en la
buena vida, pues por su propia voluntad se han desviado
del camino recto para obrar la iniquidad; y por eso son
dignos de correccién; y si ella no les aprovecha, sino con-
tinlan en la mala vida hasta el fin, merecen la condena-
¢ién eterna. Ni como se excusan ahora, diciendo: “;Por qué
se nos corrige?”, dirdn entonces: “;Por qué se nos conde-
na?, pues para desviarnos del buen camino al malo no re-
cibimos la perseverancia en el bien”, porque de ningan
modo se libraran con esta excusa de la eterna condenacién.
En efecto, la misma Verdad declara que nadie es librado de
la condenacién, derivada de Adan, sino por la fe en Jesu-
cristo, y ni siquiera se veran libres de ella quienes pueden
excusarse de no haber oido la predicacion del Evangelio,
pues la fe entra por el oido. Luego, ;cuinto menos se libra-
ran los que digan: “No hemos recibido la perseverancia”?
Méas razonable parece la excusa de los que dicen: “No ha
llegado a nuestros oidos el Ewvangelio”, que la de los que
alegan: “No hemos recibido la perseverancia”. Bien puede
decirse a éstos: “;Oh hombre!, si hubieras querido, hubie-
ras podido perseverar en la fe que oiste y recibiste”, Mas
no podria decirse a los otros: “Viosotros hubierais podido
ereer, si queriais, lo que no oisteis”.

12. Por consiguiente, ora se trate de los que no oyeron
la predicacion evangélica, ora de los que, habiéndola oido
y practicado sus ensefianzas, no perseveraron en ellas; ora
de los que, después de haber oido el Evangelio, no quisieron
adherirse y creer en Cristo, porque El dijo: Nadie viene a -
mi, si no le fuere dado ese don por el Padre; ora de los que
por ser parvulos eran incapaces de creer, pero si podian ser
purificados de la mancha original por la ablucién del bau-
tismo, si bien perecieron sin reeibirlo, todos ellos estan in-

cluidos en la masa de condenacién a que dié origen el pri-

! Véanse las notas g y 10: Origen de la incorregibilidad.—Gracia
y - perseverancia.
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meritis suis, sed per gratiam Mediatoris, hoc est, in sanguine
secundi Adam, iustificati gratis. Itaque cum audimus: Quis
enim te discernit? Quid autem habes, quod non accepisti?
Si autem et accepisti, quid gloriaris quasi non dacceperis? 3
ab illa perditionis massa, quae facta est per primum Adam,
debemus intelligere neminem posse discerni, nisi qui hoc
donum habet, quisquis habet, quod gratia Salvatoris acce-
pit 2. Hoc autem Apostolicum testimonium tam magnum est,
ut beatus Cyprianus ad Quirinum scribens, ipsum subiecerit
illi titulo, in quo ait: In nullo esse gloriandum, quando nos-
trum nihil sit (lib. III Testimon., c¢.4).

13. Quicumgque ergo ab illa originali damnatione ista di-
vinae gratiae largitate discreti sunt, non est dubium, quod
et procuratur eis audiendum Evangelium: et cum audiunt
credunt, et in fide, quae per dilectionem operatur*, usque
in finem perseverant: et si quando exorbitant, correpti emen-
dantur, et quidam eorum, etsi ab hominibus non corripian-
tur, in viam, quam reliquerant, redeunt: et nonnulli accepta
gratia, in qualibet aetate, periculis huius vitae mortis cele-
ritate subtrahuntur. Haec enim omnia operatur in eis, qui
vasa misericordiae operatus est eos, qui et elegit eos in
Filio suo, ante constitutionem mundi per electionem gra-~
tiae. Si autem gratia, iam non ex operibus, alioquin gratia
iam mon est gratia®. Non enim sic sunt voeati, ut non es-
sent electi: propter quod dictum est: Multi enim wocati,
pauci vero electi ®; sed quoniam secundum propositum vo-
cati sunt, profecto et electi sunt per electionem, ut dietum
est, gratiae, non praecedentium meritorum suorum; quia
gratia illis est omne meritum.,

14. De talibus dicit Apostolus: Scimus qQuoniam diligen-
tibus Deum omnia cooperantur in bonum his, qui secundum
propositum vocati sunt: quoniam quos ante praescivit, et
praedestinavit conformes imaginis Filii sus, ut sit ipse prie
mogenitus in multis fratribus: quos autem praedestinavit,
illos et wocavit: quos autem vocavit, ipsos et iustificavit;
quos autem iustificavit, ipsos et glorificavit 7. EEx istis nullus
perit, quia omnes electi sunt: electi sunt autem, quia se-
cundum propositum woeati sunt; propositum autem non

* 1 Cor. 4, 7.

4 Gal. 5,46.

> Rom. 11, 6.

¢ Mt. 20, 16.

" Rom. 8, 28, 29 et 30.

@ Ita Maurini, qui tamen coniiciunt legendum : #isi qui hoc bo-
num habet, quod qui habet gratia Salvatoris accepit. Alii ex Vatica-
no codice ponunt : #nisi qui hoc donum habet, a quo habet quidquid
habet, quod gratia salvatoris accepit. Erasm. nisi quod hoc donum
habet, quisquis habet quod gratia etc. Quidam Mss. ferunt nisi quod,
alii nisi qui. Omnes Mss. a Maurinis lecti habent : hoc bonum habet.
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mer hombre. Y de alli son separados no por méritos pro-

p1os, sino por la gracia del Mediador, esto es, son justifica-

dAodS’ gratuitamente por la virtud de la sangre del segundo
lan,

Al ofir, pues, lo del Apdstol: ;Quién te distingue? Pues
iqué tienes que no hayas recibido? Y si todo lo recibiste,
{por qué te glorias como st no lo hubieses recibido?, debe-
mos confesar que nadie es segregado de aquella masa de
reprobacién que viene del primer Adan sino el que tuviere
ese don, sea quien sea, por haberlo recibide por gracia del
Salvador. Y de tanto relieve es dicho testimonio apostélico,
que San Cipriano, escribiendo a Quirino, lo puso para ti-
tulo de un capitulo donde prueba “cémo no hemos de glo
riarnos de nada, pues nada es nuestro”.

13. Todos cuantos, pues, por la largueza de la divina
gracia, se ven libres de la original condenacién, sin duda
alguna hace la divina Providencia que oigan €l Evangelio,
y después de oirlo, lo abracen y perseveren hasta la muerte
en la fe, que se manifiesta por obrag de caridad; y si al-
guna vez se extralimitan, se enmiendan con la correccion,
y algunos de ellos, sin mediar ninguna correccién humana,
retornan al buen camino abandonado; y otros, rccibida la
gracia, no importa en qué edad, son prematuramente arre-
batados de los peligros de esta wvida mortal. Todas estas
obras se deben al que los hizo vasos de su misericordia y los
eligié en su Hijo, antes de la constitucién del mundo, con
eleceion gratuita. Luego si es eleccibn gratuite, no se debe
al mérito de las obras, pues de lo contrario, se anula todd
gracia. Ellos fueron llamados y elegidos al propio tiempo.
Con miras a esta distincién se dijo: Muchos fueron llama-
dos, pero pocos escogidos; mas porque fueron llamados se-
gun propdsito, fueron también elegidos con eleceién gratui-
ta, como se ha dicho, no por méritos anteriores, pues ellos
no tienen otro mérito que la misma gracia.

14. De estos elegidos habla el Apéstol cuando dice: Sabe-
mos que Dios hace concurrir todas las cosas para bien de los
que le aman, de los que segin sus designios fueron Uamda-
dos. Porque a los que de antemano conocid, a ésos los pre-
destiné a ser conformes con la imagen de su Hijo, pura que
‘éste sea el primogénito entre muchos hermanos; y a los
que predesting, a ésos los lamé, y a los que llamé, a ésos
justificé, y & los que justifico, a ésos glorificd.

De éstos nadie perece, porque todos son elegidos, Y fue-
ron elegidos porque fueron Ilamados segin su dcsignio, no
el suyo de ellos, sino el de Dios, de quien dice en otra parte:
Para que el designio de Dios, hecho libremente, no en vir-
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suum, sed Dei, De quo alibi dicit, ut se€cundum clectionem
propositum Dei maneret, non ex operibus, sed ex vocante
dictum est ei, Quia maior serviet minori : et alibi: Non
secundum operu nostra, inquit, sed secundum suum propo-
suitum et gratiam ®. Cum ergo audimuS: Quos autem Pprae-
destinavit, illos et vocavit; secundum propositum vocatos
debemus agnoscere, quoniam inde coepit, dicens: Omnic
cooperantur in bonum his, qui secundum propositum vocati
sunt: ac deinde subiunxit: Quoniam quos anie praescivit,
et praedestinavit conformes imaginis Filii sui, ut sit wpse
primogenitus in multis fratribus®. Atque his praemissis
subdidit: Quos autem praedestinavit, illos et wocavit. Eos
itaque vult intelligi, quos secundum propositum vocavit; ne
putentur in eis esse aliqui vocati, et non electi, propter illam
dominicam sententiam: Multi vocati, pauci electi*l. Qui-
cumque enim electi, sine dubio etiam vocati: non autem
quicumque vocati, consequenter electi. Illi ergo electi, ut
saepe dictum est, qui secundum propositum vocati, gui etiam
praedestinati atque praesciti. Horum si quisquam perit, falli-
tur Deus; sed nemo eorum perit, quia non fallitur Deus.

Horum si quisquam perit, vitio humano vincitur. Deus; sed
nemo eorum perit, quia nulla re vincitur Deus. Electi autem

sunt ad regnandum cum Christo, non quomodo electus est

Tudas ad opus, cui congruebat. Ab illo quippe electus est,

qui novit bene uti etiam malis, ut et per eius opus damna-

bile, illud, propter quod ipse venerat, opus venerabile com-

pleretur. Cum itaque audimus: Nonnc ego vos duodecim ele-

gi, et unus ex vobis diabolus est? 12: illos debemus intelligere

electos per misericordiam, illum per iudicium; illos ad ob-

tinendum regnum suum; illum ad effundendum sanguinem

suum.

15. Merito sequitur vox ad regnum electorum: Si Deus
pro nobis, quis contra nos? Qui Filic proprio non pepercit,
sed pro nobis omnibus tradidit eum, guomodo mon et cum
illo nobis omnia donavit? Quis accusabit adversus electos
Dei? Deus qui wustificat? Quis condemnat? Christus, qui
mortuus est, magis autem, qui et resurrewit, qui est in dex-
tera Dei, qui et interpellat pro nobis? 13 Quam fortis autem
perseverantiae usque in finem munus acceperint sequantur
et dicant: Quis mos separabit a caritate Christi, tribulatio,
an angustia, an persecutio, an fames, an nuditas, an pe-
rieulum, an gladius? Sicut scriptum est: Quia propler te

® Rom. g, 1r1. 12 et 13.
* 2 Tim. 1, 9.
: 6
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tud de las -obras, se mantuviese por gracia del que llama,
le fué a ella dicho que el mayor serviria al menor. C
Y en otra parte se lee: Nos salvd y nos llamé con voca-
ctén santa, no por causa de nuestras obras, sino en virtud
de su designio y de la gracia,
Luego esta sentencia: 4 los que predestind, a ésos tam-

~ bién llamd, debe entenderse de los que fueron Namados se-

gin designio, conforme a lo dicho al principio: Dios hace
concurrir todas las cosas para bien de los que le aman, de
los que segin su designio fueron Uamados. Y después aiia-
de: Pues a los que conocié de antemano, a €308 predestiné
a ser conformes con la imagen de su Hijo, para quec El sea
primogénito entre muchos hermanos. Y después de cstas
aserciones afiadidé: Y a los que predesting, a ésos los llamd.
Se comprenden, pues, aqui los que fueron llamados se-
gun designio para que no se crea gue hay entre ellos algu-
nog lamados y no elegidos, en el sentido de las palabras
del Sefior: Muchos son los llamados, pero pocos los elegidos.
En efecto, todos los elegidos, sin duda fueron llamados,
pero no todos los llamados fueron, por consecuencia, elegi-
dos. Luego aquellos fueron elegidos, segln se ha dicho mu-
chas veces, que fucron llamados segin designio, habiendo
sido igualmente predestinados y previstos. Si alguno cntre
ellos se pierde, engafiase Dios; mas ninguno se pierde, por
no caber engafio en Dios. Si alguno perece de entre ellos,
queda vencido el Sefior por la fuerza de la depravacién hu-
mana; luego todos ellos se salvan, porque nada puede ven-
cer a Dios. Y ellos fueron elegidos para reinar con Cristo no
al estilo de Judas, que fué elegido para la obra que conve-
nia por aquel que sabe usar bien de los malos, a fin de que
por su infame traicién cumpliese la plausible misién para
que El vino. Cuando, pues, oimos: §No os he elegido yo a
los doce? Y, no obstante eso, uno de vosotros ha resultado
un diablo, debe interpretarse que aguéllos fueron elegidos
por designio de misericordia, 'y éste por juicio; aquéllos
para reinar con El, a éste para instrumento de su muerte.
15. Con razdn sigue el Apoéstol, dirigiéndose al reino de
los elegidos: Si Dios estd a nuestro favor, ;quién prevale-
cerd contre nosotros? Kl que no perdoné a su propio Hijo,
antes bien lo entregé por todos mosotros, zjcémo no nos ha
de dar con El todas las cosas? ;Quién acusard a los escogi-
dos de Dios? Justificindolos Dios, jquién los condenard?
Cristo Jesus, el que murié, o mds bien, el que rcsucité y
estd a la diestra de Dios, es quien intercede por nosotros.
Y prosigan y digan cuan eficaz don de la perseverancia
hasta el fin han recibido: ;Quién mos arrebatard del amor
de Cristo? ;La tribulacién, la angustia, la persecucién, el
hambre, la desnudez, el peligro, la espada? Segun estd es«
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mortificamur tota die; aestimati sumus ut oves occisionis 14,
Sed in his omnibus supervincimus per eum, qui dilexit nos.
Certus sum enim, quia neque mors, neque vita, neque an-
gelus, neque principatus, neque praesentia, meque futura,
neque wvirtus, neque altitudo, neque profundum, neque crea-
tura alia poterit nos separare @ caritate Dei, quae est in
Christo Iesu Domino nostro 15,

16. Isti significati sunt ad Timotheum, ubi cum dictum
fuisset: Hymenaeum et Philetum fidem quorumdam sub-
vertere, mox additum est: Firmum autem fundamentum
Dei stat, habens signaculum hoc: scivit Dominus, qui suni
eius 1%, Horum fides, quae per dilectionem operatur, profec-
to aut omnino mon deficit, aut si qui sunt quorum deficit,
reparatur antequam wvita ista finiatur, et deleta quae in-
tercurrerat iniquitate, usgue in finem perseverantia depu-
tatur. Qui vero perseveraturi non sunt; ac sic a fide chris-
tiana et conversatione lapsuri sunt, ut tales eos vitae huius
finis inveniat; procul dubio nec illo tempore, quo bene pie-
que vivunt, in isto numero computandi sunt. Non enim sunt
a massa illa perditionis praescientia Dei et praedestinatione
discreti, et ideo nec secundum propositum voceati, ac per hoe
nec electi; sed in eis vocati, de quibus dictum est: Multi
vocati; et non in eis, de quibus dictum est, pauci vero élec-
ti 17, Bt tamen quis neget eos electos, cum credunt, et bap-
tizantur, et secundum Deum wivunt? Plane dicuntur electi
a nescientibus quid futuri sint, non ab illo, qui eos novit non
habere perseverantiam, quae ad beatam vitam perducit elec-
tos, seitque illos ita stare, ut praescierit esse casuros.

CAPUT VIII

DE MYSTERIO TUDICIORUM DEI

17. Hic si a me quaeratur, cur eis Deus perseverantiam
non dederit, quibus eam, qua chrigtiane viverent, dilectio-
nem dedit; me ignorare respondeo. Non enim arroganter,
sed agnoscens modulum meum, audio dicentem Apostolum:
O homo, tu quis es, qui respondeas Deo? 1 Et: O altitudo
divitiarum sapientiae et scientine Dei, quam inscrutabilic

. Ps 43, 22.

¥ Rom. 8, 35 s.

¢ 2 Tim. 2, 18 et 10
" Mt, 20, 16.

! Rom. g, z20.
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crito: “Por tu causa somos entregados a la muerte todo el
dia; somos contados como ovejas destinadas al matadero”.
Mus en todas estas cosas vencemos en virtud de aquel que
nos amé. Porque seguro estoy que ni la muerte ni la vida,
ni los dngeles ni los principados, ni lo presente ni lo venide-
To, ni las virtudes, ni la altura ni la profundidad, ni nin-
guna otre criatura podrd arrancarnos al amor de Dios en
Cristo Jesus, nuestro Sefior.

16. A los mismos se alude en Ia Epistola a Tlmoteo don-
de, después de hablar de Himeneo y Fileto, que pervertlan
la fe de algunos, se afiade: Mas en verdad, el sdlido funda-
mento de Dios se mantiene firme con este sello: el Sefior
conocio o los que son sSuyos.

Su fe viva, por la caridad, ciertamente o no decae de
ningtn modo o, si en algunos decae, vuelve a recobrarse an-
tes de la muerte, iy perdonada su iniquidad, que se interpu-
50, se les concede la perseverancia final. Empero, los que
no han de perseverar, y asi han de tener alguna mengua
en la fe y conducta cristiana, sorprendiéndoles la muerte
en semejante estado, que dura hasta el fin de la vida, ni
siguiera en el tiempo que llevan una vida piadosa y buena
han de ser contados en el niamero de los elegidos. Porque
no fueron ellos segregados de la masa de perdicién por la
presciencia y la predestinacion de Dios; y, por consiguien-
te, ni fueron llamados segun designio ni, por lo mismo, ele-
gidos. Ellos pertenecen al grupo de aquellos Hlamados de
quienes se dijo: Muchos fueron los llamados, pocos los es-
cogidos. Y con todo, ;puede negarse que son elegidos cuan-
do creen y se bautizan y viven segiin la voluntad de Dios?
Ciertamente pasan por elegidos para quienes desconocen su
Gltima suerte, mas los ojos de aquel que sabe que no ten-
dran la perseverancia que lleva a los elegidos hasta la vida
eterna, aunque ahora estan de pie, prevén su futura caida .

CAPITULO VIII

DEL MISTERIO DE LOS JUICIOS DIVINOS

17. Si ahora se me pregunta por qué se neg6 la perse-
verancia final a los que no se di6é la caridad para vivir eris-
tianamente, confieso que lo ignoro. Reconociendo mi poque-
dad, me arrimo humildemente a las palabras del Apéstol:
{Oh hombre!, ;th quién eres para pedir cuentas a Dios?

! Véanse las notas 11, 12 v 13 : Clases de condenados.——«Perdi-

tionis massa». Vocacién, eleccidn, perseverancia.
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sunt iudicia eius, et investigabiles viae eius! 2 Quantum ita-
que nobis iudicia sua manifestare dignatur, gratias aga-
mus; quantum vero abscondere, non adversus eius consi-
lium murmuremus, sed hoc quogque nobis saluberrimum esse
credamus. Tu autem quisquis inimicus eius gratiae sic in-
terrogas, ipse quid dicis? Bene, quod te non negas esse
christianum, et catholicum iactas. Si ergo confiteris donum
Dei esse perseverare in bono usque in finem, cur hoc donum
ille accipiat, ille non accipiat, puto quod mecum pariter
nescis, et ambo hic inscrutabilia iudicia Dei penetrare non
possumus. Aut si ad liberum arbitrium hominis, quod non
secundum Dei gratiam, sed contra eam defendis, pertinere
dieis, ut perseveret in bono wquisque, vel non perseveret,
non Deo donante si perseveret, sed humana voluntate fa-
ciente; quid moliturus es contra verba dicentis: Rogavi pro
te, Petre, ne deficiat fides tua? ® An audebis dicere etiam
rogante Christo, ne deficeret fides Petri, defecturam fuisse,
si Petrus eam deficere voluisset, hoc est, si eam usque in
finem perseverare noluisset? quasi aliud Petrus ullo modo
vellet, quam pro illo Christus rogasset ut vellet. Nam quis
ignorat tune fuisse perituram fidem Petri, si ea, qua fidelis
erat voluntas ipsa deficeret: et permansuram, si eadem
voluntas maneret? Sed quia praeparatur voluntas a Domi-
no+, ideo pro illo Christi non posset esse inanis oratio.
Quando rogavit ergo ne fides eius deficeret; quid aliud ro-
gavit, nisi ut haberet in fide liberrimam, fortissimam, invie-
tissimam, perseverantissimam voluntatcm? KEcce quemad-
modum secundum gratiam Dei, non contra eam libertas de-
fenditur voluntatis. Voluntas quippe humana non libertate
consequitur gratiam,; sed gratia potius libertatem, et ut
perseveret delectabilem perpetuitatem, et insuperabilem
fortitudinem.

18. Mirandum est quidem, multumque mirandum, quod
filiis suis quibusdam Deus, quos regeneravit in Christo, qui-
bus fidem, spem, dilectionem dedit, non dat perseveran-
tiam; cum filiis alienis scelera tanta dimittat, atque imper-
tita gratia faciat filios suos. Quis hoc non miretur? Quis
hoe non vehementissime stupeat? Sed etiam illud non mi-
nus mirum est, et tamen verum, atque ita manifestum, ut
nec ipsi inimieci gratiae Dei quomodo id negent valeant in-
venire, quod filios quosdam amicorum suorum, hoc est, re-
generatorum bonorumque fidelium. sine baptismo hinc par-
vulos exeuntes, quibus utique, si vellet, huius lavacri gratiam
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Y en otra parte dice: jOh profundidad de las riguezas, de la
sebiduric y de la cienciz de Dios! jCudn insondables son
tus juictos y cudn inescrutables tus cammos’ Segln, pues,
se 10s digna darnos a conocer sus juicios, démosle gracias
a El; y si El nos los oculta, no murmuremos contra su con-
se_]o smo creamos que tamblen aqui se esconde una medi-
cina muy saludable.

Y ta, quienquiera que seas, enemigo de la gracia de
Dios, que haces tales preguntas, ;qué dices t mismo? Bien
que no niegas que eres cristiano y blasonas de catdlico. Si,
pues, confiesas que es don de Dios la perseverancia hasta la
muerte, creo ique estas en la misma ignorancia que yo en
punto a saber por qué éste recibe tal don, y el otro, no;
para ambos son impenctrables los juicios de Dios. O si crees
que el perseverar o no perseverar en el bien depende ex-
clusivamente del libre albedrio del hombre, que defiendes no
en conformidad con la gracia divina, sino con detrimento
de ella, no siendo don de Dios la perseverancia, sino efecto
de la voluntad humana, ;'gqué opondras ti a las palabras
del Salvador: He rogado por ti, Pedro, para que no decaiga
tu fe? ;Osaras decir que, a pesar de la plegaria de Cristo
para que no desfalleciera la fe de Pedro, ella habria sufri-
do quebranto de haberlo querido Pedro, es deeir, si hublera
rehusado el perseverar hasta el fin, como si hubicra un
contraste entre la veoluntad de Pedro y la plegaria de Cris-
to, que rogb para que quisiera perseverar?

Ciertamente, nadie ignora que hubiera fallado la fe de
Pedro en caso de flaquear su voluntad, por la que era fiel,
v igue habia de permanecer firme en aquélla si ésta se sos-
tenia en pie. Mas como el Sefior prepara las voluntades, no
pudo ser estéril para él la oracion de Cristo. Pues cuando
oré para que no tuviera quebranto su fe, ;acaso pididé otra
cosg, sino que él tuviese una voluntad libérrima, fortisima,
invictisima y perseverantisima? Mirad, pues, cémo la liber-
tad de la voluntad se armoniza muy bien con la gracia, no
va en contra de ella. Pues la voluntad humana no obtiene
la gracia con su libertad, sino mas bien con la gracia la li-
"bertad, 'y para perseverar en ella, una gustosa permancn-
cia e insuperable fortaleza.

18. Cosa maravillosa es ciertamente y muy digna de ad-
miracién que Dios a algunos hijos suyos regencrados en
Cristo, después de darles la fe, esperanza v caridad, no les
otorgue la perseverancia, mientras a los hijos de los infie-
les les perdona tantos crimenes vy, dandoles la gracia, los
adopta por hijos suyos.

; Quién no se admirari de esto? ;Quién no se llena de
grandisimo estupor ante semejante hecho? Ni tampoco es
menos de admirar, por ser verdad y cosa tan manifiesta,
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procuraret, in cuius potestate sunt omnia, alienat a regno
suo, quo parentes mittit illorum; et quosdam filios inimi-
corum suorum facit in manus christianorum venire, et per
hoe lavacrum introducit in reghum, a quo ecrum parentes
alieni sunt; cum et illis malum, et istis bonum meritum
nullum sit parvulis, ex eorum propria voluntate. Certe hic
iudicia Dei, quoniam iusta et alta sunt, nee vituperari pos-
sunt, nec penetrari. In his est et illud de perseverantia, de
qua nunc disputamus. De utrisque ergo exclamemus: O al-
titudo divitiarum sapientiae et scientiae Dei, quam inscru-
tabilia sunt iudicia eius!®

19. Nec miremur nos vestigare non posse investigabiles
vias eius. Ut enim alia innumerabilia taceam, quae aliis
dantur, aliis non dantur hominibus a Domino Deo, apud
quem non est acceptio personarum ¢, nec tribuuntur ista
meritis voluntatum, sicut sunt celeritates, vires, bonae va-
letudines, et pulchritudines corporum, ingenia mirabilia, et
multarum artium capaces naturae mentium: vel quae acce-
dunt extrinsecus, ut est opulentia, nobilitas, honores, et ce-
tera huiusmodi, quae quisque ut habeat, non nisi in Dei est
potestate; ut non immorer etiam in baptismate parvulorum
(quod nullus istorum potest dicere, sicut illa, ad regnum
Dei non pertinere) cur illi parvulo detur, illi non detur, eum
sit utrumque in potestate Dei, et sine illo sacramento nemo
intret in regnum Dei; ut ergo haec taceam vel relinquam,
illos ipsos intueantur de quibus agitur. De his enim disse-
rimus, qui perseverantiam bonitatis non habent, sed ex bono
in malum deficiente bona voluntate moriuntur. Respondeant
si possunt, cur illos Deus, cum fideliter et pie viverent, non
tunc de vitae huius periculis rapuit, ne malitia mutaret in-
tellectum eorum, et ne fictio deciperet animas eorum ”.
Utrum hoe in potestate non habuit, an eorum mala futura
nescivit? Nempe nihil horum nisi perversissime atque insa-
nissime dicitur. Cur ergo non fecit? Respondeant qui nos
irrident, quando in rebus talibus exclamamus: Quam in-
scrutabilia sunt iudicia eius, et invesligabiles wviae ejus!®
Neque enim hoe non donat Deus quibus voluerit, aut vero
Seriptura illa mentitur, quae de morte velut immatura ho-
minis iusti ait: Raptus est, ne malitia mutaret intellectum
eius, aut ne fictio deciperet animam eius®. Cur igitur hoe

5 Rom. 11, 33.
4 Rom. 2, I1T.
7 Sap. 4, I1.

¢ Rom. 11, 33.
® Sap. 4, IL
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que ni los mismos enemlgos de la gracia osan negar, que a
algunos hijos de sus amigos, esto es, a parvulos pertene-
cientes a familias cristianas v buenas, permitiéndoles mo-
rir sin bautismo, cuando si El quisiera no les faltaria la re-
generacion bautismal, pues todo esti sometido a su volun-
tad, y, no obstante eso, los extrafia de su reino, adonde en-
via a sus padres; y, al contrario, a algunos hijos de infieles
los hace venir a manos de los cristianos, y por medio del
bautismo, los introduce en su reino, del que estan excluidos
sus padres; y con todo, ni en aquéllos hay demérito alguno
ni en éstos mérito, debido a su propia voluntad. Ciertamen-
te, aqui los juicios de Dios, tan justos, tan altos ¢ irrcpren-
sibles, pasan de vuelo nuestra capacidad de comprension.
Aqui debe ponerse igualmente el misterio de la perseveran-
cia de que disputamos. Ante ambas cosas exclamemos: ;Oh
profundidad de las riquezas de la sabiduria y ciencia de
Dios! jCudn inasequibles son sus juicios!

19. Ni nos extrafiemos nosotros de no poder indagar
sus impenetrables caminos. Pues, aun omitiendo otros bie-
nes innumerables que reparte a unos y niega a otros hom-
bres Dios, nuestro Sefior, sin ninguna acepcién de personas,
tampoco se dan por merccimientos propios bienes como la
agilidad, la fuerza, la lozania de la salud, la hermosura
corporal, ingenios maravillosos y aptitudes mentales para
muchas artes; o los que vienen de fuera, como la opulencia,
la nobleza, los honores y otros semejantes, cuya posesién
se subordina al poder divino; pasando igualmente en silen-
cio el bautismo de los parvulos, el cual nadie puede negar
que es un bien sobrenatural, a diferencia de los menciona-
dos, ¥ sin ponernos a averiguar por qué se da a uno vy se
niega a otro, cuando ambas cosas estan en manos de Dios y
aquel sacramento es esencial para entrar en el reino de los
cielos; dejando y omitiendo estas cosas, examinemos un poco
a la clase de personas a que aludimos aqui. Tratamos de los
que no tienen el bien de la perseverancia, sino que mueren
después de haberse desviado del buen camino por defecto de
su voluntad.

Respondan nuestros adversarios, si son capaces, por qué
Dios a estos hombres, cuando vivian en la fe y la piedad, no
los arrebatd de los peligros del mundo para que la maldad
no mudase su pensamiento y las ilusiones no engafiasen
sus almas. ;Le falt6 tal vez el poder para hacerlo o cl cono-
cimiento de sus males futuros? Seria una grave perversidad
e insipiencia defender cualquiera de estas dos afirmaciones.
. Por qué, pues, no lo hizo? Respondan los que se mofan de
nosotros cuando, al tratar de tan inefables misterios, execla-
mamos: ;Cudn inescrutables son sus juicios e impenetradbles
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tam magnum beneficium aliis dat, aliis non dat Deus, apud
quem non est iniquitas, nec acceptio personarum®, et in
cuius potestate est quamdiu quisque in hae vita maneat,
quae tentatio dicta est super terram?'* Sicut erge cogun-
tur fateri, donum Dei esse ut finiat homo vitam istam, an-
tequam ex bono mutetur in malum, cur autem aliis donetur,
aliifs non donetur, ignorant: ita donum Dei esse in bono
perseverantiam secundum Seripturas, de gquibus testimonia
multa iam posui, fateantur nobiscum; et cur aliis detur,
aliis non detur, sine murmure adversus Deum dignentur ig-
norare nobiscum.

CAPUT IX

DE 1USTIS QUI A GRATIA RECEDUNT

20. Nec nos moveat, quod filiis suis quibusdam Deus non
dat istam perseverantiam. Absit enim, ut ita esset, si de illis
praedestinatis essent et secundum propositum wvocatis, qui
vere sunt filii promissionis. Nam isti cum pie vivunt, dicun-
tur filii Dei; sed quoniam victuri sunt impie, et in eadem
impietate morituri, non eos dicit filios Dei praescientia Dei.
Sunt enim filii Dei, qui nondum sunt nobis, et sunt iam
Deo; de quibus ait evangelista Toannes, quia Iesus moriturus
erat pro gemte; nec tamtum pro gente, sed etiam ut filios
Dei dispersos congregaret in unum?: quod utigue credendo
futuri erant per Evangelii praedlcatlonem. et tamen ante-
quam esset factum, iam filii Dei erant in memoriali Patris
sui inconcussa stabilitate conscripti. Et sunt rursus quidam,
qui filii Dei propter susceptam vel temporaliter gratiam di-
cuntur a nobis, nec sunt tamen Deo; de quibus ait idem
Toannes: Ex nobis exierunt, sed non erant ex nobis. Quod si
fuissent ex nobis, permansissent utique nobiscum 2. Non ait,
ex nobis exierunt, sed quia mon manserunt nobiscum, iam
non sunt ex hobis: verum ait, ex nobis exierunt, sed non
erant ex mobis: hoc est, et quando videbantur nobis, non

' Rom. g, 14, et 2, 11
" Job 7, 1

* To. 11, 5T et 52.

# 1 To. 2, 19.

o
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sus caminos! Pues o Dios no concede estos favores al quo
quiere, 0 nos engafia la Escritura, que dice hablando de la
muerte prematura del hombre: Fué arrebatado pura que lu
maldud no pervirticse su inteligencia y el engafio no extra-
viuse su ulma.

;Por qué da tan sefialado beneficio a unos y a otros lo
niega Dios, en quien no cabe injusticia ni acepcién de per-
sonas y en cuya potestad estd cada uno mientras vive ¢n
esta vida, dcfinida como una tentacién sobre la tierra? Asi
como, pues, se ven forzados a confesar que es don de Dios
que un hombre termine su existencia mortal antes de per-
vertirse e ignoran por qué se da a unos y no a otros, digan
igualmente con nosotros que es don divino la perseverancia
en el bien, segln las mismas Escrituras, de que he tomado
muchos testimonios, y, sin quejarse de la divina Providen-
cia, confiesen con nosotros la ignorancia de este misterio .

CAPITULO IX

DE LOS JUSTOS QUE SE APARTAN DE LA GRACIA

20. No nos escandalicemos tampoco de que el Sefior no
conceda a algunos de sus hijos el don de la perseverancia.
Lo cual no ocurriria si pcrtenecieran al niimero de aquellos
predestinados y llamados segln designio, y que son los ver-
daderos hijos de la promesa.

Porque ellos, cuando viven cristianamente, se cuentan

entre los hijos de Dios; mas como han de vivir y morir im-
p1amente no se conmderan como hijos de Dios en la divina
presciencia. Hay hijos de Dios gque no lo sen aGn para nos-
otros, con serlo ya para Dios; de ellos dice el evangnllsta
San Juan que Jesds habia de morir por el pueblo, y no 36'o
por el pueblo, sino para reunir en uno a tolos los hijos dz
Dios, que estaban dispersos. Esta reunidn babria de verifi-
carse por la adhesién a la verdad del Evansgelio; y con todo,
antes de realizarse, ya eran registrados como hiios de Dios,
con indiscutible seguridad, en el pcnsamiento del Padre.

Por ofra parte, hay también a'gunos a quienes llamé hi-
jos de Dios por la gracia, que si bien temporalmente, reci-
bieron, de Jos cuales dice el mismo San Juan: D2 nosotros
han salido. p-ro no eran de los nuestros. Si de los nuestros
fueran, hubieran permanecido con nosotros.

. No dice: “De nosotros han salido, mas porque no perse-

i Véanse las notas 14, 15 v 16 : El misterio en el sistema agusti-
niano de la g¢racia.—«Rabdtus est ne wmalitia wmutaret intellectum
eiusy.—Utilidad de las caidas,

S. Ag 6 6



162 DE CORREPTIONE ET. GRATIA 9,21,

rant ex nobis. Bt tamquam ei diceretur, unde id ostendis?
Quod si frissent, inquit, ex nobis. permansissent vtiaue no-
biscum. Filiorum Dei vox est: Toannes loguitur, in filiis Dei
loro praccipno eonstitutus. Cum ergo filii Dei dicunt de his,
qui perseverantiam non habuerunt, ex nobis exerunt. s-d
non erant ex nobis; et addunt, guod st fuissent ex nobis,
permansiss-nt utique nobiscum: quid aliud dieunt, nisi non
erant filit. etiam guando erant in professione, et nomine. fi-
liorum ? Non ¢giia justitiam simvlaverunt. sed auia in ea non
permanserunt. Neaue enim ait: Nam si fuissent ex nobis, ve-
ram non firtam iustit’am tenuissent utigue nobiscum: sed,
si fuissent. inauit. ex nobis. permansissent utique nobiscum.
In hono ijllns volebat procul dvbio permanere. Erant itague
in bono, sed quia in eo non permanserunt, id est, non vsgue
in finem perseveraverunt. non erant, irauit, ex nobis: et
quando erant nobiseum. hae est. non erant ex numero filio-
rum, et quando erant in fide filiorum: guoniam gui vere filii
sunt, praesciti et prardestinati sunt conformes imaeinis Filii
eivs, et secundvm provositnm voeati sunt 3, ut eleeti essent.
Non enim perit filius promissionis, sed filius perditionis 4.

21. Fuerunt ergo jsti ex multitudine vocatorum: ex elec-
torum autem paucitate non fuerunt, Non isgjtur filiis suis
prardestinatis Deus perseverantiam non dedit: haherent
enim eam si in eo filiorum numero essent: et gquid haberent,
quad non accepigsent®, secundum apostolicam veramgue
sententiam? Ac per hoc tales filii Filio Christo dati essent,
quemadmodum ipse dicit ad Patrem, ut omne quod dedisti
mihi, non pereat, sed habeat vitam aeternam®. Hi ergo
Christo intellicuntur dari, qui ordinati sunt in vitam aeter-
nam. Ipsi sunt illi praedestinati, et secundum propositum
vocati, quorum nullus perit. Ac¢c per hoc nullus eorum ex
bono in malum mutatus finit hanc vitam, quoniam sic est
ordinatus, et idec Christo datus, ut non pereat, sed habeat
vitam aeternam. Et rursus quos dicimus inimicos eius, wve!
parvulos filios inimicorum-eius, quosecurmque eorum sic rege-
neraturus est, ut in ea fide, quae per dilectionem overatur,
hane vitam finiant; iam et antequam hoe fiat, in illa prae-
destinatione sunt filii eius, et dati sunt Christo Filio eius,
ut non pereant, sed habeant vitam aeternam.

®> Rom. 8, 28 et 29.
* To. 17, 12

* 1 Cor. 4, 7.

To. 3, 15.
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veraron con nosotros, ya no son de los nucstros”, sino: /i
NOs0Lros hdn saudo, pPero no erun de L0S Nuestros.

Eisto es, aun cuando se veian entre nosotros, no eran v
los nuestros. .

Y antes que se le dijese: “;Cémo lo demuestras?”’, unu-
de: Porque si hubieran sido de los nuesiros, hubieran iguul-
mente permanecido con nosotros.

Asi hablan los hijos de Dios; asi habla Juan, que ocupa
un lugar tan distinguido entre los hijos de Dios.

Luego cuando los hijos de Dios dicen de los que no han
tenido perseverancia: Hun salido de nosotros, pero no cran
de los nuestros, y afladen: Si hubieran sido de los nusstros,
hutieran perscverado con nosotros, es como si dijeran:

No eran hijos, aun cuando tenian profesién y nombre de
tales. Y no por haber simulado la juéticia, sino por no ha-
ber perseverado en ella. No dice: Pues si hubieran sido de
los nuestros, hubieran tenido también con nosotros verda-
dera y no fingida justicia, sino: Si hubieran sido de los
nuestros, hubieran permanecido entre nosotros. Sin duda
queria gue perseverasen en el bien. Estaban en el bien, mas
por no haber perseverado en él hasta ¢l fin, no cran de los
nuestros aun cuando vivian con nosotros. En otras pala-
bras: no eran del nimero de log hijos aun cuando profvsn-
ban la fe de tales, pues los que son verdaderamente hijos,
estan previstos y predestinados para ser conformes a la
imagen de su Hijo y fueron llamados segin proposito para
ser elegidos. El que perece no es hijo de la promesa, sino de
la perdicion.

21. Pertenecieron dichos cristianos a la multitud de los
lamados, pero no al breve niimero de los escogidos. Conce-
di6, pues, Dios a sus hijos predestinados el don de la per-
severancia, y lo tienen por hallarse en el nimero de tales:
v &qué tendrian que no hubiesen recibido, segtin la apos-
télica y verdadera sentencia? Y asi, tales hijos serfan da-
dos al Hijo, Cristo, como El mismo dice al Padre: Para que
todo lo que me diste, no se pierda, sino posea la vida cterna.

Luego se consideran como dados a Cristo los quec cstén
destinados para la vida eterna. Son aquéllos predestinados
y llamados segtn propésito, de los cuales ninguno pereee ni
acaba esta vida en pecado mortal, porque estd guardado, y
por eso le ha sido dado a Cristo, para que no se pierda, an-
tes bien obtenga la vida eterna. Asimismo, los que conside-
ramos enemigos suyos, es decir, aquellos hijos de sus ene-
migos a los que El ha de regenerar de tal modo que acaben
la vida presente en gracia de Dios, antes de recibirla son
hijos suyos segun aguella predestinacién, y le son ofrecidos
a Cristo, su Hijo, a fin de gue no perezcan, sino consigan
la vida eterna.
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3
22. Denique ipse Salvator: 8i manseritis, inquit in ver-
bo meo, vere discipuli mei estis 7. Numquid in his compu-
tandus est Iudas, qui non mansit in verbo eius? Numquid in
his ecomputandi sunt illi, de quibus Evangelium sic loguitur,
ubi Dominus cum commendasset manducandam carnem
suam, et bibendum sanguinem suum, ait evangelista: Haec
dixit in synagoga docens in Capharnaum. Multi ergo audien-
tes ex discipulis eius dixerunt, durus est hic sermo, quis pot-
est eum audire? Sciens autem Iesus apud semetipsum, quia
murmurarent de hoc discipuli eius, dixit eis: Hoc vos scan-
dalizat? Si ergo wvideritis filium hominis ascendentem ubi
erat prius? Spiritus est, qui vivificat, curo autem non prodest
quidquam. Verba quae ego locutus sum vobis, spiritus et vita
sunt. Szd sunt quidam ex vobis, qui non credunt: sciebat
enim ab initio Iesus qui essent credentes, et quis traditurus
esset eum, et dicebat: Propterea dixi vobis, quia nemo venit
ad me, nisi fuerit ei datum a Patre meo. Ex hoc multi disci-
pulorum eius abierunt retro, et ium non cum illo ambula-
bant . Numquid non et isti discipuli appellati sunt loquente
Evangelio? et tamen non erant vere discipuli, quia non man-
serunt in verbo eius, secundum id quod ait: St manseritis in
verbo meo, vere discipuli mei estis. Quia ergo non habuerunt
perseverantiam, sicut non vere discipuli Christi, ita nec vere
filii Dei fuerunt, etiam quando esse videbantur, et ita voca-
bantur. Appellamus ergo nos et electos et Christi discipulos
et Dei filios, quia sic appellandi sunt, quos regeneratos pie
vivere cernimus; sed tunc vere sunt, quod appellantur, si
manserint in eo propter quod sic appellantur. Si autem per-
severantiam non habent, id est in eo, quod coeperunt esse
non manent, non vere appellantur quod appellantur et non
sunt: apud eum enim hoc non sunt, cui notum est quod fu-
turi sunt, id est ex bonis mali.

23. Propter hoc Apostolus, cum dixisset: Sczmus quo-
niam diligentibus Deum omnia cooperantur in bonum, sciens
nonnullos diligere Deum, et in eo bono usque in finem non
permanere, mox addidit, his quis secundum propositum vo-
cati sunt®. Hi enim in eo, quod diligunt Drum, permanent
usque in finem; et qui ad tempus inde deviant, revertuntur
ut usque in finem perducant, quod in bono: esse coeperunt.
Ostendens autem quid sit secundum propositum voeari, mox
addidit ea, quae iam supra posui: Quoniam quos ante pree-
scivit, et praedestinavit conformes imaginis Filii eius, ut sit
ipse primogenitus in multis fratribus. Quos autem praedes-
tinavit, illos 2t vocavit, scilicet secundum propositum: quos
autzm vocavit, ipsos et iustificavit; quos autem iustificavit,

" To. 8, 31.  Rom. 8, 28.
8 JTo. 6, 60 s,
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22. Finalmente, el mismo Salvador dice: Si permane-
ciereis en mi palabra, seréis verduderamente discipulos mios.
; Acaso entre ellos se ha de contar a Judas, que no perseverd
en su palabra? ;Se enumeraran cntre los dlsc1pulos los men-
cicnados por el Evangelio, donde, después de intimar el Se-
fior el precepto de tomar su carne y beber su sangre, se dice:
Esto lo dijo ensefiando en unu sinagogu de Cafarnaun, Lue-

go de haberlo oido, muchos de sus discipulos dijeron: ;jQué
duras son estus palabras! Quién puede admitirlas? Cono-
ciendo Jesus que murmuraban de esto sus discipulos, les
dijo: ;Esto os escanduliza? Pues ;qué scrd ver al Hijo de
Dios subir alli donde estaba antes? El espiritu ¢s cl que da
la vidae, la carne no aprovecha pare nada. Las pulabrus que
yo os he habludo son espiritu y vida; pero hay algunos de
vosotros que mo creen, Porque sabia Jesus desde el principio
quiénes eran los que no creiun y quién era el que le habia
de entregar. Y decia: Por eso os dije que nadie puede venir
a mi si no le ha sido dado dz mi Padre. Desde entonces mu-
chos de sus discipulos se retiraron y ya no le seguian.

;Acaso no da a éstos el Evangelio el nombre de discfpu-
los, no siéndolo verdaderamente, porque no perseveraron cn
su palabra, segin su sentencia: Si permunccicreis en mi
palabra, seréis en verdad discipulos mios?

Luego por faltarles la perseverancia, ni fueron verdade-
ros discipulos de Cristo ni tampoco verdaderos hijos de
Dios, aun cuando parecian serlo y se llamaban.

Del mismo modo, llamamos nosotros elegidos y discipu-
los de Cristo e hijos de Dios, porque asi deben llamarse a
los que vemos vivir cristianamente después de recibir el
sacramento del bautismo; pero entonces merecen en ver-
dad tal nombre, cuando perseveran en la graeia de la voca-
cién. Y si no tienen perseverancia ni se mantienen en la
forma de vida que comenzaron, nce merecen el nombre que
tienen ni son lo que se llaman, pues no lo son ante aquel
que prevé su futura ruina.

23. Por esta razén, el Apéstol, después de decir: Sabe-
mos que todas lus cosus ayudun a ser buenos a los que aman
o Dios, no ocultandosele que muchos aman a Dios sin per-
severar en el amor hasta el fin, afiadié: de los que segun
propdsito fueron llamados. Pues éstos logran la perseveran-
cia final en el amor de Dios, y los que temporalmente se
apartan de El, se convierten para dar cima hasta el fin a la
obra que comenzaron. Y declarando qué significa el llama-

miento segin propésito, afiadié a continuacion lo que ya he
mencionado: 4 los que previd, a éstos predestiné a ser con-
formes con la imagen de su Hijo, para que El sea el Primo-
génito entre muchos hermanos; y o los que predestind, a
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ipsos et glorificavit, Illa omnia iam facta sunt, praescivit,
praedestinavit, vocavit, iustificavit 1°, Quoniam et omnes
iam praesciti ac praedestinati sunt, et multi iam voeati at-
que iustificati. Quod autem posuit in fine, illos et glorifica-
vit (siquidem illa gloria est hic intelligenda, de qua idem
dicit: Cum Christus apparuerit vita vestra, tunc et ves cum
illo apparebitis in gloria) 1* nondum factum est. Quamvis et
illa duo, id est vocavit et iustificavit, non in omnibus facta
sint, de quibus dicta sunt: adhuc enim usque in finem saecu-
li multi vocandi et iustificandi sunt; et tamen verba praete-
riti temporis posuit de rebus etiam futuris, tamquam iam
fecerit Deus, quae iam ut fierent ex aecternitate disposuit.
Ideo de illo dicit et propheta Isaias: Qui fecit, quae futura
sunt 12, Quicumque ergo in Dei providentissima dispositione
praesciti, praedestinati, vocati, iustificati, glorificati sunt,
non dico etiam nondum renati, sed etiam nondum nati, iam
filii Dei sunt, et omnino perire non possunt. Hi vere veniunt
ad Christum, quia ita veniunt quomodo ipse dieit: Omne
quod dat mihi Pater ad me veniet; et eum, qui venit ad me,
non eiiciam foras. El paulo post: Haec est, inquit, voluntas
eius, qui misit me Patris, ut omne quod dedit mihi non per-
dam ex eo??, Ab illo ergo datur etiam perseverantia in bono
usque¢ in finem: neque enim datur, nisi eis, qui non peri-
bunt, quoniam qui non perseverant peribunt.

24, Talibus Deus diligentibus eum omnia cooperatur in
bonum, usque adeo prorsus omnia, ut etiam si qui eorum de-
viant et exorbitant, etiam hoe ipsum eis faciat proficere in
bonum, gquia humiliores redeunt atque doctiores. Discunt
enim in ipsa via iusta cum tremore se exsultare debere, non
sibi arrogando tamquam de sua virtute fiduciam permanen-
di, nec dicendo in abundantia sua, non movebimur in aeter-
num *¢; propter quod eis dicitur: Servite Domino in timore,
et exultate ei cum tremore, ne quando irascatur Dominus,
et pereutis de via iusta 3., Neque enim ait, et non veniatis
ad viam justam; sed, ne pereatis, inquit, de via iuste: quid
ostendens, nisi eos esse commonitos, qui iam ambulant in
via iusta, ut in timore Deo serviant, id est non altum sa-

piant, sed timeant? 1 Quod significat, non superbiant, sed -

humiles sint: unde et alibi dicit: Non ulta sapicntes, sed
humilibus consentientes 17: exsultent Deo, sed cum tremore,
in nullo gloriantes, quando nostrum nihil sit; ut qui gloria-

Y Rom. 29 et 30 % Rom. 11, 20.
* Col. 3, 4. ¢ 7 Rom. 12, I16.
2 Ts. 45, 11, sec. LXX.

3 To. 6, 37-38.

* Ps. 29, 7.

5 Ps. 2, 11 et 12.
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ésos Wlamd. conviene a saber, segin el propdsito; y a los que
ilamé, u éstos justifico, y a los que justifics, a éstos glorificd.

Ya se ban cumplido estas cosas: previé, predestind,
ilam6, justificé, porque todos ya estdn previstos y predesti-
nados y muchos ya fueron llamados y justificados. Y lo que
pone al fin: a ésos glorificé, todavia no se ha realizado, pues
aqui se debe entender, sin duda, aquella g