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TRANSFIGURACION
Y METAMORFOSIS

L hombre fue hecho a imagen y semejanza de

Es

imagen porque es inteligente y libre, causa

@) n S a

ble de sus actos. Pero es propio de la imagen

depender del Sujeto que la proyecta, y de acuerdo
a que su fidelidad al Modelo sera mayor o menor,
serd mas o menos semejante.

La inteligencia del hombre, inteligencia de creatura

y no de Creador, no constituye
ni crea las cosas, sino que
simplemente las descubre. Lo
mismo ocurre con su voluntad,
que es libre pero no omnimoda,
ni absoluta, ni creadora del
orden, sino que debe moverse
libremente en el orden que ha
descubierto su inteligen-
cia.

Es evidente que no existe
mds que una sola historia,
“la historia del perfeccio-
namiento o de la deformacion
de l1a imagen de Dios en el
hombre y en la sociedad” ‘.

Metamorfosis
\ Gueydan de Roussel,
Gladius, Bs. As., 1987, P.
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Pero si el hombre no quiere verse en Dios, en su Creador,
en el Modelo de Todo, la ilusidn y el ansia de autonomia
absoluta lo llevardn a construlr modelos fantasiosos, a
creer que puede inventarse a si mismo e inventar al
préjimo. Sacrificard asi suyo real al modelo ar-tificial.
Querer ser otra cosa de 1o que se es, €S qQUerer no ser.
Y querer no ser, es odiarse a si mismo por eleccidn de la
utopia que inventd. E1 hombre de hoy no se acepta a si mismo
en su realidad de creatura, quiere ser otro, no 1o que es;
quiere tener otro cényuge, no el que tiene,; otra patria,
no aquella a la que per-tenece,; otros hijos, no los que
engendro; otra cara, la de la cirugia es-tética, y hasta
otro sexo, no los que Dios le dio. Las cosas, separadas
de la inteligencia divina que las constituye, primero se
deforman y luego perecen.

Como en la mitologia griega, el hombre, tentado por
Dionisio, quiere alienarse, con la esperanza de
metamorfosearse en dios. Aspira a salir de su persona por
el éxtasis. Y como no 1lega a cada cambio o mutacion por
amor de la novedad, sino por el odio a su condicidn humana
de creatura, la nueva situacion no es habitable y requiere
un nuevo cam-bio frenético.

No viéndose en el Creador, que es su Modelo, se ve en
las creaturas que son menos que él, y por ello la
metamorfosis implica siempre diso—lucidn de la personalidad,
regresion hacia formas cadticas o primordiales, sumersion
de la conciencia en el magma de la inconciencia,
animalizacion, mutilacion, degradacion.

Este mutante, dominado por 1os demonios Dionisio —
padre de la evasion por la embriagquez y la droga- y
Mercurio, sefor del materialismo y las transmutaciones-—
, engendra la sociedad mutante.

Asi lareligidn deviene enmistificacidénpolitica, la
politica se trans-muta en economia y la economia en
opresion del débil, en saqueo y en defraudacion del
salario del pobre. Y estos costos son percibidos como
inevitables sacrificios a los dogmas absolutos del dios
mercado, de don-de la economia, sin dejar de ser
delincuencia, se transforma en reli-gidén. Asi se cierra



la rueda de Satands.

La danza mutante sigue cada vez mds vertiginosa y
circular. Trans—-muta la sabiduria en ciencia, la ciencia
en técnica, la técnica en mani-pulacioén, la conciencia en
inconciencia, el progreso industrial en de-sastre ecoldgico,
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La Transfiguracién (Vitral de Chartres) .

el desastre ecolégico en politica malthusiana, la poli-
tica malthusiana en humanicidio, las maternidades en
abortarios, los abortos en cosméticos —y en proteinas-—,
la patria en mercado, la cultura en corrupcidn, la
educacion en amaestramiento conductista, el trabajo en
esclavitud, la propiedad privada en alienacidn colectiva,
el arte de la belleza desinteresada en el negocio de la
fealdad interesada, la paz en tregua mentirosa, la tregua
mentirosa en enemigo transformado en juez sin dejar de ser
parte, y la justicia amafiada nuevamente en guerra.



El Mutante, incapaz de ver en su hermano el rostro de
Cristo, ha visto el rostro del 1obo,; incapaz de verse a
simismo como imagen dependiente de Dios, se ve como imagen
del mono darwiniano.

La Transfiguracién

Antes de la Encarnacidén nadie habia visto el rostro de
Dios. Pero cuando el Verbo, imagen perfecta del Padre, se
hizo carne, hemos visto su rostro.

Dios asumid la naturaleza humana para que la imagen
perdida -y por perdida, deformada- del hombre se
reconstruyese por su retorno al Supremo Modelo: Dios.

Jesucristo, que en el desierto habia vencido al demonio
del cambio —que le pedia la transmutacion de las piedras
en pan y de la salvacidn en espectdculo-, al demonio
bdaquico —del vino embriagador, parodia de la Eucaristia-
, enelmilagrode la transfiguracidn vence el movimien-
todionisiaco circular y sube al monte en un movimiento
ascensional.

El texto sagrado narra cémo Cristo, tomando a sus tres
discipulos predilectos, '"subid a un monte alto y se
transfigurd delante de ellos, surostrobrilld como el sol
y sus vestidos se pusieron blancos como la luz".

Cristo no transmuta, no cambia, no muda la forma en
sentido su-perficial, sino que hace mds verdaderas, y por
lo tanto mas espléndidas, todas las cosas, por su
fidelidad a 1a Idea del Creador.

Cristo al encarnarse no perdio el esplendor de la
divinidad, sino que lo velo. AhorﬁAF%%LelfvarﬁRg%D%eja

UIs
de ser hombre. ORBREID

La Transfiguracidn no implic®yaps€sguuactémided en
Cristo; el cambio se produjo en el iSeBeior de los
apostoles que pudieron ver al Maestro tal cual era. Al
purificar sumirada, todos ellos quedaron iluminados,
pues "si tu ojo es luminoso, todo tu interior sera
luminoso".

Nosotros, en el bautismo, hemos empezado nuestro
proceso de trans-figuracion; y en la Eucaristia, restaurado
nuestro rostromutante por la cristificacion, se vuelve
reconocible para el Padre qge nos ama y nos ilumina en el
Espiritu Santo. Por el milagro eucaristico de la



CATOLICISMO - ORTODOXIA

Tuomas Mornar

MEDIADOS del mes de julio participé de un coloquio de nuevo género

en Carolina del Sur; estado que en cierto modo trata de guardar resa-

bios del viejo Sur. De tal modo fuimos muy bien recibidos durante los
cinco dias que duré el coloquio, en medio de un parque de varias hectareas en la
mansién de un antiguo criador de caballos que comprendia una treintena de
dormitorios y de salas adecuadas para las comidas y las reuniones dela manana,
la tarde y la noche. Nadie estaba obligado a hablar (aunque casi todos tomaron
la palabra), ya que el Ginico guia de nuestro grupo, el Padre Toméas Hopko, de-
cano del Seminario Ortodoxo cercano a Nueva York, casi la monopolizé.

Este se encargé de explicitar la doctrina de la Iglesia Oriental, utilizando sus
considerables talentos de orador, al mismo tiempo que usando el pizarrén para
sus demostraciones. Las cuales giraron en torno a la Trinidad, a las relaciones
entrela divinidad y su creacién, etc. Lo que creo haber comprendido es que exis-
te unalaguna que separa la Iglesia bizantina dela de Roma, el cristianismo orien-
taly el occidental, San Gregorio de Palamas y San Agustin. En un momento dado
intenté expresar mi pensamiento delante de un auditorio de una veintena de
personas: algunos ortodoxos y simpatizantes, pero sobre todo de profesores de
religién, cada uno de ellos miembro de alguna iglesia reformada. No éramos nada
més que dos catdlicos y dos o tres anglicanos. La asamblea, por tanto, es-taba
bien seleccionada para la discusion, pero la timidez, o el tacto, o simple-mente
el ambiente norteamericano no permitié que el debate fuera al fondo de la
cuestién. De tal manera el orador logré imponer sus puntos de vista ya que los
participantes fueron demasiado corteses.

Loquesigue es la elaboracién de mis palabras, que tal vez merecian tener mas
eco que el que tuvieron.

Parti de una simple observacién: que el orador principal se acantonaba, des-
pués de varios encuentros, en el estudio delas relaciones trinitarias pormucho que
al comienzo habia prometido que ibamos a abocarnos sobre las relaciones entre
Diosy el hombre. Por supuesto, yo estaba de acuerdo con el conferencistaen que

\  Traducido por P. H. Randle.



la Creacién es un fenémeno contingente, que ha sido libremente elegida por Dios
que pudiera no haber creado nada. Por su parte, mostrandose dema-siado
leibniziano para mi gusto, él arguyé que Dios cre6 el mejor de los mundos posibles,
agregando que perderia la fe si esta tesis revelara ser falsa. Asilas cosas, hablamos
del destino de las creaturas o bien exclusivamente dentro de ciertos términos. El
Unico sujeto “antropolégico” abordado fue la sexualidad, también ella consagrada
a Dios, bien que el orador se expresé favorable a la ordenacién de las mujeres
(“todavia no decidida por su Iglesia pero sujeta a discusién”).

Es més o menos entonces cuando planteé mis observaciones. Consideremos
por un instante —dije— a los Padres que prepararon el Concilio de Nicea, y con-
sideremos, al mismo tiempo, la posicién que tomé el Emperador Constantino
recién erigido en el trono. Los cristianos no tenian una gran experiencia de go-
bernar un imperio y no se sentfan seguros de los fundamentos filoséficos de su
posicién. Fue apenas una generacién antes, que Plotino habia sido el gran fil6-
sofo, quien puso en orden la especulacién pagana antigua. El neoplatonismo y
sus variantes eran, en esta época, cosa corriente en el pensamiento dominante y
los Padres griegos no podian sustraerse a su influencia. Plotino, muerto en 270,
jugd el rol que hoy juega —en relacién al pensamiento contemporaneo— Hegel.
Todo el mundo es “hegeliano” (o “kantiano”), todos influidos por Plotino, quien
a su vez se remonta a Platén.

Pero ¢écudl es la sustancia de su ensefnanza? Por lo pronto el concepto de
creacion le era desconocido, no estando familiarizado més que con el concepto
de emanacién segiin el cual el Nous no suelta su presa, no deja salir de él atodos
los seres que reabsorberaluego. Estas emanaciones constituyen, por asidecir, una
cadena; no son independientes, existen “por poder”, existen en apariencia. Una
especie de demiurgo platénico (ver el Timeo) los produce pero los conserva a
mano. Estos seres no son libres, la emanaciéonlos explica, ellos no explican nada;
ciertamente no su propio ser.

También estos seres no son nada sino mas que las extensiones del Nous
(inteligencia), a semejanza de los miembros del cuerpo humano que tienen, en
apariencia, su autonomia, pero que en verdad son movidos por el cerebro a través
de la complejidad del sistema nervioso. No se podria pedir nada méas a un
platénico y la prueba la provee el discipulo de Plotino, Proclo, en sus Ele-mentos
de Teologia: la proposicién n° 11 tiene, en efecto, como titulo que todo lo que
existe ha sido producido (proesin, en griego) o surge de una sola causa primera.
Sin embargo, la creacién es otra cosa que la produccién, ella es ex-nihilo. Lo que
explica que las creaturas, sin ser plenamente auténomas, son in-dependientes del
Creador, y que en ninglin caso son reabsorbidas por él.



Esaquique hay unaseparacién entre laIglesiade Romayla de Constantinopla.
La mentalidad de la segunda esta marcada, de una vez para siempre, por el pla-
tonismoy el neo-platonismo, que tienen dificultades para otorgar lo que es de-bido
ala creatura, especialmente al ser humano. He aquila razén por la cual en cinco
dias, a razén de cinco a seis horas de ensefnanza cotidiana, el decano Hop-ko no
abordé verdaderamente la antropologia: simplemente, ella no tiene los mismos
derechos que la teologia. Un verdadero milagro ha sido, por lo tanto, que los
padres de Nicea pudiesen desembarazarse de Plotino y crear el Credo que
sabemos. Lo que explica el cisma latente, méas tarde, también la obra de San
Agustin, el méas grande de los padres latinos, que se maneja con toda la holgura
intelectual requerida en las cuestiones humanas. La separacién con los Padres
griegos se prepara mucho antes.

Miintervencién en el coloquio se topd con un desinterés generalizado por parte
delos participantes; después de todo, équé venian a hacer en esta galera Plotino
y Proclo? Pienso que demasiado a menudo se olvida, en nuestra época
egocéntrica, preguntar cuél era la naturaleza del ambiente cultural e intelectual
en tiempos de tales controversias, cuél fue la influencia dominante sobre los es-
piritus y hasta los intereses de un Constantino buscando cimentar un nuevo Es-
tado y una nueva Iglesia, que iba a jugar un tan grande rol en este Estado.

El silencio general sobre el que cayeron mis palabras se explica, a mi enten-
der, por el “pudor” norteamericano que evita abordar los temas bajo su verda-dera
luz. Estando en minoria en esta asamblea, ¢cOmo no tener en cuenta, frente a
nuestro conferenciante, que segun la concepcién catdlica la creacién no es un
simple susituto de la emanacién, sino que es, por asi decir, precisamente lo
contrario? Los seres “emanados” lo son de la sustancia divina, lo que explica su
dependencia completa y su reabsorcién final. El Dios creador no hace entrar en
sus creaturas ninguna particula de su sustancia; ellas disponen de un alto grado
deindependencia. Nisu cuerpo, nisu alma “contienen” la sustancia divina; al fin
del drama de la creacién ganan la visién beatifica, pero no seran reabsorbidos.

Ello, a la vez, es responsable de la riqueza infinita de la creacién del mundo
creado. Los talentos se desarrollan libremente; hay Séfocles, Dante, Pascal y
Wagner, tesis y antitesis. Hay instituciones cargadas de fardos muy pesadosy hay
la libertad de la historia. En una palabra, las emanaciones de Plotino son
manejadas a su antojo, mientras que el Dios cristiano confia en su creacién; da
a sus creaturas un espacio libre para sus experimentaciones. Visto a partir de la
Inteligencia platénica, las creaturas se encuentran alli contra su voluntad; el Dios
cristiano se complace en crear. La primera parece tener celos de los seres; el
segundo ama banarse en multitudes.



Una segunda observacion arealizar sobre el tema de la susodicha conferencia
muestra el peligro de postergar las definiciones doctrinales a las calendas griegas
(ila palabra justa en este caso!) por falta de una autoridad suprema, pontifical.
Herecordado el debate que se perpettia, segiin el Padre Hopko, sobre la cuestion
dela ordenacién de las mujeres. La misma cosa acontece en la Iglesia anglicana
que haterminado en unadecisién que hace olasy debilita, quizas de una manera
definitiva, todo el anglicanismo. Porque lo que esperan los vacilan-tes en estos
campos es precisamente el momento en el que ya no sera necesario decidir, pues
los hechos mismos habran decidido en lugar de ellos. Sin embargo, esos hechos,
es el mundo laico y desacralizado, el mundo anticristiano, que los define y los
impone. Enlugar de una autoridad visible es una autoridad invisible y difusa, por
tanto irracional y super-autoritaria. Decididamente, la Iglesia latina hizo labuena
eleccién a principios del siglo IV. Y desde ya en el Gélgota.

NOVEDADES
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El segundo volumen de

Las Parabolas del Evangelio
segun los Padres de 1la Iglesia

LA MISERICORDIA CON EL PROJIMO
del P. Alfredo Saenz

JAMAS PODRAN VIVIR,
NI REIR, NI AMAR
—ConcLusioNEs DE Ern Cairo—

de Maria Susana Medina de Fos
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MANSEDUMBRE CRISTIANA
Y PACIFISMO

FEDERICO MIHURA SEEBER

RISTO es manso, el cristianismo lo es: “aprended de Mi, que soy manso

v humilde de corazén”. Pero Cristo es fuerte, y lo es su Iglesia: ciudadela

sobre el monte, “el poder del infierno no prevaleceréa contra ella”. Cristo
es vencedor de Satanas, el fuerte “armado”. Y para vencer al fuerte armado, es
necesario, como dice Castellani, “opugnarlo, y quitarle sus preseas”.

Demasiado se nos ha agobiado, ya, con el tema de la debilidad y mansedum-
bre de Cristo. Pero ésta es, precisamente, la tactica privilegiada del enemigo:
“¢decis que sois mansos y humildes? Pues sedlo: deponed las armas, aflojad las
defensas, no se incurra en el pecado de la violencia y la guerra... amad al ene-
migo... no hay enemigo”. Y elverdadero enemigo, valido del poder amplificador
de una “propaganda fidei ” a la que ya ninglin magisterio parece poder resistir,
instrumenta la debilidad de Cristo, contra Cristo. (No es ésta novedad alguna,
porque no hay tema cristiano y evangélico que no haya sido reinterpretado —“re-
leido”, en lajerga progresista—torcidamente). A la Iglesia de Cristo, que lucha en
el mundo, se le insintia que, silucha y se defiende, no es fiel a las ensefianzas de
Cristo.

Aplica asf, el enemigo, la conocida tactica que consiste en volver en su favor
lafuerza del adversario. Porque es cierto que la mansedumbre cristiana consti-tuye
la médula de la fuerza cristiana. A ejemplo de Cristo, que vencid en la cruz con
Su pasién y muerte, la Iglesia obtuvo su triunfo histérico por la pasién de sus
testigos. Pero lo que se sugiere hoy aviesamente al cristianismo y a la Iglesia no
es la mansedumbre del martir: es su asentimiento a la nueva fe del pacifismo y
la tolerancia. Y la mansedumbre cristiana es algo diametralmente opuesto al
pacifismo y tolerancia actuales. No pretendemos, en esta corta reflexion, una ar-
gumentacién teolégicamente rigurosa para determinar en qué se diferencian
ambas actitudes, y por qué son diametralmente opuestas en sus propiedades y
efectos. Contentémonos con disefiar ambas cosas, destacando algunas conco-
mitancias.

Y empecemos por destacar la validez, en la visién cristiana, de la otra imagen
de Cristo. No sélo la del Cristo “manso”, sino la del Cristo triunfador, del Cristo
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fuerte. La figura del jinete sobre el caballo blanco, el de la “espada aguda para
herir a las naciones a las que regiré con vara de hierro” (Ap. 19, 15). ¢Olvidare-
mos esa figura de Cristo, precisamente la tltima y definitiva?

Sabemos, los cristianos, que no es facil asimilar una imagen a la otra. Que la
validez simultdnea de ambas, que la conservacién de la segunda en la primera —
del Cristo fuerte en el Cristo manso—, es el misterio del poder de Cristo. Pero para
no corromper el espiritu de la verdadera mansedumbre cristiana, recordemos, al
menos, que la figura del Cristo tremendo y “fiero” es tan validamente cristiana
como la del Cristo suave y pacifico.

Lafuerza de Cristo es verdadera fuerza; no sirve quedarse con una sola de las
facetas de Cristo. La paradoja central del cristianismo reside en el hecho de que
el débil fue hecho fuerte; el colmo de la debilidad se unié ala apoteosis del poder.
Y esta paradoja debe ser admitida en toda su aparente contradiccién, en todo el
rigor de los valores opuestos, sin desdibujar sus propiedades. La conci-liacién de
ambas —de la mansedumbre y de la fuerza— en la persona de Cristo, sélo puede
ser alcanzada con el auxilio de la fe. Porque sdlo en ella, la man-sedumbre es
verdadera mansedumbre, y lafuerza, verdadera fuerza. Elleény el cordero sélo
pueden “casarse” en la perspectiva de la fe. “Casados” por la razén humana, la
mansedumbrey la fuerzadan un monstruo. Es decir, la con-fusién de la debilidad
con la fuerza da el monstruo de lo que hoy se llama “pa-cifismo”, el poder —
aparente— de los —aparentemente— mansos y “pacificos”. El leén afeminado,
junto al cordero que esconde el puiial.

Cuandolanube dela confusién delos espiritus se cierne sobre nosotros y sobre
nuestra civilizacién, debemos aguzar la inteligencia iluminada por la fe, para el
“discernimiento de espiritus”. En ello nosva todo: en distinguir al profeta del falso
profeta; y al Cordero, del lobo disfrazado de cordero.

El pacifismo: corrupcién extrema de la mansedumbre y caridad cristianas.
Téactica opuesta a la civilizacién cristiana, para invitarla a bajar la guardia. Y
cuando las defensas exteriores de la ciudad han sido ya traspasadas, tactica di-
rigida a penetrar en la dltima ciudadela: el alma del hombre. Porque alli, efec-
tivamente, es donde se daré la Gltima batalla, si hay batalla: si los cristianos,
muchos o pocos, oponen todavia, en su fuero intimo, el no a esta solapada asi-
milacién al enemigo. (Si hay todavia batalla en el fuero intimo e individual, nada
se haperdido, aunque la ciudad se haya perdido; porque la ciudadela repre-senta
ala ciudad, y cada resistente cristiano representa a la Ciudad de Dios.)

El pacifismo, corrupcién del cristianismo. Cristo mandé “amar a los enemi-
gos”; pero —como dice también Castellani— no dijo que no hubiera enemigos, ni,
mucho menos, que no debiéramos defendernos de ellos. La mansedumbre
cristiana no es pacifismo, porque no es dilucién de los limites entre la verdad y el
error ni, porlo mismo, ignorancia de la enemistad. La mansedumbre cristiana no
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es otra cosa que la disposicién a sufrir por sostener la Verdad; y ello cuando ya
no queda otra cosa que hacer que decir laVerdad... y padecer porella. Es, pues,
todo lo contrario de la actitud pacifista, que aconseja evitar la enemistad, y ello
por el camino maés facil que es el de la “tolerancia” y el “pluralismo”: dilucién de
los limites entre lo verdadero y lo falso, que hace innecesaria la lucha.

La mansedumbre cristiana es disposicién a padecer por la verdad; pero ello
supone definir los limites delaverdad, y decirla. Y es por ello que, necesariamente,
supone la esperanza del triunfo —y triunfo cruento— de la verdad sobre el error. El
Cordero de Dios aloja al Leén de Juda. Cristo paciente a Cristo guerrero y
triunfante.

Cristo es ambas cosas, y se hace dificil, por eso, explicar la diferencia entre el
verdadero corderoylos falsos. La linea demarcatoria es sutil, porque también los
falsos corderos son mansos y no-mansos. En cada uno de ellos, en cada pa-cifista
de buenas palabras y sonrisa melosa, se aloja algo distinto a la apariencia. Sélo
que en Cristo no es apariencia: Cristo es verdadero “cordero” yverdadero “leén”,
mansedumbre y fortaleza verdaderas, asombrosa, milagrosamente uni-das, sin
perder, cada una de ellas, nada de su integridad respectiva.

Se nos dice que, en la Nueva Jerusalén, “el le6n habitaré junto al cordero”.
No quiere esto decir que, para entonces, el leén habréa dejado de ser leén, o el
cordero, cordero. Significa la sintesis escatolégica de dos polos de la moralidad
—delabelleza moral- que el hombre no ha cesado de buscar en todas las épocas.

Porque es cierto que la conciencia ética natural ha valorado siempre ambas
cosas, y ha anhelado su sintesis. Y la ha propuesto como ideal teérico. La con-
ciencia natural no ignora que cada uno de estos polos, solo, puede conducir a
tipologias morales perversas; que, en cierto modo, cada uno de ellos necesita del
contrapeso del otro. Porque la mansedumbre aislada degenera facilmente en la
abyeccion de la cobardia o la timoratez; y la fortaleza aislada, en los ex-tremos
perversos de la crueldad. “Elleén habitara junto al cordero” no significa sino esto:
la armonia moral lograda; la aparente oposicién de contrarios, asu-mida en la
unidad de la integridad moral perfecta. Y esto mismo es Cristo, como modelo de

la justicia y santidad humanas .

Pero lo que la conciencia moral de la humanidad ha reconocido como ideal
tedrico, nunca ha sido logrado fuera de Cristo. En todas las épocas pasadas, el
le6n “setragd” al cordero. Esla desviacion méas obviay “natural”. Porque el le6n
era el poder; y ¢cémo, en una perspectiva meramente humana, no seria privi-
legiado aquello que otorga el poder? Y aquel poder violento no se contenté con
imponerse de hecho; buscé justificarse en principio. Esto lo logré por un camino

\ No dice esto, literalmente, la Escritura. O mejor: no lo dice asi. La idea es la misma. Dice,
en realidad, Isafas (11, 6): ““Habitara el lobo con el cordero... y comeran juntos el becerro y el
ledn”;y(65,25): “... elloboy el cordero paceran juntos; el le6n, como el buey, comera paja”. Aunque
el ledn no figure en pareja con el cordero, sino el lobo; y el becerro o el buey junto al leén, el sentido
de la profecia es la misma armonia de contrarios que yo he querido trasladar del 4mbito social,
inmediatamente aludido (“Jerusalén redimida, visién de paz”) al psicolégico-moral donde es
igualmente vélido.
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igualmente obvio y natural: porque sélo una mente corrompida puede dejar de
reconocer la belleza moral que posee la fuerza.

Por mucho tiempo, pues, el leén camped solo en los emblemas heréldicos. Y
si el simbolo del Cordero inmolado -la cruz— atemperé sus excesos en todo el
periodo de predominio cristiano, no fue de alli desalojado. El que habia reina-do
solo debib, solamente, compartirla honra: “elle6n y el cordero paceran jun-tos”.
Y, écémo seria de otro modo, si la Gracia sobreeleva a la naturaleza pero no la
desaloja? El valor moral de la fuerza es de raiz natural, y asi fue reconocido por
los hombres de todas las épocas.

Pero desde que el Cristianismo anuncié la asombrosa novedad del poder del
Cordero, desde que lainmolacién del Cordero prometié el triunfo... al verdadero
Cordero le han surgido émulos. Al paradojal anuncio de que el poder es-taba en
la debilidad y la mansedumbre del Cordero, sucedié una imitacién per-versa. La
“mona de Dios” parodié a Dios también en esto.

Y el “pacifismo” vio la luz: el pacifismo como espiritu animador del Poder. Y
esto es —como el cristianismo— una novedad absoluta en la historia de la hu-
manidad. Porque ahora es el cordero —no el verdadero, el verdaderamente man-
so— el que ha tomado las riendas del Poder de las naciones. Ahora el cordero,
literalmente, “se ha tragado al leén”. Basta analizar la ideologia y la retérica de
los poderes triunfantes en las dltimas contiendas: no es precisamente el “be-
licismo”, sino el “pacifismo” el que ha triunfado. Asombrosa paradoja. Pero que
el cordero no era auténtico cordero lo testimonian las mas terribles hecatombes
de crueldad que consolidaron su triunfo, seguidas de la generosa entrega al Gulag,
después del triunfo, de la mitad del mundo. ¢Serd aventurado interpretar este
“pacifismo”, nobajo laimagen del auténtico cordero, sino bajo la figura de aquel
que anuncian las profecias cristianas?: ... “vi a otra bestia que subia de la tierra
y tenia dos cuernos semejantes alos del cordero, pero hablaba como un dragén...
ehizo quelatierray todoslos moradores de ella adorasen ala primera bestia” (Ap.
13, 11).

Como dijimos, se nos impone el més sutil “discernimiento de espiritus”. Las
palabras no significan lo mismo en distintos contextos doctrinarios. Hoy la “paz”
queda-o “dice”-el Mundo —el “pacifismo”-—significa todo lo contrario delo que
anuncia. No paz, sino violencia y dominacién. Este cordero ha demostrado con
creces que es capaz de violencia: es capaz de achicharrar pueblos enteros,
vencidos, bajo diluvios de bombas (ha demostrado también, sin embargo, que
guarda una hipécrita semejanza de cordero en esto: no le gusta ver sangre). Y si,
por ahora, no somete alos cristianos més que con el suave yugo de la per-suasiéon
pacifista, no dudemos que llegaré a mostrar sus garras en caso de que aquella
tactica no baste para ablandarlos.

Y sepamos que no es para nosotros, ése, que se nos ofrece, el verdadero rostro
de la paz y de la mansedumbre. Sepamos que la verdadera mansedumbre es
hermana de la verdadera fuerza. Que si la fuerza y la nobleza no aparecen més
en el horizonte de los valores promocionados por el mundo; que si la fuerza y la
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gallardia —el leén—han sido denostadas, infamadas y ridiculizadas por la religiéon
de la falsa mansedumbre, ello no invalida el hecho de que son valores excelsos
y que, como tales, serén restablecidos. Tal vez no quepa encontrarlos mas sobre
la tierra. Quizés lo Gnico que nos depare la historia en sus préximos actos sea,
después de la parodia de la mansedumbre, la parodia temible de una fuerza
tirdnica, ejerciéndose sin resistencia sobre el rebano acoquinado.

Sepamos —de todos modos— que la mansedumbre de Cristo aloja a la célera
de Ciristo; que el le6n habita junto al cordero, en Cristo y en su Iglesia. Y no de-
nostemos al leén, porque es parte de nuestra herencia.

No temamos, tampoco, asumir la actitud del cordero, si el caso llega —guar-
démonos, solamente, de adoptar su apariencia hipécrita—. Porque, sea como sea
quela Providencia tenga resuelta la antinomia entre la mansedumbre y la fuerza,
como norma para la accién del cristiano, la Gltima palabra la tiene el cordero. Es
decir, la disposicién a padecer por la Verdad cuando ya sélo queda decirla.
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TRIDUO DE NUESTRA SENORA
DE LOS DOLORES
NUESTRA SENORA DE LA PACIENCIA

P. Horacio Bodorce
Montevideo

PRIMER DiA

Queridos hermanos: los invito a contemplar juntos durante este triduo el
emblema del Corazén de Maria y a meditar en lo que significa.

Un emblema es un conjunto de simbolos. En nuestro caso, el emblema del
Corazén de Maria —tal como lo vemos en nuestra imagen parroquial de Nuestra
Senora de la Paciencia o como podemos contemplarlo en otras imagenes de la
Dolorosa— consta de estos simbolos: 1) el corazén; 2) las espinas, a veces flo-
recidas de rosas; 3) las llamas de fuego; y 4) la espada o las siete espadas.

Las Dolorosas son imégenes del Corazén de Marfa. Aunque haya también
imagenes del Corazén de Maria que no la representen durante la Pasién como
Dolorosa.

Esto es légico, porque en el Corazén de Maria estan guardados todos los
misterios de la Vida de Cristo. No sdlo los dolorosos, sino también los gozosos y
los gloriosos. “Maria guardaba todas estas cosas en su corazén”.

Pero sea una Dolorosa o no, en ninguna imagen del Corazén de Maria faltan
—no deberian faltar— los simbolos que componen este emblema y que hemos
enumerado arriba.

En este primer dia de nuestro triduo, contemplaremos y meditaremos sobre lo
que significa el simbolo del Corazén, a la luz de las Sagradas Escrituras.

\ EIP. Horacio Bojorge nos ha enviado estos medulosos sermones por él pronunciados en
la parroquia de San Ignacio, de Montevideo. Por considerarlos particularmente afines con el
espiritu mariano de nuestra revista, nos complacemos en ponerlos al alcance de nuestros lectores,
al tiempo que agradecemos al autor su deferencia (Nota de la Redaccién).
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El corazén

El Corazén de Maria es el primero de aquellos corazones nuevos que pedia el
salmista y que prometia el profeta.

“Oh Dios, crea en mi un corazén puro, renuévame por dentro con espiritu
firme”, gemia David reconociendo y doliéndose de su pecado vy de las incli-
naciones torcidas de su corazén pecador (Salmo 50,12). Sabemos que David no
hablaba sdlo a titulo personal, sino que, como rey de Israel, hablaba en nom-bre
de supueblo, en nombre detodo el pueblo elegido. David pedia un corazén nuevo
para si y para su pueblo. Mas alin, el Mesias destinado a gobernar las na-ciones
debia tener un corazén capaz de gobernar los corazones humanos y cam-biarlos.
Poreso, la oracién de David pide un corazén nuevo parasi, parasu pue-bloy para
toda la humanidad. O, si se quiere, el David que reza el salmo no es sélo el Rey,
sino el David colectivo, el pueblo mesianico de la Antigua Alianza.

Pero ya sea que se trate de uno o de otro, o de los dos, el suyo es el gemido
del pecador que pide a Dios que lo salve de si mismo, de las inclinaciones tor-cidas
de su corazén. David se hace asi el heraldo de un grito universal de todo hombre,
de un grito de la Humanidad, que pide a Dios la conversion.

Jesus, el verdadero David, va a ensenar que es precisamente del Corazén del
hombre de donde brota lo que lo hace impuro (Marcos 7, 6. 15. 19. 21-23). Por
eso Jesus, Hijo de David, David verdadero, proclama bienaventurados a los pu-
ros de corazén (Mateo 5, 8) y se pone a simismo como modelo del nuevo co-razén:
“aprended de mi que soy manso y humilde de corazén” (Mateo 11, 29). El
Corazéndedesus es el corazén que pedia David para siy para su pueblo, el corazén
nuevo que pide el Hombre. Y lalglesia, que es ahora el verdaderoIsrael y el pueblo
mesiénico, que es el nuevo pueblo davidico, al orar el Salmo 50, pide un corazén
como el de su Maestro y Sefor.

Enrespuesta al pedido de David, Dios habia prometido a través delos pro-fetas
que renovaria el corazén del pueblo:

“Les daré un corazén para conocerme, pues yo soy el Senor y ellos seran mi
pueblo y yo seré su Dios... volveran a mi con todo su corazén” (Jeremias 24, 7).

“Pondré mi Ley en su interior y sobre sus corazones la escribiré, y yo seré su
Dios y ellos seran mi pueblo... todos ellos me conoceran, del mas chico al més
grande... cuando perdone su culpa y no vuelva a recordar su pecado” (Jeremias
31,33-34).

“Yolesdaré otro corazén y otro camino para que me respeten todos los dias...
les pactaré una alianza eterna” (Jeremias 32, 39-40).

“Osrociaré con agua puray quedaréis purificados; de todas vuestras man-chas
y de todos vuestros idolos os purificaré. Y os daré un corazén nuevo, infun-diré
en vosotros un espiritu nuevo, quitaré de vuestra carne el corazén de piedra y os
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daré un corazén de carne. Infundiré mi espiritu en vosotros y haré que os
conduzcais segiin mis preceptos y observéis y practiquéis mis normas... vosotros
seréis mi pueblo y yo seré vuestro Dios” (Ezequiel 36, 24-28).

Estas promesas, que estaban destinadasa cumplirse en lalglesia, comenzaron
a cumplirse por el Corazén de Maria. Ese es como el adelantado de aquellos
corazones nuevos, pedidos, prometidos y, por fin, concedidos y realizados. El
Corazén de Maria, que existe histéricamente —ya que no teolégicamente— antes
que el de Jests, es la primicia de estos corazones nuevos con los que Dios quiere
pactar su alianza nuevay que son obra de la infusién humanizadora del Espiritu.

En el Corazén de Maria, como en su modelo, se conoce cémo son esos co-
razones. Son corazones que acatan y obedecen, custodian y cumplen la volun-
tad de Dios. Corazones que dicen Sla Dios. Y quelo hacen, no por sometimiento
auna Ley, que aun santisima y dada por mano de Angeles, estaba con todo escrita
entablas de piedra, sino por una adhesién amorosa, por una sintonia es-piritual,
como la de Maria cuando responde el Fiat mihi (hagase en mi) al anuncio del
Angel Gabriel.

El anuncio de esta nueva Ley, de este nuevo decreto, de esta nueva alianza
que trae el Angel Gabriel, ya no se graba en piedra, sino en un corazén nuevo, un
corazén de carne: el Corazén de Maria.

Es que el Arcangel Gabriel ha encontrado en Maria, como antes en Zacarias
y en el Profeta Daniel, almas llenas del deseo del Mesias, corazones bien dis-
puestos, donde estaba inscrito en forma de deseo el designio salvador de Dios.

Estas cosas las comprendi6 y nos las ensefa el evangelista San Lucas. El es
el evangelista del Corazén de Maria, y bien vale la pena ponernos en su escuela
para aprender acerca del emblema del Corazén.

Segln una antigua tradicién, San Lucas habria conocido a Maria y hasta
habria pintado un retrato de ella. En todo caso, nos dejé en su Evangelio un re-
trato espiritual de Marfa y comprendié que el Corazén de Maria era la primicia de
los corazones nuevos.

Cuando laIglesia reza el Santo Rosario, medita los misterios, Gozosos, Dolo-
rososy Gloriosos delaVida de Cristo. dDe donde aprendié la Iglesia esta de-vocién
en la que medita y contempla a Cristo mirandolo con los ojos y el corazén de su
Madre? La aprendi6 de las Sagradas Escriturasy en particular del evan-gelio segin
San Lucas. El Rosario es, pues, una devocién biblica y lucana.

Lo es por varios motivos. Primero, por las oraciones que emplea, tomadas
todas ellas de la Escritura: el Padre Nuestro, oracién que Jesus nos ensené (Ma-
teo 6, 9-13; Lucas 11, 2-4); el Ave Maria, oracién compuesta con el saludo del
Angel (Lucas 1, 28) y el saludo de Santa Isabel (Lucas 2, 42-43); el Gloria, que
es un resumen de férmulas —llamadas doxologias— de las que esta sembrado el
Nuevo Testamento, especialmente las cartas de Pablo y los demés Apdstoles.
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De modo que todas las oraciones vocales que rezamos en el Rosario son
biblicas y, por lo tanto, inspiradas por el Espiritu Santo. No hay nada en ellas de
invencién puramente humana. El Padre Nuestro y el Gloria se dirigen direc-
tamente a Dios. El Ave Maria, saluda e invoca la intercesién de la Virgen y la
bendice, cumpliendo asila profecia, también biblica e inspirada: “Bienaventura-
da me llamaréan todas las generaciones” (Lucas 1, 48).

Pero ademas, y sobre todo, el Rosario es biblico, porque el Corazén de Maria
es el maestro del verdadero conocimiento de su divino Hijo. Asilo vio —de-ciamos—
el evangelista San Lucas, que bien merece el titulo de Evangelista del Corazén de
Maria.

En efecto, es en el evangelio segiin San Lucas donde aparece el Corazén de
Maria en tres escenas del Evangelio dela Infancia: 1) enla escena del Naci-miento
del Sefior; 2) enla Presentacion de Jests en el Templo; y 3) en el Misterio de Jests
perdido y hallado en el Templo.

Hay que notar que aunque estos tres misterios los meditamos entre los
misterios gozosos, sin embargo, es facil ver que cada uno de ellos corresponde a
uno de los tres grupos de Misterios:

1. El Misterio del Nacimiento, corresponde a los misterios gozosos. Y al
narrarlo, Lucas, el Gnico evangelista que lo narra, nos dice que “Maria guardaba
todas estas cosas y las meditaba en su corazén” (Lucas 2, 19).

2. El Misterio del Nifio presentado en el Templo, corresponde a los misterios
dolorosos. En primer lugar, porque el Templo era el lugar donde se ofrecian sa-
crificios a Dios y tenian lugar las ceremonias de purificacién y expiacién. En se-
gundo lugar, porque alli Jesiis, como primogénito, debia ser rescatado a precio de
sangre. Por él, en efecto, sus padres ofrecieron un par de pichones de paloma. Pero
ademas, entercer lugar, porque fue en esa ocasién que, como nos cuenta también
San Lucas y sélo él, el anciano Simedn le dijo a la Virgen aquellas pa-labras
proféticas, anunciadoras de la Pasién: “Este esta puesto para caida y elevacién
de muchos en Israel, y para senal de contradiccién —y a ti misma, una espada te
atravesaréa el alma!-afin de que queden al descubierto las intenciones de muchos
corazones” (Lucas 2, 35).

Todos los misterios dolorosos de la Pasién estan, pues, adelantados y como
representados en este misterio gozoso, de la Presentacién de Jesis en el Templo.

Notemos, de paso, que aqui Lucas no habla del corazén de Maria, sino del
alma de Marifa. Segin la Sagrada Escritura, la tristeza no tiene su asiento en el
corazén sino en el alma. Recuérdese por ejemplo como el salmista, entristecido,
se dirige a su alma y le pregunta: “¢Por qué estés triste alma mia y por qué me
conturbas?” (Salmo 41, 6. 12; 42, 5). Y Jes(is mismo, para expresar su tristeza
en la agonia del Huerto, les dice a sus discipulos: “Mi alma esté triste hasta la
muerte” (Mateo 26, 38).
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En lenguaje biblico, el alma es como el asiento de las pasiones del hombre
necesitado, débil, dependiente. En hebreo, alma es néfesh. Pero néfesh significa
propiamente garganta, o sea, el lugar fisico donde repercuten las emociones, tales
como la angustia, que proverbialmente “anuda la garganta”. Es el érgano del
ahogoy delsollozo. Estambién el lugar o parte del cuerpo por donde pasan el aire,
los alimentos, el agua v las bebidas. Por la garganta se degtiella, se es-trangula
o se ahoga al hombre.

Sinos preguntamos ahora cudl es, en la visién biblica, la diferencia que hay
entre el alma y el corazén, podriamos decir, simplificando: el alma siente, el
corazéndecide.

Conviene tener en cuenta estas cosas para entender mejor el alcance de las
palabras de Simeén: “Una espada de dolor traspasara tu alma”, es decir, “tu
garganta”. Sélo que en Maria, puesto que tiene un corazén nuevo, los sen-
timientos, su garganta diriamos, esta subordinada al corazén. Sus decisiones no
provienen de sus emociones. No como sucede con los pecadores, cuyo ser esta
dividido, de modo que el corazén va por un ladoy el alma por otro, el querer esta
sometido a los sentimientos, el corazén sometido al alma.

3. ElMisterio de Jesus perdido y hallado en el Templo, estambién uno de esos
misterios de la vida de Jesus, del que nos dice San Lucas: “Sumadre conservaba
cuidadosamente todas las cosas en su corazén” (Lucas 2, 51).

La correspondencia de este Misterio de la Infancia con los Misterios gloriosos
de la Resurreccién, la sugieren algunos detalles que San Lucas insintia en su re-
daccién.

En primer lugar, el Templo —al que Jests amaba, y por el cual lo consumia
el celo de Dios- esta intimamente asociado al cuerpo mismo de Jesus. Cuando
en medio de una discusién, Jesus afirmé “destruid este Templo y en tres dias lo
reedificaré”, el evangelista anota que Jests “hablaba del Templo de su cuerpo”
(Juan 2, 19-21). Y en el momento mas solemne de la vida de Jesus, cuando da
testimonio de si mismo delante del Sanedrin, lo acusan de haber dicho “Yo puedo
destruir el santuario de Dios y volver a levantarlo en tres dias”.

Pues bien, también el Nifio Jesus estuvo perdido por tres dias y al tercer dia
lo encuentran sus padres en el Templo. Es un claro paralelismo que sugiere el
evangelista con la permanencia de Jesus en el sepulcro y con su resurreccion al
tercer dia.

Resumiendo: la divisén de las tres coronas del Rosario, en Misterios Gozosos,
Dolosoros y Gloriosos, es evangélica y la Iglesia la aprendié del evangelio segiin
San Lucas. Igualmente aprendié de este evangelista que, para conocer a Jesus,
lo mejor es ponerse en la escuela del Corazén de Maria, la cual guardd, medité
vy amoé a su hijo con y en su Corazén inmaculado, lleno del Espiritu Santo.
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Por ser este Corazén de Maria inmaculado, puro, por eso mismo ve y conoce
mejor a Jests. El saludo del Angel: “llena de gracia”, quiere decir: santa, sin
mancha, sin pecado alguno. Aqui ha visto la Iglesia la referencia escrituristica al
misterio de la Inmaculada Concepcién. No hay nada en Maria que no esté en
gracia. Desde el primer momento de su existencia, Ella fue el Arca de la Alianza
y el Templo de Dios, pura en su presencia. Ella recibié —deciamos- el primer co-
raz6n nuevo, renovado por el Espiritu, que se habia prometido a los profetas. Su
corazén sin mancha de pecado original, esta en las mejores condiciones de
conocer a Jesus: “Bienaventurados los limpios de corazén porque ellos veran a
Dios” (Mateo 5, 8). Cuando Jesus pronuncia las bienaventuranzas se pone a si
mismo como modelo de sus discipulos, pero podia tener en cuenta a Maria, que
es la primera discipula.

Corazén de Maria, escuela del conocimiento de Jesucristo. Sobre el Corazén
delallena de gracia descendié la sombra del Espiritu Santo en el momento de la
concepcién virginal (Lucas 1, 35). Y el latido de ese corazén fue lo primero que
escuché el Hombre-Dios en el seno de su Madre. El Corazén de Maria es, por lo
tanto, el testigo privilegiado de la vida de Jesus, en la cual se nos revela Dios. Ella
es testigo desde su concepcién, hasta el lanzazo del centurion.

No hay conocimiento verdadero de Cristo sino a través de Maria. Eso eslo que
nos dice el Corazén de la Madre en todas las imagenes en que se nos mues-tra.
Aqui, en nuestra parroquia, el Corazén de Nuestra Senora de la Paciencia se
muestra atravesado por siete espadas, las espadas de los siete dolores quela placa
de méarmol, junto a ella, le recuerda al fiel atribulado, que viene a buscar
paciencia, fuerza y consuelo a los pies de su madre.

Este templo seria muy frio si no estuviera habitado por estos dos corazones:
eldedesus en el Sagrario, representado por laimagen que Monsenor Ricardo Isasa
hizo traer de Espana. El Corazén de Maria, cuya presencia consoladora esta alli
donde esté el de su hijo, nos recuerda esta imagen, ante la cual llegaron a orar
aquellos santos pastores nuestros a quienes pertenecié: Monserior Vera, primero,
y Monsenior Isasa, después.

San Ignacio, nuestro patrono, llevaba siempre consigo, entre sus ropas y so-
bre su pecho, unaimagen de la Virgen Dolorosa. Otro titulo més, para la presen-
cia del compasivo Corazén de Maria en este templo que patrocina San Ignacio.

Enla otra placa de mérmol que hay junto alaimagen de Nuestra Sefiora, estan
grabados los escudos de los obispos Vera e Isasa, v la férmula de nuestra entrega
filial a Maria, en un 25 de marzo, fecha en que se le entregara nuestro Patrono.
Ojala que en este triduo, queridos hermanos, nos conceda el Sefior la gracia a
todos nosotros de grabar indeleble, imborrablemente, la memoria de esa Alianza
nuestra con la Madre de nuestro Salvador, para que sea méas im-borrable atin en
nuestros corazones que en ese marmol.

Manana, con la gracia de Dios, seguiremos meditando sobre los deméas
simbolos del emblema: el corazén en llamas, coronado de espinas y traspasado
por la lanza.
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SEGUNDO DiA

Queridos hermanos: ayer comenzamos nuestra contemplaciéon y meditacién
del emblema del Corazén de Maria, centrando nuestra atencién en el Corazén
mismo.

Alaluz de la Sagrada Escritura, vefamos en el Corazén de Maria la primicia
de los corazones nuevos, anhelado por los justos y que Dios prometiera por me-
dio de los profetas. Veiamos en Maria, la madre y maestra de una nueva huma-
nidad. Corazones nuevos: Hombres nuevos.

Decfamos también que Maria nos ensefia a conocer a Jesus, los misterios de
cuyavida Ella guardaba y meditaba en su Corazén, desde el principio al fin, segiin
nos ensena San Lucas.

Hoy, con la gracia de Dios, vamos a meditar sobre las espinas, el fuego y la
espada, que son también simbolos que integran el emblema del corazén de Ma-
ria y que nos dicen algo acerca de la condicién de este corazén nuevo, que es el
suyo vy al que el nuestro se debe parecer.

Para tratar de penetrar en el sentido de estos simbolos, pediremos ayuda a la
Sagrada Escritura.

Las espinas

Comencemos por las espinas.

Una asociacién inmediata y la més obvia, se establece con la corona de es-
pinas de Jesus. Ciertamente, convenia encontrar la misma corona de espinas que
corona al Mesias sufriente, en el Corazén de la Madre del Mesias. Cémo no iba
a guardar la Madre esa corona en su Corazén. Ambos corazones coronados de
espinas nos hablan de la comunién en el amor y en los padecimientos.

Pero si consultamos las Sagradas Escrituras, vemos aparecer las espinas en
varias oportunidades que nos revelan el sentido teolégico de las espinas.

Las espinas aparecen por primera vez en la Sagrada Escritura en el relato de
la caida de nuestros primeros padres. A consecuenciadel pecado, les sobrevienen
a Adan y Eva muchas calamidades, que el Serior les anuncia con pesadum-bre,
yaque suvoluntad respecto del hombre y de su vida sobre la tierra habia sido muy
distinta.

Entre esas calamidades, Diosles anuncia quela tierra producira espinas: “Por
tu causa quedara maldita la tierra... espinas y abrojos te producird y co-meras la
hierba del campo; con el sudor del rostro comeras el pan, hasta que vuelvas a la
tierra de la que fuiste tomado, porque polvo eres y al polvo volveras” (Génesis 3,

18).
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La tierra, de la que el hombre ha sido tomado, es alcanzada por las con-
secuencias del pecado de la creatura que salié de ella. La tierra es alcanzada por
la maldicién y desde entonces comienza a producir espinas.

En el lenguaje de la Escritura las espinas son, por lo tanto —ahora lo com-
prendemos—, consecuencia del pecado original. Son manifestacién del estado de
irreconciliacién en que quedaron la tierra y el hombre. Esa irreconciliacién, que
no le permite al hombre vivir facilmente sobre latierra, es especialmente evidente
enlos desiertos, donde éste no puede vivir a causa de la infertilidad del suelo, sobre
el cual sélologran sobrevivir las plantas espinosas, los abrojos, zarzas y espinillos.

La corona de espinas, ya sea la de Cristo en la Pasién, ya sea la que cifie el
Corazén de su Madre, nos habla por lo tanto del pecado original, ese drama
terrible al que Jesus vino a poner remedio. Asi como Jesus carga sobre si los pe-
cados del mundo, porta sobre su cabeza, en forma de corona de espinas, la mal-
dici6én de la tierra, el signo de la irreconciliaci6n entre el hombre pecador, hijo de
Adéan y Eva, v la tierra de la que fueron tomados. “El era herido por nuestras
rebeldias...” (Isaias 53, 4).

Las espinas, sin embargo, estan trenzadas en forma de corona. Y esto tam-
bién quiere decirnos algo. Quiere decir que por su pasién, Jesus ha transformado
la maldicién y el castigo, en un triunfo y en una victoria.

La espada de fuego

Si avanzamos un poco mas en la lectura del relato del castigo del pecado en
el libro del Génesis, nos encontramos también con una espada de fuego. O, si
traducimos a la letra, con “un fuego como espada”.

¢Qué relacién hay entre esa espada y la que traspasa el alma de la Madre de
Jests?

El relato de los castigos que Dios anuncia, termina con la expulsién del Pa-
raiso, a cuya entrada quedan apostados angeles con espadas de fuego (o fuego
como espada), encargados de impedir el acceso al arbol de la vida. Recordemos
el texto: “Y le expulsé el Sefor Dios del jardin de Edén para que sirviese al suelo
dedonde habiasido tomado. Y habiendo expulsado al hombre, puso delante del
jardin de Edén a los querubines y la llama refulgente de la espada para impedir
el acceso al arbol de la vida” (Génesis 3, 23-24).

Los querubines, en la Sagrada Escritura, son angeles. Su nombre significa
“bendecidores”, pues bendicen a Dios en su presencia. Ellos no sélo estan en la
Presencia de Dios, sino que son angeles dela Presencia. Ese es no sélo su pri-vilegio
y su lugar, sino también su ministerio, su misién: sefialar y visibilizar la Presencia,
comunicarla a los hombres. Se los representaba sobre el Arca de la Alianza con
las alas desplegadas. Sobre ellos, como sobre un trono, se sentaba el Dios invisble
para hacerse presente a su pueblo. Es a estos seres angélicos a los que el Sefor
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les encarga que impidan el acceso al arbol de la vida al arbitrio y la insolencia de
los hombres desacatados.

La espada refulgente, o el fuego como espada, es el rayo.

Las espinas, la espada y el fuego, aparecen, pues, en este relato del castigo
por el pecado original, asociados en un mismo contexto y expresando distintos
aspectos del castigo, o de los efectos desastrosos del pecado. El hombre se con-
vierte ahora en un siervo de la tierra, en un esclavo que ha de servirla, ha de la-
brarla fatigosamente y entre espinas, para cobrar de ella un salario de pan. Pero
el arbol de la vida queda en el Paraiso perdido, inaccesible ahora. Los angeles de
la Presencia, armados del rayo, le vedan al hombre el acceso a la perdida
intimidad y convivencia paradisiaca.

Siendo hoy la fiesta de la Exaltacién de la Santa Cruz, no podemos dejar de
abrir un paréntesis, ya que estamos comentando este pasaje de la Sagrada Es-
critura, para senalar que en la tradicién catdlica, se celebra a la Cruz como Arbol
dela Vida. Los textos de la liturgia de la fiesta de hoy lo celebran asi, en términos
que nos evocan algunos cantos del Viernes Santo. Uno de esos himnos canta:

“Arbol lleno de luz, &rbol hermoso,
arbol ornado con la regia parpura”.

Y otro:

“iOh Cruz fiel, arbol Gnico en nobleza!
jamas el bosque dio mejor tributo

en hoja, en flor, en fruto...

Dulce arbol, donde la vida empieza
con un peso tan dulce en su corteza.
T solo entre los arboles, crecido

para tender a Cristo en tu regazo;

td el Arca que nos salva, td el abrazo
de Dios con los verdugos del Ungido”.

A medida que avanzamos en este correlacionamiento de simbolos biblicos,
creo que puede irse advirtiendo que el corazédn, el fuego, la espada y las espinas,
nos remiten por un lado al castigo del pecado original, pero por otro, al remedio
que puso Dios a aquellos males en la Pasion de su Hijo.

Al hacerse hombre, Dios tomé sobre si las espinas y fue herido por la espada
y el fuego. Y es de ese remedio que nos hablan esos simbolos desde el Corazén
de nuestra Madre, donde ellos se han convertido, en efecto, de castigo en reme-
dio y de maldicién en bendicién.
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Ya no hay Querubines a las puertas del Paraiso para impedirnos el acceso al
Arbol de la Vida, sino que, en la Cruz, Arbol de Vida, se ofrece a nosotros Jests
mismo, como fruto de la ciencia del bien y del mal que da la sabiduria a sus
discipulos, y que lejos de celarse se nos da en alimento para hacernos iguales a
Dios.

Y junto al Arbol de la Cruz, para tomarnos como hijos y darnos la vida, esta
Maria, la nueva Eva que nos da a comer el fruto eucaristico, en vez del fruto de
Muerte que la primera Eva le sirvié a Adan.

Los mismos simbolos nos hablan en el Génesis de una cosa y en el Evangelio
de la contraria. Alld nos pintan las consecuencias del pecado. Aqui nos hablan
de la sobreabundancia de la gracia y de la salvacién.

Al mismo tiempo, podemos ir advirtiendo cémo en la Sagrada Escritura, los
simbolos estan regidos por leyes propias de combinacién y de asociacién entre si.
Esas leyes pertenecen al modo y al lenguaje en el que el Espiritu Santo quiere
hablarnos en las Escrituras.

Cada lengua permite asociaciones y juegos de palabras que no se pueden
traducir en otras. Por ejemplo, ya que toca a nuestro asunto, en hebreo hay una
relacién verbal —y de ahi deriva una vinculacién simbdlica y seméantica— entre la
llama vy la espada. En muchas culturas se ha notado la semejanza de las llamas
de fuego con la hoja de una espada, o también con la lengua del hombre. Es que
el fuego destruye y mata, o también devora, como decimos en castellano, donde
son frases hechas decir “lenguas de fuego” o “lengua afilada”.

Enhebreo se habla dela lengua de la espada; y se dice que devora, para aludir
metaféricamente a su acciéon de matar. Y al igual que en castellano, se habla en
hebreo de lenguas de fuego. De modo que en hebreo, la palabra lengua se enlaza
con la espada y con el fuego y puede asociar a ambos entre si, por un efecto de
triangulacién simbdlica. Se dice en hebreo que devora el fuego con su lengua o
su espada. Se dice también que la espada devora con su lengua, como hace el
fuego.

Parahacernos sensibles a ese universo simbdlico del texto inspirado, pode-mos
recurrir a algunos ejemplos de la Escritura.

Los profetas, inspirdndose en textos como los del Génesis, han podido ex-
presar sus amenazas de castigo en estos términos:

“Sobre el solar de mi pueblo

zarza y espino crecera

y también sobre todas las casas de placer
de la ciudad divertida”

(Isafas 32, 13).
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“La Tierra esta en duelo, languidece,
el Libano esta ajado y mustio...
concebiréis forraje, pariréis paja
y mi soplo como fuego os devorard”

(Isafas 33, 9. 11; ver Lucas 28, 31).

“Los pueblos seran calcinados St

: i
como espinos cortados : 5 sl il
que devorara el fuego”

(Isafas 33, 12).

El salmista ve a sus enemigos que lo rodean como un incendio de zarzas: “Me
rodeaban como avispas, llameaban como fuego de zarzas, pero yo los corté en
el Nombre del Senor” (Salmo 118, 12).

David dice que los malvados son como “espinas del desierto” que no son
recogidas con las manos, sino que se los maneja con el hierro “para quemarlos”

(2 Samuel 23, 6).

Ezequiel suefia con la paz de los tltimos tiempos en estos términos:

“Ya no habra mas, para la Casa de Israel,
espina que punce ni zarza que lastime,
entre los pueblos vecinos que la desprecian”

(Ezequiel 28, 24).

Con estos textos quiero sefalar a la atencién de ustedes, coémo y por qué van
asociados el fuego v las espinas en las Sagradas Escrituras.

Los principes y los reyes vecinos de Israel, son como fuegos peligrosos por su
vecindad. De los pueblos, leemos a menudo en las Escrituras que sale fuego que
calcina a otros pueblos vecinos:

“De Jeshbén saldréa fuego
y una llama de la ciudad de Sijén”

(NGmeros 21, 28).

El profeta Ezequiel entona un canto finebre, una elegia por los principes de
Israel, en estos términos que ya les irdn resultando conocidos:
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“Tu madre era una vid

plantada a orillas de las aguas.
Erafecunda, exuberante,

por la abundancia de agua.

Un ramo robusto le salié

que llegé a ser cetro de soberano;

su talla se elevé

hasta las mismas nubes.

Era imponente por su altura

y su riqueza de ramaje.

Pero ha sido arrancada con furor,

en tierra ha quedado tendida;

el viento del este ha agostado sus frutos;
ha sido rota,

su ramo robusto se ha secado,

lo ha devorado el fuego.

Y ahora esta plantada en el desierto,
en tierra de sequia y de sed.

Ha salido fuego de su ramo,

ha devorado sus sarmientos y su fruto.
No volveré a tener su ramo fuerte,

su cetro real”

(Ezequiel 19, 10-14).

Como se ve: las espinas, el fuego que devora, el hierro que corta los espinos
para arrojarlas al fuego, son en el lenguaje biblico del Espiritu Santo, los em-
blemas del castigo. ¢Qué hacen, pues, en el Corazén de Maria y de Jests?

Hay un texto de Isaias que quizés nos permita comprenderlo. Hablandonos
del servidor de Dios sufriente, nos dice:

“Creci6é como un retofio delante de nosotros,
como raiz de tierra arida,

no tenia apariencia ni belleza

ni aspecto que pudiésemos estimar.
Despreciabley deshecho de hombres,
vardn de dolores y sabedor de dolencias,
como uno ante quien se oculta el rostro,
despreciable, y no lo tuvimos en cuenta.
Y, sin embargo, eran nuestras dolencias
las que él llevaba sobre si

y nuestros dolores los que soportaba!
Nosotros lo tuvimos por azotado,

herido por Dios y humillado.

28



El soporté el castigo que nos trae la paz,

y con sus cardenales fuimos curados...

Por sus desdichas justificard mi Siervo a muchos
y las culpas de ellos soportara él.

Por eso le daré su parte entre los grandes...

ya que indefenso se entregd a la muerte

y con los rebeldes fue contado,

cuando él llevé el pecado de muchos

e intercedi6 por los rebeldes”

(Isaias 53).

Quizés podamos comprender mejor ahora, a la luz de este texto, por qué los
mismos simbolos nos hablan en el Génesis de una cosa y en el Evangelio de la
contraria. Alla de castigo por el pecado, y aqui de salvacién del pecado.

Jests, Siervo Sufriente, tomé sobre silas espinas, el fuego yla espada. Y Maria
se guardé todo esto en el Corazén.

Ciertavez Jesus dijo: “fuego he venido a traer a la tierra y qué quiero sino que
arda” (Lucas 12, 49). Pero a sus discipulos que querian pedir fuego del cielo para
que destruyera una ciudad inamistosa, Jesus los reprendié: “No sabéis de qué
espiritusois” (Lucas9, 54 ss.). No era el fuego destructor el que Jestis queriay venia
atraer. No era con ese fuego con el que deseaba incendiar la tierra, sino con ese
otro fuego que vemos consumir a los Sagrados Corazones.

Del cetro de este Mesias no sale fuego destructor de los enemigos, sino un fuego
de amor divino, maés fuerte que la muerte y que ni un océano puede extinguir

(Cantar 8, 6-7).

Conlagraciade Dios, manana continuaremos nuestra contemplacién de estos
simbolos a la luz de las Sagradas Escrituras.

TERCER DIiA

Queridos hermanos: venimos meditando y contemplando el emblema del
Corazén de Maria en este triduo preparatorio a la fiesta de Nuestra Senora de los
Dolores. Contemplabamos el Corazén, las espinas, el fuego vy la espada o las
espadas.

Deciamos el primer dia que el Corazén de Maria es la primicia de los Co-
razones nuevos, deseados por los justos y prometidos por Dios, por boca de sus
profetas, para el tiempo de la Nueva Alianza. Deciamos también, cémo Lucas,
el evangelista de la Virgen y del Corazén de Maria, asilo comprendié ylo ensend
a la Iglesia. Deciamos que la Iglesia, inspirada por Lucas, aprendié de su evan-

29



gelio a rezar el Santo Rosario, contemplando los misterios de la vida de Cristo
desde el Corazén de la Madre, donde estan guardados.

Vimos ayer cémo las zarzas, espinas, abrojos y espinillos, son simbolos del
castigo por el pecado; vimos como la espada de fuego impedia el regreso de
insolentes o temerarios al Paraiso perdido, a la Presencia de Dios y al Arbol de la
Vida; vimos asimismo como Jesus cargd esas maldiciones y castigos sobre si, para
librar de ellos a la Humanidad; vimos cémo los mismos simbolos se con-vertian
aside castigo en remedio, y de maldicién en bendicién. De modo que los mismos
simbolos que nos hablaban en el Génesis de una cosa, nos hablan en el Evangelio
de la contraria. Alla nos hablaban de las consecuencias del pe-cado, aqui nos
pintan la sobreabundancia de la gracia y de la salvacién.

Jestisy Maria tienen en sus corazones el fuego, las espinas, la herida delalanza
olasespadas. Deciamos por fin ayer que Jesus, como Siervo Sufriente, tomé sobre
siel castigo que mereciamos por los culpables, siendo asi que era el inico cordero
inocente, v que Maria se guardé todo ese sufrimiento redentor del Hijo en su
Corazén Inmaculado.

Enambos corazones brilla el perdén de Dios. Porque ni en el Corazén del Hijo
ni en el de la Madre hay lugar a la méas minima sombra de rencor. En ellos arde,
puroy sin escoria, el fuego del perdén divino; que quiere consumir al pecado pero
no al pecador.

En realidad, a la luz de este fuego y de esta espada, a la luz de esta corona
de espinas, nos es posible comprender mejor cémo en los castigos por el pecado
original que anunciaba el Génesis no habia unareaccién de “bronca” divina, sino
una profunda penay la preparacién del remedio y de la salvacién que vendria con
Jesus.

Las zarzas vy el fuego

Hoy quiero referirme a dos escenas biblicas més, en las cuales aparecen las
espinas, el fuego y la espada. Son ellas:

1°) Lafabula delos arboles que eligieron porrey ala zarza, narrada en el libro
de los Jueces, capitulo noveno.

2°) El encuentro de Moisés con Dios en la zarza ardiente del Sinai, en el libro
del Exodo, capitulo tercero.

En el primer texto, la zarza contagia su incendio y devora con su fuego a los
arboles de su alrededor. En el otro caso, el fuego que arde en el corazén dela zarza,
no la consume. Y es en ese fuego no-destructor donde Dios se muestra a Moisés,
expresandose a si mismo como fuego de amor misericordioso y no como pasiéon
de ira destructora y devoradora. Alli mismo, Dios le manifiesta a Moisés su
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Nombre: Yo soy el que soy, o quizas mejor: Yo soy el que estaré (con vosotros,
o sea, el Emmanuel), es decir, el Dios de la Presencia recuperada.

Me da devocién considerar que la zarza ardiente que vio Moisés prefiguraba
el misterio de los Corazones de Jests y de Maria. Y para tratar de explicarlo, o
mostrarlo, los invito a que comencemos recordando los dos pasajes biblicos.

1) Un Rey perverso se entredestruye con un pueblo perverso

EnellibrodelosJuecesleemosla historia de un hombre ambiciosoy mal-vado,
llamado Abimélek, que tras matar a todos sus hermanos, porque eran sus rivales
para alcanzar el trono, se hace elegir rey de Siquem y de todo Bet-Mil6 (Jueces
9, 1-6). Su hermano menor, llamado Jotam, que habia escapado a la matanza,
cuando se enter6 de la coronacion del asesino, subié a la cumbre del Monte
Garizim, y desde allile grit6 ala ciudad una fabula. Era en realidad una profecia.
Y concluye con una maldicién. La fabula le pronostica a la ciudad que el que se
han elegido como rey sera la causa de su perdicién. Oigamos esa fabula:

“Los arboles se pusieron en camino para buscarse unrey a quien ungir.

—Dijeron al olivo: «Sé ti nuestro rey».

—Les respondi6 el olivo: «¢Voy a renunciar al aceite con que gracias a
mi son honrados los dioses y los hombres, para ir a vagar por encima de
los arboles?».

—Los arboles dijeron a la higuera: «Ven t a reinar sobre nosotros».

—Les respondi6 la higuera: «¢Voy a renunciar a mi dulzura y a mi
sabroso fruto, para ir a vagar por encima de los arboles?».

—Los arboles dijeron a la vid: «Ven t0 a reinar sobre nosotros».

—Les respondié la vid: «¢Voy a renunciar a mi mosto, el que alegra a
los dioses y a los hombres, para ir a vagar por encima de los arboles?».

—Todos los arboles dijeron a la zarza: «<Ven t a reinar sobre nosotros».

—La zarza respondié a los arboles: «Si con sinceridad venis a ungirme
a mi para reinar sobre vosotros, llegad y cobijaos a mi sombra. Y si asi no
fuera, brote de la zarza fuego que devore a los cedros del Libano».

Y ahora, decidme —continué gritando Jotam—, (habéis obrado con sinceridad
y lealtad al elegir rey a Abimélek? ¢Habéis sido leales con mi padre Yeru-bbaal
que combatié en favor de vosotros? Abimélek, habiendo matado a los hijos de
vuestro bienhechor, ha sido coronado rey por vosotros. Pues bien, si ha-béis
obrado bien, que Abimélek sea vuestra alegria y vosotros la suya. Pero si habéis
obrado mal-maldijo Jotam- que salga fuego de Abimélek y devore alos vecinos
de Siquem y de Bet-Mil6. Y que salga fuego de los vecinos de Siquem y de Bet-
Milé y devore a Abimélek (Jueces 9, 16-20).

La légica de Jotam es clara. Si el reinado de Abimélek esta fundado en la
justicia, serd feliz. Pero si tiene sus pies hundidos en sangre y violencia, como es
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el caso, esa misma violencia los entredestruira.

Losiracundos, en efecto, se entredevoran en suira. El fuego que sale delazarza
es el mismo que devora a la vez a la zarza y a sus arboles vecinos, a los que se
propaga el incendio de las espinas. Abimélek, razona Jotam, es un violento y su
violencia os devoraré a vosotros. Y de su violencia tendréis que defenderos con
violencia.

Al apélogo de Jotam, subyace una ensefianza acerca de los pueblos y de los
gobiernos que ellos se eligen, que vendria bien meditar en tiempos de elecciones.
Pero no podemos detenernos aqui con ese aspecto, que no interesa a nues-tro fin.
Lo que nos interesa sobre todo recalcar es cémo las zarzas y los espinos son
alimento proverbial de las llamas. Sea porque en ellos se ceba facilmente el
incendio espontaneo, sea porque el hombre se ve obligado a cortarlos y que-
marlos.

Leamos ahora el otro texto de la zarza ardiente en el Sinai.
2) El Serior se revela en un fuego que no devora las espinas

“Moisés era pastor del rebano de Jetrd, su suegro, sacerdote de Ma-
dian. Una vez llevé las ovejas mas alla del desierto; y llegd hasta Horeb,
la montana de Dios. El Angel del Sefior se le aparecié en forma de llama
de fuego, en medio de una zarza. Vio que la zarza estaba ardiendo, pero
no se consumia. Dijo, pues, Moisés: «Voy a contemplar este extrafio caso:
por qué no se consume la zarza». Cuando vio el Senor que Moisés se acer-
caba para mirar, lo llamé de en medio de la zarza, diciendo: «iMoisés!
iMoisés!». El respondid: «<Heme aqui». Le dijo: «No te acerques aqui; qui-
tate las sandalias de tus pies, porque el lugar en que estas es tierra sa-
grada». Y anadié: «<Yosoy el Dios de tu padre, el Dios de Abraham, el Dios
de Isaac y el Dios de Jacob». Moisés se cubri6 el rostro, porque temia ver
a Dios” (Exodo 3, 1-6).

Razén tenfa Moisés en asombrarse y considerar extrano el hecho de que este
fuego no devorara la zarza, manjar apetecido por el fuego y los incendios, ele-
mento proverbialmente combustible. El recorrido por textos de la Escritura que
hemos hecho ayer y hoy, nos permite también a nosotros compartir su asombro
y extraneza; pero también entender mejor lo excepcional que hay en los senti-
mientos del amor divino. Dios se muestra a si mismo en forma de fuego que no
devora.Y el fuego que vio Moisés prefiguraba el de los Sagrados Corazones. Yo
tengo para mi, en efecto, que lo que vio Moisés en el Sinai fue el Misterio de los
Corazones ardiendo en las espinas: el Misterio de la Pasién salvadora, los Co-
razones de Jesus y de Maria.

La escena de la zarza ardiendo en el libro del Exodo esta a media distancia
entre las espinasy las espadas de fuego de los querubines, en el relato del Génesis,
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y los Corazones ardiendo en las espinas de la Pasién.

Sileemos el texto biblico en sulengua original, que es el hebreo, el texto se abre
a posibilidades de significacién miultiples que no siempre es facil reflejar en las
traducciones. Los comentaristas del texto tienen mayores posibilidades que los
traductores, de explicar los multiples sentidos posibles que el autor humanoy el
Autor divino pueden haber querido darle a un determinado texto. A veces, el autor
sagrado intenta positivamente usar expresiones ambivalentes o poliva-lentes. Y
eso es imposible expresarlo en la traduccién. Los traductores se ven for-zados a
simplificar y elegir uno de los sentidos posibles, porque no pueden entrar en
explicaciones.

Los rabinos judios, que comentan directamente el texto hebreo con gran co-
nocimiento de esa lengua y con métodos exegéticos propios, ofrecen luces para
entender matices de significacién propios que abren al lector diversos planos de
interpretacién en un mismo texto. Segin un dicho rabinico: “La Escritura tiene
setenta caras”. Vale decir: una plenitud de sentidos.

Naturalmente, por las intrepretaciones delos rabinos no podemos guiarnos en
cosas de fe. Pero si son atendibles en asuntos filolégicos tocantes a la lengua
hebrea. San Jerénimo y otros grandes escrituristas y te6logos catélicos no han
dudado en consultarlos y aprender de ellos en estos campos. Podemos pues acu-
dir a ellos sin temor y con provecho para nuestra fe.

En cuanto a entrar a investigar la lengua original y exponer a los fieles lo in-
vestigado, nos anima el dicho de Santa Teresita del Nino Jesus: “Si yo hubiera
sido sacerdote, habria estudiado a fondo el hebreo y el griego, a fin de conocer
el pensamiento divino, tal como Dios se digné expresarlo en nuestro lenguaje
humano”.

3) Algunas conjeturas interpretativas

Enuna coleccién de antiguos comentarios rabinicos sobre el libro del Exodo,
llamado Midrdsh Exodo Rabbdh, encontramos un comentario a las palabras de
nuestro texto: “Como una llama de fuego en medio de las espinas”.

El comentario dice ast:

“Otra opinién acerca de «a manera de llama de fuego», dice que estaba
(el fuego) a ambos lados de la zarza y encima de ella, igual que el corazén
(en hebreo = leb ) esta puesto entre ambas partes del cuerpo y en la parte
de arriba”.

Segun este comentario, el fuego estaba dentro de la zarza como un corazén;
era como el corazén igneo de la zarza. O también, el fuego ardia en el corazén
de la zarza. En todo caso, los rabinos son sensibles a relacionar los diversos sim-
bolos del texto, que son los mismos de nuestro emblema.
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El famoso comentarista medieval judio Rabbi Salomén Isaac, més conocido
como el Rashi, comenta asi nuestro pasaje:

“Enunallama de fuego (en hebreo = b°labbat ‘esh): Esel corazén (leb)
delfuego. Expresién al estilo de: «<En el corazén del cielo» (Deute-ronomio
4,11), «el corazén dela encina» (2 Samuel 18, 14) que significa: en medio
de.

Y note extranies de que diga labbat por leb (contau final), porque hay
otro ejemplo de eso en Ezequiel 16, 30: «iOh! iQué fragil es tu corazén!»

(= libbatekha)”.

Segln este autorizadisimo rabino, en nuestro texto podemos leer que Moisés
vio a Dios “en el corazén de la llama o del fuego” (b°libbat ‘esh). O como vimos,
segun los otros rabinos antes aludidos, el pasaje puede interpretarse como “el
fuego ardia en el corazén de la zarza”.

Creo quesiguiendo el consejo de Jesus, que recomendaba a todo escriba ins-
truido en el Reino de los cielos sacar de su tesoro lo nuevo y lo viejo, me esté no
sblo permitido sino de alguna manera indicado, transitar este camino de la
exégesisrabinica, adoptando su hermenéutica, aunque yendo maslejos que ellos,
y en la direccién de mi fe. Por este camino, leo en el texto:

“Y se dejo ver el Angel de Dios a él en forma de corazones de fuego”
(b®libbét ‘esh).

Y también, ambivalentemente:

“En forma de lengua de fuego” (b®labbat ‘esh).
“En forma de espada de fuego” (b°labbat ‘esh).
“En forma de corazones de hombre” (b%libbét ‘ish).

“De en medio de la zarza (= mitok has®néh).
Y también, ambivalentemente:
“De en medio del odio” (= mitok hasin’dh).

Esdecir, en otras palabras, “corazones de fuego, que arden en medio del odio
sin consumir a los que los odian”.

Y asi hemos llegado, queridos hermanos, al final de nuestra contemplacién,
en este dltimo dia de nuestro triduo.

Hemos contemplado el em-
blema del Corazén de Maria,
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coronado de espinas, ardiendo
en medio de ellas y traspasado
por la espada.

Parabucearenelsentidoyel
significado de los simbolos que
componen ese emblema, hemos
pedido ayuda a la Sagrada
Escritura, orientados en esa
consulta por los comentarios de
los Santos Padres, sin desdenar
el aporte de los co-mentarios
rabinicos.

Los simbolos no lo dicen todo. Expres ito.
Quedarian, por lo tanto, muchas otras cos rar.
Me doy por satisfecho si el recorrido por los textos de la Escritura ha sugerido algo
a nuestro espiritu; si he logrado poner en comun con ustedes algo de lo que me
davueltas dentro del corazén cuando vengo a ponerme delante de nuestra imagen
parroquial de Nuestra Sefiora de la Paciencia.

Estaimagen tiene sobre mi el efecto que Dimas Antufia, nuestro te6logo laico
uruguayo, mi querido maestro tan grande como desconocido, pedia que tuviese
la imagen de San José que su amigo escultor intentaba tallar:

“Quelaimagentengaalgo de grande, de simple; algo que detenga. Una
imagen para ahuyentar las devociones interesadas. Que el devoto entre a
laIglesia para pedir (para si) cosas temporales o egoistas” y en vez de pedir
lo que veniaa pedir, en este caso por sus propias aflicciones y pesares, “sea
detenido por la paz” de esta imagen y “pida oracién, co-nocimiento del
propio pecado y de la misericordia divina, y desprecio del mundo. Una
imagen que detenga el corazén blando, sucio y sentimental de nuestra
época” .

Unaimagen —dirfa yo—que nos remita con simbolos elocuentes alos mis-terios
centrales de nuestra fe. Como es, felizmente, la imagen de Nuestra Sefiora de la
Paciencia que se venera en este templo de San Ignacio de Loyola.

\  Ver Dimas Antufia, “Carta a un escultor”, Gladius N° 28, pag. 79.

35



-

Efusiones de la Santisima Trinidad
en el alma

iOh Trinidad, Dios altisimo,
clementisimo, beneficentisimo, Padre, Hijo
y Espiritu Santo, un solo Dios! Yo espero
en Ti. Instruyeme, dirigeme, sosténme.

iOh Padre! Por tu infinito poder, fija
en ti mi memoria y llénala de santos y
divinos pensamientos.

iOh Hijo! Con tu eterna sabiduria,
ilumina mi entendimiento, concédele el
conocimiento de tu suma verdad y de mi
propia bajeza.

iOh Espiritu Santo, que eres el amor del
Padre y del Hijo! Con tu incomprensible
bondad, transfiere mi voluntad en Ti e
inflamala con el fuego inextinguible de
caridad.

iOh Sefilor mio y Dios mio! ;0Oh mi
principioymi fin! ;Oh esencia sumamente
sencilla, sumamente tranquila y sumamente
amable! ;Oh abismo de dulzura yde delicias!
iOh amable luz mia y suma felicidad de mi
alma, océano de gozos inenarrables, pleni-
tud perfecta de todo bien, mi Dios y mi
todo! ;Quéme falta cuando te poseo? Tu eres
mi tnico e inmutable bien. Nada debo buscar
fuera de Ti. Nada mas que a Ti busco y deseo.
Sefior, atrdeme a Ti. Yo 1lamo, joh Sefior!,
dbreme. Abre a un huérfano que te implora.
Sumérgeme en el abismo de tu divinidad.
Hazme un espiritu contigo, para que pueda
yo poseer dentro de mi tus delicias.

?:§§

San Alberto Magno

(enviado por Luis A. Barnada)



MONSENOR MANUEL
GONZALEZ GARCIA (1877-1940)

P. Micuer LoéPEz

T 1 L presente trabajo sobre la persona y la obra del Arcipreste de Huelva
__|_| —Obispo de Mélaga—Desterrado— Obispo de Palencia— méas conocido

como “El Obispo del Sagrario Abandonado”, propone una antologia de
textos acerca de su misién sacerdotal dentro de la Iglesia de Espafia; misién que
no ha quedado reducida a los limites de nuestra Madre Patria sino que se ha ex-

tendido no sélo por Europa sino también se arraigd en la América espanola.

Con ocasién del ano Eucaristico Nacional queremos resaltar la Obra de Mon-
senior Manuel Gonzélez, obra netamente eucaristica, razén por la cual es verda-
deramente evangelizadora y misionera porque esta fundada en lo que hace la
razén de ser del sacerdote y la fuente y culmen de la vida espiritual y litirgica de
la Iglesia: la Eucaristia y la Santa Misa. Es una obra que comprende no sélo a
los sacerdotes sino a todos los hijos de la Iglesia.

Ubicacion historica. Biografia

Nace Mons. Manuel Gonzélez el 25 de febrero de 1877 en Sevilla. En el seno
de una familia sencilla, humilde y cristiana. Notable influencia ejercera en su
persona la piedad eucaristica de su madre, quién comulgaba a diario, costumbre
muy rara en esos tiempos. Recibié unaformacion cristiana en el seno de su familia
y en las escuelas religiosas de San Luis y San Miguel donde bebié una piedad
eucaristica y mariana que contribuyeron a despertar en él la orientacién hacia el
sacerdocio.

Ingresé al seminario a los doce anos para ser ordenado sacerdote el 21 de
setiembre de 1901. Dando una misién en Palomares del Rio al afio siguiente
descubre la vocacién del Sagrario abandonado. Es nombrado capellan del Asilo
delas Hermanitas de los pobres. Se licencia en derecho canénico. El 16 de junio
de 1905 es designado Arcipreste de Huelva. Tenia 28 anos y alli se desempeniara
por espacio de 10 anos. Periodo notablemente fecundo en fundaciones que
encauzan y expresan su vocacion eucaristica. En este periodo funda la revista El
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granito de Arena, La obra de las Tres Marias de los Sagrarios-Calvarios y escribe
su primer libro Lo que puede un cura hoy. Paralos nifios establecera los “Juanitos”
del Sagrario.

Siendo Arcipreste de Huelva ocupa el Papado San Pio X, el Papa de la Eu-
caristia, quien reconoceray favorecera la incipiente obra de Manuel Gonzélez. El
16 de diciembre de 1913 es preconizado Obispo titular de Olimpo, Auxiliar de
Mélaga, quedando como Obispo propio el 22 de abril de 1920. Se desem-pefia
por espacio de 20 afios como Obispo de Mélaga; 4 de estos afios debib pasarlos
desterrado en Gibraltar debido a la guerra civil espafiola iniciada desde 1931 en
que le queman el Palacio Episcopal.

Esta es la época més fecunda en que consolidara y dara una forma estable
a su Obra.

Cont6 con el apoyo concreto tanto de Benedicto XV como de Pio XI. Siendo
Obispo de Mélaga funda los Misioneros Eucaristicos Diocesanos y las Hermanas
Marias Nazarenas y el Seminario Diocesano. Entroniza el Corazén de Jestis en la
di6cesis ubicandolo en el Seminario.

Estando desterrado y refugiado en Gibraltar, sucesivamente se estableceréd en
Ronda y luego en Madrid por mandato de la Santa Sede. En esta época funda
la Reparacién Eucaristica Infantil y celebra las bodas de plata de la Pia Unién de
las Marias de los Sagrarios-Calvarios. El 5 de agosto es nombrado Obispo de
Palencia. Antes habia dicho al Papa: “Viuda cuando a su Santidad le plazca;
segundas nupcias con nadie”. Aceptara desposarse con esta nueva didcesis para
continuar allisu obra. Por espacio de 3 anos y 3 meses se desempena como Obis-
po titular. Después de fundar la revista infantil “RE-IN-E” (Reparacién Infantil
Eucaristica), muere santamente en Madrid y es sepultado en la capilla del Sa-
grario de la Catedral de Palencia.

Sobre la blanca losa del sepulcro esta esculpido su epitafio escrito de su ma-
no, como lema, herencia, programa y sintesis de toda su vida integramente gas-
tada al servicio de la Eucaristia:

Pido serenterrado junto a un Sagrario para que mis huesos, después
de muerto, como milenguay mipluma envida, estén siempre diciendo
alos que pasen: iAhi esta Jesus! iAhi estd! iNo dejadlo aban-donado!
Madre Inmaculada, San Juan, Santas Marias, llevad mi alma a la
compania eterna del Corazén de Jesus en el Cielo 1.

La razén de ser de su sacerdocio

Su primer Sagrario abandonado: ocurrié en Palomares de Rio donde fue a
misionar al poco tiempo de ser ordenado sacerdote.

Fuime derecho al Sagrario de la restaurada Iglesia en busca de alas
a mis casi caidos entusiasmos... y iQué Sagrario! Un ventanuco como

1 EI Obispo del Sagrario abandonado, J.Campos, pag. 577.
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de un palmo cuadrado, con més telaranas que cristales, dejaba entrar
trabajosamente la luz de la calle... dos velas que lo mismo podia ser de
sebo que de tierra o de las dos cosas juntas, un mantel con enca-jes de
jirones y quemaduras y adornos de goterones negros, una lam-para
mugrienta goteando aceite sobre unas baldosas pringosas... iQué
Sagrario Dios mio! y qué esfuerzos tuvieron que hacer alli mife y mivalor
para no volver a tomar el burro del sacristan que atin estaba amarrado
alos aldabones de la puerta de la Iglesia y salir corriendo parami casa!.

Pero no hui, alli me quedé un rato largo y alli encontré mi plan de
misién y alientos para llevarlo a cabo: pero sobre todo alli encontré...
alli, de rodillas ante aquel montén de harapos y suciedades, mi fe veia
a través de aquella puertecilla apolillada a un Jesus tan callado, tan
paciente, tan desairado, tan bueno, que me miraba... si pareciame que
después derecorrer con su vista aquel desierto de almas, posaba su mi-
rada entre triste y suplicante, que me decia mucho y me pediamas, que
me haciallorar y guardar al mismo tiempo las lagrimas para no afligirlo
mas, una mirada en la que se reflejaban unas ganas infinitas de querer
v una angustia infinita también por no encontrar quien quisiera ser
querido... unamiradaen la que se reflejaba todo lo triste del Evangelio:
lo triste del “no habia para ellos posada en Belén”, lo triste de aquellas
palabras del Maestro: Y vosotros también queréis dejarme?; lo triste del
mendigo Lazaro pidiendo las migajas sobrantes de la mesa de Epulén,
lo triste de la traicién de Judas, de la negacién de Pedro, de la bofetada
del soldado, de los salivazos del pretorio, del abandono de todos... Si,
si, aquellas tristezas estaban alli en aquel Sagrario oprimiendo, estrujan-
do al Corazén dulce de Jests y haciendo salir por sus ojos su jugo
amargo, ilagrimas benditas las de aquellos ojos! 2.

Esta providencial experiencia cambiara la vision del sacerdocio asimilada en
el Seminario, dandole un nuevo matiz, que encarnaréa en su vida sacerdotal:

Al poema pastoril en mis ensuenos apostélicos del Seminario, ha-
bia sucedido de pronto la visién de una tragedia. Sobre aquel cuadro
todo luz, todo expansién, todo alegria de los pueblos que yo crefa cris-
tianos y que por tanto tiempo habia embelesado mi alma, acababa de
caer una mancha roja, como de sangre, que quitaba toda la alegria del
cuadroy apagaba toda la luz. iLa sangre que al Corazén méas bueno de
todos de los buenos corazones de padres le estan haciendo brotar la
herida del abandono maés cruel y brutal de todos los malos hijos! iAy!
Abandono del Sagrario, cémo te quedaste pegado a mi alma! iQué
claro me hiciste ver todo el mal que de ahi salia y todo el bien que por
él dejaba de recibirse! iAy! Qué bien me diste a entender la definicién
de mi sacerdocio haciéndome ver que un sacerdote no es ni mas ni
menos que un hombre elegido y consagrado por Dios para pelear contra
el abandono del Sagrario! 2.

Yo no sé que nuestra religion tenga un estimulo mas poderoso de

2 Aunque todos... yo no, pags. 20-21.
3 Ibidem, pag. 23.
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gratitud, un principio mas eficaz de amor, un mévil mas fuerte de ac-
cién que un rato de oracién ante un Sagrario abandonado... De mi sé
deciros que aquella tarde en aquel rato de Sagrario yo entrevi para mi
sacerdocio una ocupacién en la que antes no habia ni sofiado y para
entusiasmos otra poesia que antes me era desconocida. Creo queallise
desvanecieron mis ilusiones de cura de pueblo de costumbres pa-
triarcales y sencillas.

Ser cura de un pueblo que no quisiera a Jesucristo, para quererlo yo
por todo el pueblo, emplear mi sacerdocio en cuidar a Jesucristo en las
necesidades que su vida de Sagrario le ha creado, alimentarlo con mi
amor, calentarlo con mi presencia, entretenerlo con mi con-versacion,
defenderlo contra elabandono y la ingratitud, proporcionar desahogos
a su Corazdén con mis santos sacrificios, servirle de pies para llevarlo
donde lo desean, de manos para dar limosna en su nombre aun a los
que no lo qujeren, de boca para hablar de El y consolar por El y gritar
en favor de El cuando se emperien en no oirlo... hasta que lo oigan y
lo sigan... iQue hermoso sacerdocio! 4.

La semilla sembrada en aquel pueblecito de mis primeras desilu-
siones apostdlicas, calentada en los invernaderos de las Hermanitas de
lo pobres, iba despuntando y dando al aire su tallo... iEl abandono del
Sagrario!

iDios mio, cémo te agradezco que entre todas las impresiones de mi
vida de sacerdote y Parroco, la dominante, la casi exclusiva hayas
querido que sea la producida por el abandono del Sagrario! iCémo
tengo que agradecerte, Corazén de mi Jesus, el que me hayas llamado
ayer, a sentir y predicar el Sagrario abandonado!, gracia tuya ha sido
Sefior, y muy larga, la de haberme como clavado mis ojos y mi boca
vy mi mano y mi pluma y mi alma en ese abandono, para llorar el cual
no hay lagrimas bastantes en el mundo. Para hablar de ese abandono
y dar a conocer su remedio se ha escrito en este libro °.

Siendo ya Obispo de Malaga dejara bien claro que lo que inicié en Huelva iba
a continuarlo ahora como Obispo y con una entera dedicacién. Sera el Obis-po
del Sagrario Abandonado. Su primera misién sera buscar compania para el mas
abandonado y pobre de los abandonados: Jestis Sacramentado.

Yo no quiero que en mivida de Obispo, como antes en mi vida de
sacerdote, se acongoje mi alma méas que por una sola pena, que es la
mayor de todas; el abandono del Sagrario y se regocije més que con una
sola alegria; el Sagrario acompanado.

Yo no quiero predicar a las gentes, ni catequizar a los nifos, ni con-
solar alostristes, nisocorrer alos pobres, nivisitar alos pueblos, ni atraer
corazones, ni perdonar pecados contra Dios, injurias contra mi, mas que
paraquitar al Corazén de Jests Sacramentado la gran pe-sadumbre de
su abandono y para llevarle el dulce regalo de la compania de las

4 Ibidem, pag. 21.
5 Ibidem, pag. 31.
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almas...

Yo no quiero ser el Obispo de la sabiduria, ni de la actividad, nide
los pobres, nidelosricos, yo no quiero ser méas que el Obispo de Sagrario
abandonado. Para mis pasos yo no quiero mas que un ca-mino, el que
lleva al Sagrario, y yo sé que andando por ese camino encontraré
hambrientos de muchas clases y los hartaré de todo pan, descubriré
nifios pobres y pobres nifios y me sobrara el dinero y los auxilios para
levantarles escuelas y refugios para remediarles sus po-brezas, tropezaré
con tristes sin consuelo, con ciegos, con tullidos y hasta con muertos del
alma o del cuerpo y haré descender sobre ellos la alegria de la viday de
la salud.

Yo no quiero, yo no ansio otra ocupacién para mi vida de Obispo
que la de abrirle muchas trochas a ese camino del Sagrario. Marias y
discipulos de San Juan, a eso voy a Mélaga y a donde quiera que me
manden, a ser el Obispo de los consuelos para dos grandes des-
consolados: el Sagrario y el pueblo. El Sagrario desolado porque se ha
quedado sin pueblo, el pueblo desolado porque se ha quedado sin
Sagrario conocido, amado y frecuentado.

Por eso mi escudo de armas sera el vuestro, Sagrario en el Calvario,
ypor eso es mi Ginico programa de Obispo sera trabajar por tapar la vista
de ese Calvario con la presencia ante el Sagrario del pueblo que se fue
yvuelve®,

El abandono de los Sagrarios acompainados

Todasu espiritualidad y accién sacerdotal esta fundamentada en una verdad
defe: enla Santisima Eucaristia esté presente Jesucristo Resucitado. Por eso toda
desatencién del Santisimo Sacramento es en desprecio a la persona misma de
Cristo:

Lo que aqui se busca es acabar con ese contrasentido y contra-
derecho y contrarazén que envuelve el creer que Jesucristo esté real-
mente presente en el Sagrario todo el diay toda la noche, lo mismo en
la artistica y suntuosa catedral que en la ruinosa y misérrima iglesia de
aldea, y dejarlo solo dia y noche...

¢Esleal, esjusto, esldgico ese proceder? ¢Qué fe es esa que no hace
casodelo que cree o qué corazones tienen los hombres de esa fe? Logico
es que el pagano, el judio, el impio, vuelvan las espaldas al Sagrario. iNo
creen! Pero que las vuelva y viva como si no existiera el que sabe tan
cierto como lo mas cierto que sepa, que detras de aquella puertecita
dorada vive Jests del Evangelio con todo su poder, con to-do su
corazén, con toda su misericordia... ¢Puede eso justificarse? ¢O por lo
contrario hay injusticia e inconsecuencia que méas hagan sufrir a la
divina victima de ellas y que peores resultados puedan traer a quienes
la perpetran? 7.

Mons. Gonzélez deja bien en claro que esta actitud de abandono no difiere en

6 Ibidem, pags. 112-113.
7 Ibidem, péag. 5.
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nadadelasenalada enlos Evangeliosy que si en algo se distingue es en detrimento
de la presencia Eucaristica:

Estas paginas llevan el propésito de poner a los hombres de fe y de
corazén en frente de un mal que no sé cémo llamarlo y que después de
llamarlo con todos los nombres malos de la tierra, todavia no lo habria
hecho adecuadamente: iElabandono del Sagrario! Es decirla repeticién
constante para el Corazén de Jesucristo delo més triste de su Evangelio.

EsBelén, supueblo, con sus puertas cerradas y sin un rinconcito para
que nazca; es Nazaret, la tierra de casi toda su vida, intentarlo arrojarlo
desde lo alto del monte; es Jerusalén, el gran teatro de sus milagros,
dejandolo sin comer y sin casa para dormir el mismo Do-mingo de
Ramos; es el “abandonéandolo, todos huyeron” de la noche de las
agonias del Huerto; es el desconsolador y tristisimo “vino alos suyos y
lossuyos nole recibieron” del Evangelio de San Juan repetidos todoslos
dias en miles y miles de Sagrarios en donde la mismisima vic-tima de
aquellas deslealtades 8.

Ellibro que contiene estas quejas se titula Aunque todos... Yo no ylleva por
subtitulo “Libro de lealtad al Sefior méas deslealmente servido”. En este mismo
libro sefiala que Jesus en el Sagrario es el mas abandonado de todos los pobres:

Muy triste si; pero con todo el color negro y el sabor amargo que
querais poner a esa tristeza, es la situacién en que se encuentra en mu-
chisimos Sagrarios Jesucristo Sacramentado... Vais a permitirme que
yo que invoco muchas veces la solicitud de vuestra caridad en favor de
los nifios pobres y de todos los pobres abandonados, invoque hoy
vuestra atencién primero y vuestra cooperacién después en favor del
més abandonado de todos lo pobres: es el iSantisimo Sacramento!

Abandonado y pobre le he llamado;... abandonado, digo, y vais a
ver hasta qué punto y en qué medida. Hay pueblos, no creéis que alla
entre los salvajes, hay pueblos, ien Espana! en los que se pasan sema-
nas, meses sin que se abra el Sagrario y otros en los que no comulga
nadie, ni nadie visita el Santisimo Sacramento; y en muchisimos, si se
abre, es para que comulgue alguna viejecita del tiempo antiguo.

En esos pueblos, muchos de sus habitantes ni saben ya que hay
Sagrarios, ni qué es comulgar, y llegan al fin de sus vidas sin haber hecho
la primera comunién. Si a esos desgraciados les preguntéis por la casa
dedJesucristo en aquel pueblo, no sabrian quéresponderos. iAbandonado!
y ¢Qué mayor abandono que estar solo desde la manana a la noche y
desde la noche a la manana? Asi, completamente solo esta Jesucristo
en muchisimos Sagrarios. Y por consiguiente:

iPobre! no ya con pobreza material, que en esa, hay Sagrarios que
en nada se diferenciarfan del primer Sagrario de Belén, sino con po-
breza de calor, de oraciones, de virtudes, de compaiiia....En torno a esos
Sagrarios no hay ni calor de corazones amantes, ni lagrimas de ruego,

8 Ibidem, pag. 4.
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ni suspiros de arrepentimiento, ni ayes de necesitados, ni grati-tud de
reconocidos, ni rodillas dobladas, ni cabezas inclinadas, ni ojos que
miran, ni bocas que piden, ni corazones que se ofrecen... iNada!

...¢Conocéis a algiin pobre, algiin abandonado en situacién mas
triste? Yo lo conozco. Busco con quién compararlo y la tinica situacién
que encuentro que puede compararse con ésta es la en que se vio el
mismo Jesucristo en el Calvario.

iQué! ¢desucristo en el Calvario, abandonado de Dios v de los
hombres por quienes se inmolaba, no se parece mucho al Jesucristo del
Sagrario abandonado no de Dios, que lo impide su estado glorioso, pero
sidelos hombres por quienes se inmola constantemente? Si hay alguna
diferencia, es desfavorable para su vida de Sagrario. En el Cal-vario,
siquiera, habia unas Marfas que lloraban y consolaban; en esos
Sagrarios de que os he hablado iNi eso hay! °.

El dolor, la ofensa, el desprecio es mas grave cuanto que quien la comete es
mas cercano, es tan amado, tanto ha costado, como lo es el bautizado, por quien
se ha quedado presente y cercano Jesucristo para ser objeto de amor por parte de
los suyos:

Yo no quisiera actuar de Jeremias subido en las murallas del pue-
blo cristiano para llorar a gritos la desolacién a que han reducido el Sa-
grario, antes lleno de pueblo;...

Veo pueblos, y cuenta que no hablo del extranjero que no conozco,
sino de mi Patria, dela iCatélica Espaia! veo algunos pueblos sin tem-
plo, pero veo mucho més templos sin pueblo que los frecuente,... iOh
Dios mio! iLos Sagrarios abandonados! iSagrarios de llaves enmoheci-
das de no servir, de vecinos que no conocen ni las palabras Eucaristia,
comunién, Santisimo Sacramento!Los Sagrarios sin nifos que carifno-
samente alboroten, sin doncellas que perfumen con su pureza y su
recato, sin viejecitas que se consuelen, sinlagrimas de arrepentidos, sin
suspiros de amadores, sin rodillas de agradecidos, sin... iDios mio, Dios
mio! sin nada que te halague, que te confiese, que te haga sentir, isin
nada! y ihay tantos asi! ihay tantos que, pudiendo yo con relativa
facilidad hacer por medio de las Marias, que lo llenan todo, la esta-
distica de ellos, todavia no me he atrevido a pedirla, porque me falta
valor para llegar a la cifra final! 1°.

Un Sagrario abandonado es un mal que afecta aNuestro Sefior Jesucristo pero
sobre todo que redunda en perjuicio de aquellos que lo hacen y por quienes se ha
quedado Sacramentado:

Tengo la persuasion firmisima de que practicamente el mayor mal
de todos los males y causa de todo mal, no sélo en el orden religioso,
sino en el moral, social, y familiar es el abandono del Sagrario. Si no
hay otro nombre en el que pueda haber salvacién fuera del nombre de

9 Ibidem, péags. 47-48.
10 Ibidem, pag. 35.
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dJesus; si la Sagrada Eucaristia, adorada, visitada, comulgada vy sa-
crificada, es la aplicacién de esa salud y por tanto la fuente mas
abundante de gloria para Dios, de reparacién por los pecados de los
hombres y de bienes para el mundo, el abandono de la Sagrada Eu-
caristia, al cegar la corriente de esa fuente, priva a Dios de la mayor
gloria que delos hombres puede recibiry a éstos delos mayoresy mejores
bienes que de Dios pueden esperar 1.

Sin detenerme aqui a probar cuél sea en teoria el mayor mal de todos
los que a la presente edad aquejan, yo digo, y creo que esta en el
convencimiento de todos vosotros, que el mal del abandono del
Sagrario retine en si todos los males, como la llaga purulenta del apes-
tado contiene el bacilo de innumerables infecciones, como la dinamita
del petardo contiene todas las destrucciones que produce su explosion.
Porque vosotros sabéis que Sagrario abandonado o poco frecuentado
eslo mismo que Dios desairado y postergado, obligado a ser més justi-
ciero que misericordioso, mas juez que Padre, lo mismo que nifios sin
bautismo y sin educacién, que familias sin bendicién de Dios y sin ma-
trimonio indisoluble, que enfermedad y muerte sin alivios y esperanzas
de otravida, lavida verdadera, que virtud sin moral, que moral sin dog-
mas fundamentales, que extincién de la fe iluminadora de todos los
caminos de la vida, que la caridad sustituida por una filantropia egois-
ta, que la conciencia sustituida por un honor hipdcrita, que la justicia
social suplantada por la fuerza y la trapaceria, que el capital sin en-
trafas y el trabajo por esclavitud, que lujuria y soberbia y ambicién
triunfantes y castidad y humildad v virtudes pisoteadas.

Sagrario abandonado es levantar templos y rendir adoracién a to-
das las malas pasiones de los hombres, mientras los angeles custodios
entristecidos tienen que escribir en las fachadas de los templos cris-
tianos delverdadero Dios, el lema que San Pablo en los de Grecia: iDeo
Ignoto!i Dios desconocido de la catedral gética y de la parroquia y de
laaldea, quétriste todo esto! Nos encontramos delante de un hecho tan
cierto como triste, tan trascendental como funesto: iLa des-poblacién
del Sagrario! 2

Siendo Jesucristo “El camino, la Verdad yla Vida”, no frecuentar el Sagrario
es cerrarse y despreciar la vida que Cristo nos merecié muriendo en la Cruz. Es
dejarlo solo en el Calvario y no aprovecharnos de su sangre redentora:

Un Sagrario en medio de un pueblo que no comulga ni trata con
Jesucristo, es un rio en medio de un desierto, es decir, es una mons-
truosidad que no se da en el orden natural. En este orden, si se diera el
caso deun rio que al paso de su corriente, no hiciera crecer ni una pobre
mata silvestre, ni un arbolillo que sombreara un poco sus riberas, y la
naturaleza indignada o, variaria su curso llevandoselo a tierras maés

11 Ibidem, pag. 35.
12 Aunque todos... yo no, pags. 37-38.
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agradecidas, o lo secaria con el ardor de los rayos del sol y con los des-
prendimientos de las tierras flojas e ingratas.

Esa monstruosidad que el orden natural no permite la cometen los
hombres con la fuente de agua viva que se llama Sagrario. i Hay tantos
Sagrarios en medio de desiertosy sin oasis! ¢Nollenard una gran mi-sién
sobrenatural la obra que tome a pechos el formar oasis espirituales junto
alos Sagrarios, ora sembrando, cultivando las plantas ya mar-chitas del
propiosuelo, ora trasplantando de jardines ya cultivados y preparando
injertos?

No hay mas diferencia que en el Calvario esta Jesus pasible y en el
Sagrario ya esta glorioso; por lo demaés, si hay alguna diferencia, es
desfavorable para su vida de Sagrario. En el Calvario, en medio de las
ofensas y del odio y del dolor habia unas Marias, y al frente de ellas,
Maria, Reina de los Mértires, que lloraban y consolaban. En estos Sa-
grarios abandonados ino hay Marias! ¢No serd muy grata al Corazén
Eucaristico de Jesus la obra que le procure Marias para sus Sagrarios
Calvarios? 1.

Nos recalca Manuel Gonzélez que el Cristianismo es el Sagrario. Sin Eu-
caristfa no hay Cristianismo auténtico, ni virtudes sélidas. La calidad es anterior
a la cantidad v la calidad la da la Eucaristia:

Nos hemos dejado llevar mucho de la sugestién de nimero y muy
poco de la calidad. Nos hemos extasiado muchas veces ante nuestros
templosrebosando gentes, nuestras procesionesrecibiendo homenajes
y aclamaciones populares. Nos hemos recreado quizas demasiado en el
titulo de catdlica de nuestra Espafia, en el caracter oficial de nuestra
religién en Espana, en las gloriosas acciones de nuestra catélica his-
toria, en nuestros catélicos antepasados, y mientras nuestro espiritu se
entretenia en esos arrobamientos y nuestras manos en aplaudir nues-tra
fetradicional, y nuestra boca en alabarla, no echdbamos de ver que ese
pueblo cuya fe tanto aplaudiamos estaba casi a cuarta racién de
alimento espiritual.

Como que el espiritu de ese pueblo no recibia més alimento que un
sermdn de cuando en cuando, quizés mas aplaudido que elocuen-tes
que entendidoy practicado, una Misa de doce, quizd més elegante que
devota, unas funciones con mas luces y flores que uncién y recogi-
miento, una caridad de més apariencia que fondoy con més filantropia
laica que virtud Cristiana.

Mas atin, ese pueblo ha oido poco o casi nada del Evangelio, y ha
tenido como un misterio (revelable sélo alos iniciados) el conocimiento
y la practica de la piedad, ese pueblo ha olvidado o no ha aprendido el
catecismo, ha pasado a sus nifios por las escuelas seis o siete afnos sin
que se les diera de comulgar méas que una sola vez y eso cuando la
aparicién de las picardias del nifio anunciaba el uso de razén...A ese

13 Ibidem, pags. 67-68.
14 Ibidem, pag. 68.
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pueblo sobre todo, y la pena méas amarga anuda mi garganta al tocar
este punto, a ese pueblo se le dejé perder el habito del Sagrario.

El Sagrario dej6 de ser el nido de amores, el alcézar de la dicha, la
sala del festin, la casa solariega de los cristianos, y se fue trocando poco
a poco en casa muy respetable, es verdad, pero tan aislada como res-
petable y tan inaccesible como aislada. Yo no sé que se haya hecho
jamés mas dano a la vida cristiana como ese retirar de su circulacién
del Sagrario.

El Cristianismo es el Sagrario, y aunque ésta no sea la ocasién de
demostrarlo, vosotros afirmaréis conmigo que el Sagrario en nuestra
religién no es un remate méas o menos airoso de sus cimas, ni un broche
de oro que lo cierra, ni una de las instituciones que lo embellecen, sino
que la Eucaristia, el Sagrario, es todo el Cristianismo; es el principio, fin
y razdn de ser de sus dogmas y su moral, de sus sacrificios y de sus
virtudes, de sus bellezas y de sus milagros.

Yo no puedo pensar qué serfa un cristianismo sin Eucaristia, por-que
su Fundador no quiso que lo hubiera; pero si digo que el actual
cristianismo todo es con, por, un, para, la Eucaristia, y sin ella no titu-
beo en decirlo, el Cristianismo es nada, de tal modo que puede for-
mularse esta regla cierta: a mas frecuencia de Sagrario mas Cristianis-
mo; a menos Sagrario menos Cristianismo.

Pues bien, el pueblo aquel que llenaba nuestros templos y dejé de
frecuentar el Sagrario, llegé a olvidar practicamente que el Sagrario era
todo lo grande e insustituible casa de comida de las almas y a per-
suadirse que era sélo lugar de recreo o tribunal para premiar a los San-
tos o trono altisimo de la majestad de Dios y terminé por dejar sélo el
Sagrario para los Santos o para los que quieran andar por caminos
estrechos.

Nuestro pueblo llegé a creerse, practicamente al menos que podia
conservarse en un cristianismo regular y de modestas pretensiones sin
Sagrario.iQué horror! iCémo si se pudiera vivir sin comer! 1°

Y équé paséd? Tratar y hablar de la Eucaristia como cosa de adorno;
han salido estos otros pueblos de Sagrarios abandonados de los hom-
bres y acompanados sélo de las telarania. Ese pueblo a pesar de lo tra-
dicional de su fe, de lo arraigado de sus costumbres cristianas, de las
buenas inclinaciones de su carécter, ese pueblo tenia que padecer de
hambre, y, no satisfecha ésta, caer en una inapetencia funesta precur-
sora de una muerte espiritual inminente... Esos males que hemos
padecido de prensa, de modas, de gobierno, si no su principio, su
fomento lo han tenido en esa falta de reservas, en esa desnutricién en
que ha sorprendido al pueblo que fue cristiano 6.

Una vocacion y obra al servicio de los Sagrarios
abandonados y de los curas aislados y desalentados

15 Ibidem, pags. 40-41.
16 Ibidem, pag. 42.
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Los Sagrarios abandonados no son los Ginicos que preocupan a Mons Ma-nuel
Gonzélez; también conoce y se compadece de la suerte de los curas que se
encuentran aislados por la distancia, desalentados por sus empresas apostéli-cas
y atados en su inexperiencia a medios pastorales ineficaces:

Causa honda pena la situacién de los pobres curas de Sagrarios
abandonados. Pueden clasificarse en tres grupos:

1 — El de los curas fervorosos, trabajadores, celosos que, sin con-
seguir fruto visible, trabajan dia y noche sobre corazones duros como la
piedray frios como el hielo.

2 —Eldelos curas desalentados y pesimistas: trabajaron con celo al
principio, pusieron en juego los recursos de su apostolado, predicaron,
dieron limosna, creyeron hacer cuanto debian; pero una calumnia, una
torcida interpretacién de sus actos, la indiferencia con que sus trabajos
eran acogidos, el odio quizds que despertaron, el consejo de los
prudentes seglin la carne, de “no apretar demasiado”, de “no exa-gerar
lanota”, de “la necesidad de reservarse un poco”, de “es intitil cuanto
se haga” , de “que todo esigual”, etc., y sobre todo la soledad, fueron
abatiendo su espiritu, aflojando sus brazos, apagando su entu-siasmo,
cerrando y oscureciendo sus horizontes, y acabaron por hacer lo
corriente y por caer en un triste desaliento.

3 - El de los curas caidos: aunque por fortuna no tantos como de-
sean nuestros enemigos, no faltan Judas en la casa de Dios. Un mal paso
no corregido a tiempo, la misma corrupcién y vida escandalosa del
pueblo, y ésta esla causa mas frecuente, la persecuciéon verdaderamente
diabdlica que algunos seres pervertidos emprenden contra la virtud del
cura, la ociosidad y otras causas hacen algunas veces del joven cura que
fue a su parroquia, piadoso, bien intencionado v lleno de celo, un
desgraciado que no sirve para otra cosa que para alegrar al de-monio
y a sus secuaces y hacer llorar al Angel custodio del pueblo 7.

Su experiencia Sacerdotal es fuente de su preocupacién y del empeno pues-
to al servicio del Sagrario y del Sacerdocio.

Ami corazén de sacerdote le basta saber que tuve una parroquia de
20.000 almas a mi cargo, que por la salvacién de esas almas no regateé
sacrificios ni industrias de celo, y que, sin embargo, mi parro-quia no
dejo de llenarse de hijos suyos, ni aun los Domingos. Ese era el gran
problema de mivida sacerdotal, el bocado amargo que siempre estaba
probando, mi pesadilla cuando dormia y mi preocupacién des-pierto,
eralo que ponia mis dias tristes y lo que nublaba todas mis ale-grias, mi
gran contrariedad, y lo que me hacia sentir despiadadamente el peso de
mis pecados y la ausencia de la santidad a la que estoy llamado, eso
es lo que hasta me sacaba los colores de la verglienza a la cara: imi
parroquia desierta muchas veces, casi desierta otras yllena nunca, y las

17 Ibidem, pags. 69-70.
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tabernas y los casinos de mi parroquia rebosando de gente!

Y como yo sé que esa es también la gran pena, la gran contrariedad,
el gran problema de la mayoria de mis hermanos los sacerdotes, yo os
invitaria a que os vinierais conmigo en espiritu al Sagrario de aquella mi
parroquia, y sivuestra paciencia nolo llevaria a mal, escuchariaslo que
el cura de aquella parroquia le decia al Amo suyo y de todas las cosas.
Es una conversacién que poco més o menos versa sobre estos tres
puntos: iQue novienen!, ¢Porqué novendran?, (Cémo noven-drian?...

Y después de hacer un recuento de obras de atraccién realizadas por
élopor otros, de estudiar sobre el terreno con todo el desapasionamiento
posible las causas de esa aversion, antipatia o desgano de la Iglesia que
caracteriza a las gentes de nuestro tiempo, el cura de mi Sagrario sacaba
esta consecuencia: los hombres han perdido el apetito espiritual.

¢Por qué? Porque se les ha hecho pasar mucha hambre y el ham-
bre cuando es excesiva trae inapetencia y hasta la repulsién de los
alimentos. ¢Hambre de qué? Hambre de vida intensamente cristiana.
Yo no trato de inculpar a nadie, no hago otra cosa que repetir el exa-
men de conciencia que hacia delante de mi Sagrario. Y me he dicho
muchas veces: Estamos pagando un error de nuestros antepasados y
quizas propios 2.

¢Cémo vendran? Dejad que el cura aquel os vuelva a contar las
cosas que decia al Amo de su Sagrario en las horas que ante El se
pasaba: “llenar mi parroquia, Sefior, icuantolo ansio! iQué alegria verla
con las puertas abiertas de par en par, para que los fieles que no caben
dentro rebosen hacia fuera y todo el pértico tenga que convertirse en
Iglesia! iMi Iglesia llena, Sefor!

Y parece que le respondian desde alla adentro: éllena?

iCuanto ta quieras! Mira yo no me pago de la grandeza del nimero
de los hombres, sino de la grandeza de sus virtudes, y de sus obras
buenas. Yo no vine a levantar ejércitos que asustaran a hombres, sino
a sembrar y fecundar virtudes y obras buenas que purificaran la tierra
y embalsamaran el cielo. Yo no me siento acompanado con el nimero
sino conla calidad. Muchas veces veo mis Iglesias llenas de pueblo y me
siento solo y tan abandonado como en el Huerto.

Mira, sacerdote mio, despreociipate tt de la sugestion del niimero
ypreoctipate méasde la calidad. Méas que llenarme de gente mis Igle-sias,
preocupate en llenarmelas de buen olor de comuniones fervorosas, de
adoraciones rendidas, de suspiros de amor, de aspiraciones de es-
peranza, de inspiraciones de fe, de oraciones bien rezadas, delagrimas
depecadores, de propésitos eficaces de enmienda, de vida intensamente
Eucaristica.

Déjame a mi multiplicar la gente cuando t con mi gracia multipliques
laalegria en Miy en ti he de producir el olor de esas cosas buenas. Llena
mi templo de ese olor de cosas buenas y yo te prometo que ese olor se
extendera por las calles y las casas de tu feligresia y veras cémo la Iglesia
tuya serd pequenay tendras que levantar mas Iglesias para los que han

18 Ibidem, pags. 38-40.
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devenir... Perosabe que no puede haber cosas buenas con mi Sagrario
cerrado.

Mira que hombres y obras que no pasen por el Sagrario abierto no
pueden oler bien y al fin y a la postre olerdn a muerto. Mira que si te
duelen lasinjusticias que padecen los pobres, las penas delos en-fermos,
los escandalos de los nifios... te debe doler sobre todo el dolor, el
abandono que padezco en el Sagrario, que es la injusticia de maés
urgente y trascendental reparacién y la pena que mas escarnece y el
escandalo que mas ruinas trae a las almas...

Mira que un Sagrario abandonado es para mi Corazén la méas cruel
de todas las contrariedades, y para sus vecinos la fuente de todas sus
desdichas. Si, dedica tu celo y tu industria en buscarme un grupo de
almas, tres, dos, una siquiera que se ponga de verdad a amarme y
acompanarme en mi Sagrario... que se vuelvan locas de amor... un lo-
co hace ciento... iQue se abran muchas veces las puertas de mi Sa-
grario y veras lo que sale por ellas! 1°

Mons. Gonzalez tenia bien en claro cuél era el estilo sacerdotal querido para
sus presbiteros. Estilo que, por otra parte, no debe perder su vigencia y eficacia:

Yo deseo para usted un sacerdocio que escriba como San Francisco
de Sales, que predique como San Juan Cris6stomo, que confiese co-mo
el cura de Ars. Que celebre como San Felipe Neri; que se chifle por la
gloriadel Amo, como San Ignacio por la gloria de Dios, que se entregue
a los préjimos sin quitarse a Dios como San Pablo, que sea puro, fiel
y delicado como San Juan Evangelista y que ame a Dios, a la Iglesia
v a las almas como el propio Corazén de Jesus.

Lo quiero a usted tan ilustrado como humilde; tan celoso como
discreto; tan blando como puro; tan confiado en El como desconfiado
en si; tan activo como interior; tan... loco por la Eucaristia como el loco
mayor de los manicomios del Amor no amado: Que sea usted un sa-
cerdote Eucaristico en su piedad, en su propaganda, en su catequesis,
en su familia, en sus amistades, en sus puntos de vista, y... todo lo
deméas vendra por anadidura %°.

Corazén de mi Jests, yo no quiero para mis pies de sacerdote otro
camino que el que va del Cenéculo al Calvario, o el que vuelve del
Calvario al Cenéculo 2.

Senala que hay un sacerdocio que se identifica con la Hostia que diariamente
trata en la Santa Misa. Debe ser una Hostia-victima:
Un sacerdote que cada dia... ofrece en honor del Padre Dios a Je-
sts inmolado y se ofrece inmolado con Ely que da cuanto tiene y se da
cuanto es a las almas, sin esperar nada de ellas. Es un sacerdote
sacrificado a gusto en su Misa de cada dia en honor del Padre Dios con
y como JesUs en el Sagrario y en la comunién. Un sacerdote-Hostia es

19 Ibidem, péags. 38-39, 44.
20 El granito de arena, N°1148, L 968, pag. 101.
21 Mi jaculatoria hoy, pag. 72.
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un retrato vivo de la hostia de la Misa y de la comunién por dentro y por
fuera. Sacerdotes-Hostias como el Jests del Sacerdocio: Victima y
Sacerdote alavezy como El, siempre sacerdote y siempre victima, y por
tanto siempre haciendo bien y no esperando nunca el pago %.

La puerta del Sagrario ies arco de triunfo!... Si el mundo con sus
hom-bres, sus costumbres con su civilizacién, su vida toda no han
podido cristianizarse mas que por el nombre de Jests no puede hoy
recristia-nizarse sino por la Eucaristia de Jesus. Sacerdotes, hermanos
queridos, que gastais la vida en lamentar derrotas, y en excusar vuestra
inaccién con la inutilidad de los esfuerzos y con la imposibilidad de la
victoria sobre los males que nosrodean... iA esperar, ayudar y celebrar
el triun-fo del Callado y Oculto Vencedor Sacramentado! iPor Dios no
habléis de derrotas junto al gran arco del triunfo de vuestro Sagrario! 2.

Sacerdote de Cristo, no te acobardes, no estas sélo! Esta contigo
toda la Iglesia con su inmenso poder; no eres huérfano, esta contigo la
Madre Inmaculada con toda su infinita ternura y esta contigo el Co-
razén de Jesus vivoy real en tu Sagrario. La omnipotencia de Dios entre
tus manos 2%,

La compaiiia reparadora de los
Sagrarios—Calvarios abandonados

Mons. Manuel Gonzélez organizaré una obra para poner fin a los problemas
mencionados: los Sagrarios abandonados, los curas desalentados y el pueblo sin
Sagrario; una obra que se perpettie una vez que él haya desaparecido. Una obra
que inicie una revolucién desde arriba:

Esta que se considera como lamas radical de todas las revoluciones,
es la que viene a operar en el campo de la piedad cristiana, la Obra de
las Marias. ¢Cémo? ¢Estamos convencidos de quela causa de todoslos
males que padece el pueblo viene del abandono, en que todos, di-
rectores y dirigidos han dejado el Sagrario? ¢Estamos convencidos de
que unos ricos que comulgan bien y a diario serén padres y no tiranos
de sus operarios y dependientes y que unos pobres que comulguen bien
y a diario seran unos obreros alegres, corteses, resignados, sobrios y
tranquilos? ¢Estamos convencidos de que en una casa en donde to-dos
comulguen bien y a diario hay paz y pan? y ¢Estamos convencidos de
que si todos los hombres comulgaran bien y a diario estarian de masla
guardia civil, las carceles y demas instituciones sociales por cuya ex-
tirpacién suefian los socialistas y anarquistas? Y por ultimo éestamos
convencidos y persuadidos de que siendo Jesucristo la fuente, la base,
la norma, la defensa, la sancién de todo derecho, no puede éste con-
servarse inmune, ni dejar de estar conculcado no sélo en sus simbolos

22 Testimonio y Mensgje.
23 El rosario Sacerdotal, pag. 19.
24 Testimonio y Mensaje.
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y representaciones, sino en S{ mismo, en su misma persona real y ver-
dadera?

¢Estamos convencidos? Pues entonces vamos a empezar la re-
volucién para la restauracion cristiana del pueblo por El, por Jesucristo
Sacramentado, que eso es empezar por la cabeza y por el principio y
obrar con légica y no perder el tiempo en curar sintomas dejando in-
tacta la causa de la enfermedad.

Las Marias y los discipulos de San Juan, haciendo del Sagrario el
centro de todas sus operaciones, el principio, el medio y el fin de todas
sus obras de celo, ocupandose y preocupandose ante y sobre todo de
que el Sagrario esté acompanado, estan de verdad haciendo la revo-
lucién desde arriba .

Revistiendo el abandono del Sagrario, dentro de las ofensas contra
la Sagrada Eucaristia, una gravedad especial y trascendental, urge una
Obra que haga fin esencial suyo combatir el abandono y la soledad de
los Sagrarios... hace falta una Obra que aprovechandose de la espe-
cialidad de todas esas otras, e ingeniandose con nuevos medios, lleve
acada Sagrario abandonado, la adoracién que sele debe, el desagravio
porlo quenosele daylacompania que el Jestis de aquel Sagrario espera
y desea .

La conveniencia de acabar con el aislamiento de los parrocos de los
pueblos encargados de los Sagrarios abandonados poniendo a su
servicio los elementos de piedad y propaganda de la capital de la Di6-
cesis de otros pueblos en que abundan esos elementos. Causa honda
penala situacién de los pobres curas de Sagrarios abandonados... Ved
ahora las ventajas que estas tres clases de curas pueden reportar de la
Obra de las tres Marias.

Para los curas fervorosos, la comunién v las visitas de las Marias
serviran de consuelo y aliento. Para los curas desalentados y de cora-
z6n muerto por el pesimismo, esta Obra es una resurreccién. Aquellas
Marias que a pie atravesando largas distancias vienen a su pueblo y le
piden con ansia que les exponga, aunque sea con manifiesto menor, o
queles déla Sagrada Comuniény que se ponen de acuerdo con él para
fundar o reanimar la catequesis, las hijas de Maria, el apostolado que
van de casa en casa, invitando a sus moradores a que vayan al templo,
ala Santa Misién... Y ¢para el cura caido? La historia, aunque de poco
tiempo no corta, de esta Obra, ensefia que mientras unos, los menos,
se han revuelto contra las Marias, se han negado a recibir su auxilio, las
han recibido de mala cara y malos modos, otros casi todos, segura-
mente atraidos por el espiritu de sacrificio y por la delicadeza de amor
que lleva a las Marias a visitar su Sagrario; se han mostrado agra-
decidos y han llegado hasta derramar lagrimas reveladoras. Dios sabe
de qué gracias y qué sentimientos... iSoledad de los curas de pueblo,
cuantas victimas tienes!... iDios mio!, iDios mio! iQué dignos de

25 Aunque todos... yo no, pags. 73-74.
26 Ibidem, pag. 65.
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lastima son esos pobres curas solitarios! iGloria y gloria de héroe y de
Santo al que perseverare! iCompasién y compasién grande al que ha
caido!?’.

“¢No es objeto digno, no digo ya de una obra de celo, sino de un instituto
religioso el combatir el abandono del Sagrario? ¢No dio lugar a la fundacién de
famosos institutos la meditacién y predicacién de la Santa Infancia, de la Pasién
del Sefior, delos Dolores dela Santisima Virgen y otros objetos particulares dentro
del campo de la piedad y de la religién?” 28

Las obras puestas para este fin por Mons. Gonzélez fueron oportunas y arrai-
garon prontamente en la vida de los fieles poniendo remedio a este gran mal.
Enumeramos cuéles fueron ellas:

1-Las tres Marias de los Sagrarios—-Calvarios
Establecidas el 4 de marzo de 1910.

Son una obra de reparacién Eucaristica para, en unién de Maria
Inmaculaday a ejemplo de las Marfas del Evangelio, dar y buscar com-
paiia a los Sagrarios abandonados, solitarios o poco frecuentados. Se
dice de las “Marias” porque trata de reanudar e imitar cerca del Co-
razén Eucaristico Abandonado, el ejemplo de Maria inmaculada al pie
dela Cruzy de aquellas piadosas mujeres del Calvario, llamadas por el
pueblo Cristiano con el nombre familiar de las Marfas.

Se dice de las “Tres Marias”, porque la Obra aspira a proveer cada
Sagrario abandonado de tres almas adoradoras por lo menos . Y por
altimo, de los “Sagrarios-Calvarios” porque el estado de abandono,
desconsuelos y crueles desprecios en que la ingratitud de los cristianos
pone al Corazén de Jesus en los Sagrarios y en los altares de sus sacri-
ficios recuerda y aun reproduce con creces su estado de Calvario. Ad-
viértase aqui que cuando se habla de Sagrarios abandonados, se so-
brentiende de los fieles, mas no del sacerdote encargado de él.

Su fin esencial : La Obra de las Tres Marias reconoce como el ma-
yor mal de todos los males en el orden practico y causa a su vez de las
peores ofensas a Dios y de los més graves danos a la Iglesia, a la so-
ciedad, a la familia y a las almas el abandono del Sagrario, y contra él
viene a trabajar por todos los medios que el celo dicte... La misién
especial de las Marias es llevar compaiiia al Sagrario no frecuentado o
abandonado... «<Abandono y compaiiia». Esa es toda nuestra obra.

Oficio de las Marias : segiin el Santo Evangelio, las Marias acompa-
faron al Sefior: a) sirviéndole, b) ungiéndole, c) llorando y lamen-
tdndose, d) estando de pie junto ala Cruz cuando todos lo abandonaron.
Esos mismos son los oficios de las Marias de los Sagrarios-Calvarios...
Una Maria es, pues, la servidora, la embalsamadora, la consoladora,
la incansable adoradora de un Sagrario en que el Corazén de Jesis no
tiene ni quien le sirva, ni lo unja, ni lo consuele, ni lo adore %.

27 Aunque todos... yo no, pags. 70-71.
28 Biografia, pag. 314.
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Clases de Marias : Dos, unas contemplativas y otras activas, segin
la presencia con que acomparien su Sagrario; seran Marfas contem-
plativas las que acomparien su Sagrario en espiritu, y activas, las que
lo acomparnen en espiritu y accién .

El 1° de marzo de 1929 decia Pio Xl de las Marias lo siguiente: “Esverdad que
desde hace tiempo conocia esta Obra, pero ahora he podido comprobar
nuevamente sus grandes méritos. .. El bien que las Marias hacen es particularmen-
te bello, porque consiste propiamente en continuar la Obra de las Tres Marias,
llamando a las almas alrededor de los Sagrarios méas abandonados”.

2 —Misioneras eucaristicas de Nazaret
(Las Marias Nazarenas) 1921

Viven en comunidad, sin habito religioso y con el espiritu mas religioso de los
votos, cuyo fin es vivir sélo para ser Marias y formar y conservar ntcleos de Marias
enteradas, de almas selectas, por los pueblos que visitan y en los que ejercen un
suave y constante apostolado de amistad, ejemplo y oracién.

Las Marias Nazarenas vienen a ser como la flor de la Obra de Las Marias. La
flor es la perfeccién y multiplicacién de la planta que la produce. El grado de las
Marias Nazarenas seréa el estado perfecto de las Marias, y el medio de mul-
tiplicarlas, fundandolas, forméandolas, con el méas puro espiritu, conservandolas,
organizandolas, buscandolas en los pueblos o trayéndolas, cuando se pueda, a
hacer ejercicios espirituales y ensayos de vida apostélica o de Maria activa en su
Nazaret.

“Maria Antonia, la méas pequena de los hermanos, desde la ordenacién sa-
cerdotal de su hermano le acompané siempre en todos sus ideales y estuvo iden-
tificada con él, secundando todas sus empresas apostélicas. Mas tarde siendo
Obispo de Mélaga, al realizar la idea, acariciada ya por ambos hermanos de fun-
darla Congregacién de hermanas Marias Nazarenas, encontré en su hermanala
mas fiel colaboracién, siendo cofundadora en 1921.

“Después de lamuerte del Prelado se consagré totalmente al instituto y siguié
con su impulso y su ejemplo, dando pleno desarrollo a la vida pujante que el Ser
Obispo infundiera en su instituto, hasta conseguir de Roma las aprobaciones
necesarias y por ultimo la aprobacién Pontificia definitiva de las constituciones y
del instituto elevandolo a Congregacion religiosa de votos publicos simples en el
ano 1960.” 3

Mediante esta Obra quiso asegurar el porvenir de sus fundaciones y del espiritu
que le debia animar.

“Y temiendo el peligro inherente a toda obra humana, y més si es piadosa, de

29 Aunque todos... yo no, pags. 50-52.
30 Ibidem, pag. 52.
31 Biografia, pag. 88.
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debilitacién, inconsistencia, diversidad de interpretacion, falsificacién y pér-dida
del espiritu, quiere dotarla del auxilio de una institucién protectora, unifi-cadora
ypermanente, que prevenga esos peligros y de propagacién organizadora ala Pia
Unién de las Marias de los Sagrarios-Calvarios, sin desnaturalizar su forma
primitiva.” %2

¢No habréa Marias especiales para estos Viernes Santos disfrazados
de Domingos de gloria? Yo puedo, y si puedo, exijo alas Marias no sélo
compania de presencia corporal, es decir ir al Sagrario sino algo que
valgamas, que llegue méas adentro, que acomparie més intimamente...
Ese maés que os vengo pidiendo hace tiempo en una forma u otra, es
compaiifa de la imitacién y de la compasién. ¢éCémo? Haciendo de
vuestra alma lo que Jesus se hace cada dia en el pan del sacrificio: una
hostia. Esa es la perfecta companiia y el perfecto desagravio del aban-

donodedJests Sacramentado. Eso es... ser Maria hasta el finy de verdad
33

3 - Los discipulos de san Juan

Un fervoroso novicio benedictino, enterado de la Obra y entusias-
mado por ella, me escribié con permiso de sus superiores pidiéndome
el puesto de San Juan Evangelista para él y sus connovicios que esta-
ban ansiosos de acompanar en espiritu a los Sagrarios-Calvarios que se
les designaran. Mirespuesta, como esde suponer, fue afirmativa y desde
entonces comencé a proponer el puesto de San Juan a los hombres y
apedirles que se hicieran los Juanes de esos Sagrarios-Calvarios. Yason
muchos los centros que se glorfan de tener grupos de Discipulos de San
Juan Sacerdotesy seglares. Rama de estos cen-tros y muy frondosa por
cierto es la Obra de los Discipulos de San Juan: Seminaristas que
durante el curso de la companiia espiritual y en las vacaciones con sus
trabajos de propaganda y reparacién Eucaristicas estan poblando no
pocos Sagrarios y adiestrandose para ser luego Sacerdotes eucaristicos,
penetrados del odio del abandono del Sa-grario 3.

4 — Los sacerdotes misioneros eucaristicos diocesanos.
1918

“Asi como a las Marias les ha crecido un tercer grupo, las Marias Nazarenas,
a los Discipulos de San Juan les ha nacido en el ano 1918, otro tercer grupo de
discipulos, los Sacerdotes Misioneros Eucaristicos Diocesanos, que al estilo de
aquellas viven en comunidad, con el espiritu de una hermosa vida apostélica. Los
horribles desastres que desde el afio 1931 hasta el cautiverio porlos rojos cayeron
sobre la desgraciada Mélaga disolvieron esta Obra de los Misioneros que tantos
frutos habia producido.” %

32 Ibidem, pag. 114.
33 Ibidem, pag. 311.
34 Aunque todos... yo no, pags. 59-60.
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5 - Los nifos reparadores.
1934

Para reparar el mal de los Sagrarios sin ninos y de los nifios sin
Sagrario agravado por los tiempos que hemos padecido de escuelas
laicas y guerra a las almas de los pequenuelos, propuse a las Marias, al
comenzar el afio 1934, la formacién de grupos de Nifios y Ninas
reparadores de aquel doble mal, reorganizando asi y dando nueva for-
ma a aquellos “Juanitos” que en el afo 1912 fundara en las escuelas
de Huelva y que con el mismo nombre se organizaron por entonces en
otras poblaciones. Esta rama infantil de nuestra Obra, serd ademas el
plantel de donde salgan los genuinos Discipulos de San Juany Ma-rias,
formados desde pequeiiitos en el conocimiento, amor y vida del
Sagrario y en la reparacién de sus abandonos .

6 — Los aspirantes.

1940

“Las circunstancias de los tiempos y el espiritu de nuestra Obra hicieron ver
a nuestro venerado Padre fundador, de Santa memoria, la necesidad de orga-
nizar aparte, como grupo infantil dentro de nuestra querida “Pia Unién” alos ninos
yninas selectos para que vivan el espiritu Eucaristico reparador; surgieron los nifios
reparadores. Pero éstos crecen y llegan a la edad tan delicada y tan ne-cesitada
de defensay formacién, en la que nise les puede creer con la consis-tencia debida
para perseverar en las obligaciones que nos impone el desagravio y la reparacién
alaquehemossidollamadoslos Discipulos de San Juan y las Marias, ni podemos
ya contarlos entre los pequenos y pequerias en la Reparacién Infantil Eucaristica.

“Ante esto se crea una seccién intermedia de los que han sido Nifios re-
paradoresy que comprende desde los 14 afios alos 18 afios, aproximadamente.
Pueden pertenecer también los jévenes (ambos sexos), comprendidos en la edad
senalada, aunque no hayan formado parte de la RIE.” %7

Como se ve nadie debia quedar ajeno a esta tarea tan noble, ni los nifios, ni
los grandes, nilos sanos nilos enfermos. Ejemplo de esta realidad es lo que expresa
en la siguiente carta dirigida a las Marfas y a los Juanes de la Leproseria de
Fontilles:

Me ha anunciado vuestro Padre Director (P. Carlos Ferris) que to-dos
los leprosos de ese sanatorio han recibido la cinta roja y morada y la
insignia de vuestra Obra, que habéis celebrado vuestra entrada con una
hermosisima comunién y con la promesa de dar toda la compaiia que
podais a vuestro hermano de abandonos, el Corazén de Jesus

35 Ibidem, pag. 60.
36 Ibidem, péag. 60.
37 Ibidem, pag. 62.
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Sacramentado.

iY bien merecen todas esas buenas noticias unas cuantas lineas
mias! Si, unas lineas que digan todo el interés que despierta vuestra
determinacidn, los horizontes que descubre, las armonias que deja
gustar, la belleza misteriosa que indudablemente encierra ese convenio
que acabais de celebrar con el Divino Abandonado del Sagrario.

Porque vosotros lo sabéis por una dolorosisima experiencia: el
mundo, por miedo al contagio de vuestras dolencias; por horror a
vuestras llagas os deja solos, os huye, y ha sido precisa toda la heroica
y abnegada caridad de esas almas que os han acogido para que las
tristezas de la soledad, las amarguras del abandono no acabaran con
vuestra vida. iQué dias tan largos, qué noches tan interminables, qué
horas tan lentas, los dias, las noches y las horas de los pobres leprosos!
¢Verdad?

Ver caer los pedazos de carne y sentir al mismo tiempo despedazar-
se el corazdn que no ve llegar una mano aliviadora que derrame bal-
samos, que ligue heridas, ni unos ojos que miren siquiera, que miren
compasivos... iPobres, pobres condenados a sufrir sin eco, a llorar sin
pano de lagrimas, a caerse siempre sin encontrar quien os levante! Pe-
rovosotros, leprosos de Fontilles, no sois esos condenados; vosotros no
solo habéis trocado vuestros abandonos por dulcisima compania, sino
que habéis sacado y vais a sacar ganancias de vuestros antiguos
abandonos.

En ese cristiano hogar, que la caridad os ha abierto, habéis tenido
la suerte de conocer un abandono maés cruel, infinitamente mas injusto
e incomparablemente mas largo que el vuestro; os habéis enterado de
que el Jesus de los leprosos, el que os curaba con solo el contacto de su
mano, ha quedado reducido por obra de la ingratitud de sus hijos los
hombres, a la triste condicién de leproso... Se hizo una casita para vivir
enmedio de cadapueblo, cerca muy cerquitadelossuyos, y... los suyos
se fueron y lo dejaron solo, lo mismo exactamente lo mismo que a
vosotros amigos y parientes.

iSolo, en milesy miles de Sagrarios con sus ojos encendidos en ganas
de cambiar su mirada con otros ojos, con sus manos abiertas y
dispuestas a bendecir, a dar, con su corazén encogiéndosey dilatdndose
de congojas y ansias de amar y ser amado y... solo, siempre solo! iQué
felicidad! Sois vosotros los que vais a dar al Maestro bueno una res-
puesta que hace mucho tiempo venia buscando. Sois los que vais a
decirle en dénde estan aquellos nueve leprosos por su amor curados que
no volvieron a darle gracias. Sois los que responderéis en lugar de
aquellos leprosos del cuerpo y de tantos otros del alma que tampoco
vuelven nivan a El. iFelices vosotros! que cuando con voz entristecida
por la soledad de los hijos vuelve a preguntar desde el Sagrario: «.En
dénde estan los curados, los regalados por Mi...?» Podréis responder:
aqui estamos ya, Senor %,

Espiritualidad eucaristica
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“Esimposible leer a don Manuel Gonzélez y quedar indiferentes sin captar la
atmoésfera incandescente de su alma sumergida de continuo en la fiel contem-
placién del Sagrario. Acercarse a sus paginas escritas a golpe y ritmo de vivencias
eucaristicas equivale a descubrir la clave de su espiritualidad honda y luminosa.
Quiso comunicar a los demas con fiel transparencia el camino breve del Ta-
bernéaculo, y toda su pedagogia ascética no tiene otro programa que el Evangelio
leido, paladeado y asimilado a la luz de la fe viva ante la real presencia de
Jesucristo-Eucaristia.” %

“Don Manuel quem4 su vida en la Eucaristia por la Eucaristia y para la Eu-
caristia. La vida cristiana, el Evangelio, la reparacién, el Apostolado, el Sacer-
docio, la oraciény la devocién Mariana son contemplados en todala produccién
escrita desde el observatorio de la Eucaristia, de la cual irradian y a la cual se
dirigen en una convergencia de identificacién ascética y de vivencia espiritual
unificada.” 4

Que lo que yo haga vy diga sea un eco fiel de lo que hace y dice el
Corazén de Jests en el Sagrario .

La piedad reparadora

Entramos en el niicleo esencial de la espiritualidad de don Manuel y en lo que
constituye la gran coordenada de su sistema Eucaristico. Se sintié llamado a la
reparacion y respondié con fidelisima generosidad a esta intima vocacion.

Ante el abandono que pone frio de muerte y polvo de ruina y tris-teza
v desolacion en el Sagrario de Jesus, reparacién no con pies, sino con
alas que vuelen a través de montesy collados, de dificultades y molestias
a llevar a Jesus triste, consuelo; al Sagrario frio, calor, v a los oidos y
corazones de sus vecinos, gritos de alarma de que iJests estd solo y no
debe estar solo! 2.

¢En qué elementos reside entonces la positiva aportacién de don Manuel ala
reparacién Eucaristica? A nuestro juicio, cabria citar los siguientes, sin preten-der
agotarlos exhaustivamente:

1) Constatacién experimental del “Abandono Eucaristico” como un mal
universal, que pone en evidencia una fundamental incongruencia entre la fe
profesada y nuestra actitud préactica.

2) Andlisis psicol6gico-ascético-moral de los diferentes aspectos del abando-

38 Biografia, pag. 307.

39 Testimonio y Mensaje, pag. 45.
40 Ibidem, pags. 49-50.

41 Mi jaculatoria hoy, pag. 149.
42  Florecillas del Sagrario, pag. 42.
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no del Sagrario: la perennidad, la responsabilidad, y la “sin razén” que ponen de
manifiesto la gravedad de una inconsecuencia multiplemente perniciosa.

3) El fundamento Evangélico de esta actitud “Abandonista” padecida por el
Verbo Encarnado durante su vida mortal, la cual incide en una aceptacién con-
dicionada de su mensaje y de su persona. En el pensamiento de don Manuel, el
abandono del Sagrario es la repeticién constante para el Corazén de Je-sucristo
de lomaéstriste de su Evangelio, como eslafalta de correspondencia asus amables
llamadas e invitaciones.

4) Valoracién del abandono interior como capital ingratitud de las almas
creyentes y que en cierta medida constituye la misma esencia del desamor. Fren-
te al desleal e il6gico olvido exterior, el abandono interior es una brutal paradoja,
un contrasentido hiriente, un comportamiento refiido con nuestra fe en el misterio
Eucaristico.

5) Necesidad y urgencia de la compania reparadora, cuyas variadas formas
de realizacién préactica confieren ala piedad eucaristica una orientacién renova-
dora, plenamente eficaz. Quiza la palabra més repetida en todo su léxico escrito
sea ésta: “Compaiiia como ejercicio de lealtad al Sefior mas deslealmente servido
y como presencia compasiva de imitacién y desagravio.” 43

Las caracteristicas de la reparacién eucaristica segiin la predica y explica don
Manuel Gonzélez estan integradas por la compania de presencia corporal y
espiritual; por la imitacién de las virtudes que més destacan en la vida eucaristica
de Jesucristo y por la compasién imitativa llevada no sélo a vivir como El, sino
a padecer y morir con El, como El y sélo por El. Insiste a lo largo y a lo ancho de
todas sus obras en la triple reparacién negativa (evitar el pecado), afectiva (amarle
v desagraviarle, con auténtico amor de amistad), aflictiva (uniéndose al Sacrificio
de Cristo en la Cruz, renovado cotidianamente en los altares, donde se inmola en
cada Misa) #

Fecundidad literaria

“Si la eucaristia y el Evangelio fueron sus principales y perennes fuentes de
inspiracién religiosa, nada puede extranar el sello de su fecundidad literaria: to-
dos sus libros son doctrinalmente evangélicos, ascéticamente seguros, aposté-
licamente sugeridores.” %

Dentro de las notas estilisticas propias de Don Manuel, ademas de la trans-
parencia de ideas, su humor y gracia andaluza como asi también su uncién
cautivadora destacamos su originalidad suma.

43 Testimonio y mensaje, pags. 53-54.
44  Tbidem, pags. 56-57
45 Ibidem, pag. 40.
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“Su originalidad resulta sorprendente cuando intenta trasladar al papel las
experiencias eucaristicas de su alma contemplativamente reparadora. No sera
facil en la hagiografia Catélica hallar parangén ante sus bellisimos comentarios
y hondas reflexiones sobre el abandono y el silencio de Cristo-Eucarist{a. Nadie
le haigualado en descubrir el silencio de la Hostia callada y sus confidencias a sus
adoradores eucaristicos.” 4

Sus numerosos libros, enumerados a continuacién, son expresién de su ple-
na dedicacién a la reparacién eucaristica y del apoyo brindado a su obra que se
prolongaria en el tiempo.

Su primer libro, escrito siendo Arcipreste de Huelva, cuando tenia 33 afos es
Lo que puede un cura hoy. Al hacerse la séptima edicién, después de repa-sarla
para ver si hay que cambiar algo, no hace modificacién alguna por no ser
necesaria.

Siendo Obispo de Malaga publicé: Aunque todos... Yo no; Qué hace y qué
dice el Corazon de Jesus en el Sagrario; Mi comunién de Maria; Florecillas del
Sagrario; Partiendo el pan a los pequenuelos; Jesus callado; Mi Seminario; Ore-

46 Ibidem, pag. 43.
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mosen el Sagrario como se oraba en el Evangelio; Apostolados menudos (12 y 22
serie); Mi Sagrario y mi secreto; El abandono de los Sagrarios acompanados;
Sembrando granos de mostaza; y durante su destierro en Gibraltar y Madrid, El
rosario Sacerdotal; Nuestro barro; La gracia en la educacién; Un sueno Pastoral;
Organizacién y espiritu de la Pia Unién de las Marias y Discipulos de SandJuan; Arte
v liturgia. Son también obras suyas: Artes para ser Apéstol como Dios man-da;
Asi ama El; Camino para ir a Jesus; Cartilla del catequista cabal; Decenario al
Espiritu Santo; El Corazén de Jesus al corazén del sacerdote; Florecillas del
Sagrario o en busca del abandonado; Granitos de sal; Manual de las Marias de los
Sagrarios-Calvarios; Manual de los Discipulos de San Juan de los Sagrarios-
Calvarios; Particulas de Evangelio; Si viviéramos nuestras Misas; Todos cate-
quistas; XXV lecciones de cosas pasadas y por pasar y El granito de Arena, que
es el 6rgano oficial de la Obra.

Actualidad

“Hoy, cuando la adoracién entre los creyentes estd sometida a la crisis y
cuando no se quiere comprender en ciertos sectores el sentido de la reparacién,
el mensaje del Obispo de Mélaga y Palencia resulta singularmente ttil y valido”.
“Dio ejemplo de su arrolladora fe eucaristica levantando la bandera de la
compania reparadora por la Misa, la Comunién y la Visita.” 48

En esta breve antologia de textos se ha querido presentar sucintamente la vida
v la obra de Mons. Manuel Gonzélez con ocasién del Afio Eucaristico Na-cional,
para reavivar en nosotros, sacerdotes y laicos, lo que fue en él un pro-grama de
vida: “a eso voy a Mélaga y a donde quiera que me manden, a ser el Obispo de
los consuelos para dos grandes desconsolados: el Sagrario y el Pue-blo. El Sagrario
desolado porque se ha quedado sin pueblo, el pueblo desolado porque se ha
quedado sin Sagrario conocido, amado y frecuentado”; y para evi-tar que este
Obispo que animd la vida espiritual de nuestra Madre Patria Espafia sea un
Obispo olvidado.

47 Ibidem, pag. 61.
48 Ibidem, pag. 59.
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EL GRAN DIVORCIO de C. S. LEWIS

DiagNOsTICO Y TRATAMIENTO DE LA KENFERMEDAD
EspiRITUAL DE LA CurTura MODERNA

INEs DE CASSAGNE

I
DIAGNOSTICO

En el Purgatorio del Dante descubrimos la vigencia de la liturgia como canal
de la gracia para curar al ser humano, herido por el pecado, y reelevarlo a su
esencial dignidad. Desde ahiresulta tentador pasar a El gran divorcio, obraen que
un autor del siglo XX se anima a su vez a dar una visién de ese misterioso &mbito
de renovacién, describiendo males del hombre contemporaneo, debidos sobre
todo a influencias culturales de la modernidad, y mostrando nuevos modos de
remediarlos.

Clive Staples Lewis, nacido en Belfast, Irlanda, el 29 de noviembre de 1898,
adquiri6 una formacién humanista en la Universidad de Oxford, donde estudié
latin, griego, literatura inglesa v filosofia. De inmediato se entregé a la carrera
docente como tutor del Magdalen College v, al mismo tiempo, comenzé a revisar
su postura filoséfica. Casiimperceptiblemente fue virando ésta desde el idea-lismo
al realismo, gracias a fuertes experiencias contemplativas que lo inducian a
apreciar el “intellectus” . Esta capacidad intelectual para ponerse en contacto con
lo real no era entonces admitida por él sino bajo el nombre de “imaginacién”,
entendida al modo de los poetas roméanticos, como el poder de “compartir
emocionalmente esa vida comun de las cosas vivientes que no se pueden
comprender del todo intelectualmente” !. Pero la admiracién y el gozo que
acompanaban aquellas experiencias de “contacto espiritual” con la verdad y la
belleza de las cosas le serfan luego confirmados por los antiguos filésofos, en
especial Aristoteles. Por otra parte, la capacidad dialéctica que habia desarrolla-
do en sus estudios le permitié descubrir muchas més fallas l6gicas en los sistemas
ateos que en el teismo. Asi, pues, por dos caminos fue accediendo al hondo y

1 C.S. Lewis, All my Road before me, the Diary of C. S. Lewis 1922-1927, edited by Walter
Hooper, a Harvest Book, New York, 1992, pags. 432-3, 449.
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misterioso sentido de la vida y, tras prolongado rechazo, se le impuso la realidad
de Dios. Alrededor de los treinta afios se completé su conversién, pues razonan-
do llegé a la conclusién de que lo relatado por los viejos mitos acerca de dioses
que bajan a la tierra se realiz6 de hecho en Jesucristo. De este modo puso de
acuerdo su pensamiento y su imaginativa intuicién, y a fines de la década del
treinta adoptd la fe cristiana en el marco del anglocatolicismo: esa vertiente del
anglicanismo que reconoce el dogma y la autoridad eclesial. Lewis ha relatado
este itinerario en dos obras de concepcién diferente: autobiografica y directa una,
Surprised by Joy, y alegérica la otra, The Pilgrim Regress. En ambos casos
muestra los hitos de su costoso periplo hasta llegar a la fe, desde el agnosticismo
en que viviera tanto tiempo por influjo el ambiente cultural que lo rodeaba. Las
dificultades porlas que pasé, y que en gran parte se debian al escepticismo de los
pensadores de aquel entonces, lo hicieron apto para comprender y ayudar, a su
vez, a todos cuantos se debaten en ese pantano del que resulta tan dificil salir, a
no ser por obra de la gracia.

Sin duda es por esto que en El gran divorcio Lewis visualiza el “purgatorio”
y el “infierno” més como estados del alma que como dmbitos propiamente di-
chos, fijos e incomunicables, y que muestra al purgatorio como emergiendo del
mismisimo infierno. Hasta alli desciende un vehiculo celestial, simbolo de la gra-
cia, para ofrecerles a las almas hundidas la posibilidad de hacer un ascenso y
contemplar la Realidad. Quienes la rechacen, volveran a bajar y a quedarse en
su previo estado infernal; mas quienes la acojan y se queden contempléandola,
terminaréan por descubrir que aquel padecimiento anterior fue paraellas, noyael
infierno, sino un auténtico purgatorio. Hay en este planteo mas psicologia que
teologia, pero creo que esto es, justamente, lo que busca el autor para ayudar a
sus hermanos de este siglo, mas sensibles a las vivencias y sentimientos que a las
formulaciones dogmaticas.

Ilusoria y frustrante autonomia

Lewis resalta la frustracion, las carencias y las penurias de aquellos que se
obstinan en la ilusién de la autonomia, espejismo inculcado al hombre occiden-
tal, en especial por el iluminismo. Este consiste precisamente en pretender el hom-
bre “illuminar” con sus ideas lo existente, contrariamente al realismo tradicional
en que el hombre se deja iluminar por la verdad de las cosas y sobreiluminar por
la Palabra de Dios. Decia al respecto Franz von Baader que el problema moder-
no plantea la opcién “illuminare versus illuminari” (iluminar o ser iluminado).

Los personajes que va presentando Lewis son seres fantasmales y miseros,
como consecuencia de haberse dado cada uno su propia regla de vida, que no era
sino elmodo de encubrir su caprichoso egoismo. La desconfianza que mues-tran
hacia todo otro criterio que no sea el suyo y el desprecio de algo distinto que se
lespueda ofrecer, delata esa autosuficiencia tan caracteristica de nuestro tiempo.
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Ciertamente que esta pretensién es tan vieja como el mundo, ya que esta en
la raiz de la rebeldia o pecado original. Pero el iluminismo ha hecho de ello una
doctrina y la ha difundido como clave de “liberacién” y “progreso”, para des-
gracia de quienes, aceptandola, se ven por el contrario esclavizados mas que
nunca a sus pasiones desatadas y regresivamente disminuidos en sus facultades
intelectuales y volitivas.

Ensu Infierno, Dante también revela el empobrecimiento moral y ontolégico
del ser humano como consecuencia del pecado, y en esto coinciden Lewis y el
poeta florentino, por sus respectivas experiencias anteriores a sus conversiones.
Pero a principios del siglo XIV no podia sospecharse lo que ocurriria méas ade-
lante: el rechazo abierto y sistemético de la Redencién de Cristo hasta llegar la
mente humana, librada a simisma, a no distinguir mas la regla moral, a con-fundir
el bieny el mal. En la Divina Comedia, tanto los condenados del Infierno como
los penitentes el Purgatorio denotan conciencia de pecado, pues regia entonces
una neta demarcacién entre el bien y el mal, asi como una definida ubi-cacién
del hombre como creatura frente a Dios Creador. Estos condenados sa-ben que
se condenaron a sabiendas, mientras que estos penitentes son tales por haberse
arrepentido a tiempo acogiéndose a la gracia —teniendo claro, ademas, que esta
gracia se les ofrecia constantemente a través de los sacramentos de la Iglesia—.

Nada de esto sucede entre los confundidos agnésticos del siglo XX. Tras ha-
ber descartado la mediacién de la Iglesia, Dios resulta para ellos un concepto le-
jano einoperante, y su escepticismo ha terminado por borrarlesla frontera del bien
y del mal. Cada uno se jacta de establecer su propia regla de conducta, pero la
incertidumbre acerca de la verdad en que se mantienen hace que esta indefi-nicién
de su mente repercuta en su voluntad: no atinan a tomar un camino acer-tado.
Esta desorientacién se vereflejada en la obra de Lewis: los que estan en el infierno
ni sospechan que lo estan. De alli que esta ignorancia acerca del es-tado de su
alma pueda ser tomada retrospectivamente como “purgatorio” por los que, una
veziluminados porla gracia, se dan cuenta de aquella terrible si-tuacién y deciden
cambiar: para éstos, el cambio de estado animico significara también un cambio
de ambito vital.

Lo que Lewis logra hacer sentir es que llega siempre para cada uno el mo-
mento de tomar una decisién y que de ésta depende, o bien llegar a ser pleno y
feliz, o bien quedar definitivamente frustrado e infeliz. Hace patente también que
esta decisién libre no podria darse sin la intervencién de la gracia divina. Pero
sugiere ademéas que Dios habria de reforzar su gracia para los agnésticos del siglo
XX, acordandoles una instancia més de decisién post mortem.

En efecto, mientras que en la Divina Comedia la eleccién aparece como he-
cha en vida (y, por tanto, anterior a lo que nos presenta Dante en los tres reinos
del més alla), no sucede lo mismo en El gran divorcio: si bien habra algunos o
muchos que la hicieron antes de morir, otros atin no la han hecho, y son estos
Gltimos los que desfilan en la obra. Son almas muertas en estado de confusion,
v que siguen confusas hasta que llegan a ver claro, si es que llegan. Asi resalta el
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autor el desconcierto e ignorancia en que viven los hombres contemporaneos. Y
todo ocurre alli como si, ante esta circunstancia, Dios implementase para ellos
otra instancia suplementaria: una segunday decisiva oportunidad después de la
muerte.

Que el hombre no una lo que Dios ha separado

De alli también el titulo de esta narracion: El gran divorcio. En esta instancia
supletoria se trata de separar netamente el bien del mal, que en este mundo
contemporaneo estan tan mezclados. La cultura moderna ha sucumbido al en-
gano de las brujas de Macbeth, cuando le susurraban: “Fair is foul, foul is fair” .
Shakespeare, en el 1600, presenta esto como tentacién engariosa; mas yaafines
del 1700, William Blake, iluminista romantizado y pre-romantico, escribe el
Casamiento del Cielo y el Infierno, testigo de haberse desdibujado ya la linea
divisoria entre ambos &mbitos. Lewis se opone abiertamente a esta obra, y pro-
pone en cambio el “divorcio” de lo que por esencia nunca debiera poder “ca-
sarse”. Que el hombre no una lo que Dios ha separado.

La confusién generalizada, resultado de las ilusas teorias iluministas, hace
sufriralos hombres de hoy. Lewisla representa con unaimagen: el “pueblo gris”.
En este tono incierto se patentiza la mezcla de lo que no debiera mezclarse. Ese
ambito en que no hay oscuridad plena ni tampoco plena luz simboliza el estado
en que se hallaban las almas al morir: en penumbra, sin conocer lo que es la luz
ni tampoco lo que es tiniebla; sin poder discernir y, por lo tanto, sin atinar a de-
cidirse entre una u otra.

Esta es una imagen primariamente psicolégica y no un lugar propiamente
dicho derealidad trascendente. Todavia hay tiempo para estas pobres almas: un
tiempo que podréan aprovechar justamente para padecer esta penumbra intelectual
y sus desdichadas consecuencias morales. No es como en el Infierno de Dante,
en que ya no hay tiempo; ni tampoco es como el tiempo de su Pur-gatorio,
concedido para descargarse de habitos viciosos y reemplazarlos por héabitos
virtuosos que en definitiva son fuerzas del alma, indispensables para elevarse ala
deseada visién divina. En cambio, el tiempo del “pueblo gris” sirve para notar y
padecer el enorme tedio de una existencia ignorante e indecisa. Es el tedio de un
transcurrir infinito de vivencias vacias y mondtonas, irritantes y descorazonadoras.
En este tiempo se repiten y multiplican los mismos desen-cuentros del mundo, que
los pobresseres frustrados tratan de encubrir mediante distracciones intrascendentes,
e inoperantes en lo que a plenificacién y goce auténtico se refiere.

El aburrimiento hace que algunas de las almas que se mueven a la deriva, de
aqui para all, lleguen por casualidad a una estacién de 6mnibus y suban al
vehiculo sélo por hacer otra cosa. Otras suben para probar si pueden hacer lo
mismo en otrolado, con mejor suerte que en el “pueblo gris”. Pero ninguno piensa
cambiar en el fondo, nimenos sospecha que esto les pudiera ocurrir... Este hecho
general, el no desear cambiar ni sospechar la posibilidad de un cam-bio, hace
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resaltar mas la gratuidad del don ofrecido: no es por mérito propio al-guno, sino
por pura compasién divina que desciende hasta esos miserables el celestial
vehiculo. Y esto si es doctrina teoldgica: la gracia se allega a los pecado-res como
fruto del amor redentor de Dios “que nos amé primero, cuando todavia éramos
pecadores” (Ep. ad Romanos). Sucede como con el don de la vida: hemos sido
creados de la nada, sin mérito ni derecho, por puro amor, por gracia.

La Realidad ofrecida, ésera o no aceptada?

Finalmente, antes de adentrarnos en el texto y sus imagenes, cabe observar
otra diferencia respecto del Purgatorio dantesco. Después de haber sufrido en el
“pueblo gris” esa existencia vacua, monétonay frustrante, las almas que to-man
el mnibus son trasladadas a un &mbito de incipiente luminosidad, no total, pero
deslumbradora en contraste con la penumbra de alla abajo. A esa luz, se les
mostraran realidades que asimismo contrastan con su actual estado fantasmal.
Estas realidades a las que no estan acostumbradas las haran sufrir, pero a mu-
chos les resultaran atractivas. De aqui entonces que pueda brotar el deseo de
gozarlas y, con este deseo, el de cambiar para poder gozarlas. Sélo asi pueden
sentir verglienza del estado de carencia en que cada una se halla. La verglienza
surge del compararse esos fantasmas con aquellas realidades plenas y del con-
frontarse con ciertos seres radiantes que se allegan a ayudarlas y hacerles com-
prender que alla enlo alto hay almas que se interesan por ellas. En definitiva, este
ver daré lugar a la opcién: cambiar o no cambiar.

Esta participacién de cadauna, este “ver” y este “optar”, es condicién sine qua
non pues la gracia no obra méagicamente. Cuenta con las facultades hu-manas,
a las que apela: en especial la inteligencia y la voluntad, antes prac-ticamente
atrofiadas. Ahora bien, al mostrar Lewis esta atrofia estd dando un diagnéstico
sobre la situacién contemporénea.

ADante no sele hubiera ocurrido que hiciera falta optar en el “maéasalla”; daba
por descontado quelos hombres pudieron “ver” e “inteligir” en este mun-do como
para hacer su elecciéon. Ademas de razones teoldgicas, se sustentaba para ello en
lafilosofia realista que aseguraba las capacidades intelectiva y de discernimiento,
orientadoras del libre arbitrio. Alin no se habia degradado la inteligencia, no se
hallaba todavia fuera de uso. Lewis, en cambio, observa lo que pasa hoy en dia:
se hadescartado el “intelecto” en pro del mero “raciocinio”, ciego en el fondo, por
no tener punto de apoyo en la visién; o en pro de un fan-taseo, que es otro modo
de anquilosar la visién. Para optar hay que ver y dis-tinguir, éy cémo podrian
hacerlo los que estan sumidos en el pantano racionalista o fantaseoso? Para
alertarlos, Lewis les propone su “sueno”, esa instancia post mortem de visién y
decision.

El “purgatorio” de El gran divorcio acaba en el momento mismo en que tienen
lugar estos dos actos humanos. Los que se niegan a mirar y admirar la realidad,
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yaunque sintiéndose avergonzados de su misera situacién, no se arrepienteny no
aceptan el ofrecimiento de mejoria, convierten definitivamente su estado de alma
en “infierno”; entonces, bajar de nuevo al “pueblo gris” es decisién propiayyano
un azar o castigo. Condenarse estriba en esto: en la de-cisién libre de rechazar el
don divino. Por el contrario, los que ante la Realidad se abren a mirarla y
admirarla, perciben su bellezay atractivo, y al compararse con ella se averglienzan
con arrepentimiento y deseo de cambiar. Estos yaem-piezan a aspirar a una Luz
que despuntamas arriba, tras las montanas, y dejan de hecho asisu “purgatorio”;
el cual, repetimos, no ha sido sino un estado de alma, sufrido primero en su
vivenciadel “pueblogris” ypurgado después por esaverglienzay ese arrepentimiento
ante la atractiva Realidad. Salvarse, pues, consiste en esto, para pasar finalmente
auna vivencia “paradisiaca”, vivencia de plenitud que se ird4 incrementando en
la medida en que cada uno suba con sus propias fuerzas y deseos, inspirado y
reforzado por la gracia, hacia esas mon-tanas de altura infinita (que figuran el
inagotable descubrimiento del Bien divino y su encuentro saciante).

Enel “suefio” aquipropuesto prima el insight psicolégico sobrelateoria dog-
matica, pero éstaloilumina. Lo que hace Lewis, basado en su propia expe-riencia
agnodstica de frustracién, de la que lo arrancé la gracia, llevandolo al des-
cubrimiento del pleno “gozo” —surprised by Joy— es penetrar hondamente en los
dos estados de alma, distintos e incompatibles, que corresponden: el uno, a ha-
berse dejado “sorprender por el Gozo” y aceptarlo; el otro, a desechary des-cartar
ese Gozo que, en ultima instancia, es Dios mismo. Salvarse o condenarse.

Tomaré algunos ejemplos e imagenes de que se vale Lewis para describir esos
estados de alma, y algunos tipos humanos dentro de cada &mbito. Veremos que
son retratos de actualidad: no difieren mucho de los que circulan hoy en dia en
nuestro mundo epigonal, inficionado més que nunca del agnosticismo a que dio
lugar la cultura de la Ilustracién.

El “pueblo gris”, reflejo de la “moderna” situacion espiritual

Estaba yo en una cola de gente que esperaba un 6mnibus en la acera
de una calle larga y triste. Cafa la tarde y estaba lloviendo. Durante mu-
chas horas habia estado vagando por otras calles igualmente ltigubres,
siempre bajo la lluvia y en una penumbra de crepusculo. El tiempo pare-
cia haberse detenido en ese instante melancdlico en que las tiendas que
comienzan a iluminarse, todavia no resplandecen porque en las calles no
hay bastante oscuridad. Y asi como nunca cerraba la noche, tampoco mi
interminable andar sin rumbo me habia llevado en ningtin momento aun
barrio mejor... (p. 13) 2.

¢Quién habla aqui? El narrador, que no sabe cémo hallegado a ese lugar, dara
mas adelante su identidad. Es el mismo Lewis quien, como Dante, ha sido

2 Las citas de El gran divorcio estan tomadas de la edicién de Carlos Lohlé, Bs. As., 1969.
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transportado desde la tierra para observar, aprender y aprovechar personalmen-
te lo que vea. Al final nos enteraremos que el medio por que ha sido transplan-
tado de &mbito hasido un suefio®. Se trata, pues, de un sofiador-visionarioy, por
tanto, objeto de una gracia singular.

Encierro individualista v distracciones fantasiosas

Ha notado, ante todo, la tediosa monotonia del lugar. De inmediato com-
probara la clase de gente que alli se encuentra: egoistas, arrogantes y pendencie-
ros, a quienes sdlo el aburrimiento pone en contacto. Ya en la cola hay peleas.
Mas tarde, al subir al 5mnibus, se empujaran porque si, pues no estan realmente
interesados en viajar. En rigor, no se interesan por nada ni por nadie. Durante el
viaje se le van a aclarar al narrador algunas incégnitas sobre ese “pueblo gris” y
sus habitantes. Uno le informa que hay un “Centro Civico donde van llegando
todos los que vienen de la tierra”; que desde alli se dispersan puesto que con-
tinuamente “se querellan y se mudan” y de este modo “se van trasladando cada
vez mas lejos, apartandose unos de otros”, y que “todos estan demasiado lejos”
(pag. 19). Esdecir, hay unarelacién de causa a efecto entre la lejania y las peleas.
La distancia es espiritual, falta de amor entre unos y otros. El “pueblo gris” es
centrifugo. Surge y crece como un tumor, sin orden ni sentido, al contrario de un
auténtico pueblo o ciudad. Alli no hay un ideal comun, ni un bien comtn: no hay
comunidad, sino aislamiento.

Si el primer sintoma del intrinseco egoismo individualista de estos seres es su
distanciamiento entre si, el otro es el haber perdido contacto con lo real. Todos
permanecen sumidos en sus pensamientos, que en rigor son sélo fanta-sias. Y si
necesitan cosas, las imaginan. Han sustituido la aprehensién y el con-tacto por
la produccién fantaseosa. “Basta pensar una casa para que sea —le in-forman al
narrador—. Por eso crece el pueblo sin cesar” (p. 19). iEs que ellos mis-mos lo
producen! iDe tanto negarse a la realidad, ésta ha desaparecido! Es lo que
comprueba enseguida: “No viprados nirios nimontafias; tuve la impresién de que
el pueblo gris llenaba todo el campo visual” (id.).

Esta descripcién denota un extravio espiritual muy propio de la modernidad,
la cual, moviéndose en la linea de la autosuficiencia, acrecentandola, ha postu-
lado la imposibilidad de contacto cognoscitivo directo con lo real, y ha suplan-
tado este auténtico conocimiento por un idealismo que se conforma con des-
plegar “ideas”: pseudo-ideas, fabricadas por el sujeto, sin fundamento in re,
préacticamente proyecciones mentales o fantasias.

Uso v manipuleo de la realidad considerada

3 Cf.Lewis, Allmy Road before me, op. cit., pp.412-413, en que relata un suefio impresionante
con un sentido de muerte y resurreccion y que relaciona también con Lilith, un poema de
MacDonald, escritor que signific6 mucho para Lewis y que aqui en El gran divorcio hace las veces
de Virgilio.
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como material maleable

Pero estos productores de pensamiento no dejan de interesarse por un as-pecto
de la realidad: por aquello que puede ser objeto de manipuleo, de poder o de
ganancia. No es de extranar: habiendo “desrealizado” la realidad al quitarle su
verdad cognoscible y su sentido atractivo, la han convertido de hecho en mera
“materia prima” manejable, dominable. Se aprovechan luego de esa “masa in-
forme” al servicio de sus proyectos utilitarios. Esto es justamente lo que pretende
este personaje que ha informado al narrador: hacer negocio con las “cosas rea-
les” que, seglin le han dicho, encontrara alla arriba:

—No hago este viaje por placer... Pero si consigo regresar con algunas
cosas reales, cualquier cosa que uno pueda morder verdaderamente, o
beberrealmente, o enla cual uno pueda sentarse de veras, bueno, puesen
ese caso, inmediatamente se producira una demanda, y entonces pondré
un pequeno negocio. Porque tendré algo que vender. La gente no tardara
en agruparse: centralizacién, éme entiende? Al cabo de poco tiempo, los
que estan ahora desparramandose en millares de millas cua-dradas de
calles casi vacias, se acomodaran, aunque sea mal, en dos calles
densamente pobladas...

—¢Usted cree que si se ven obligados a vivir juntos, aprenderan poco a
poco a tolerarse mutuamente?

-Esonolosé, nime interesa. Pero en cambio estoy seguro de que sera
posible mantener el orden porque en esas condiciones resultaréa facil or-
ganizar una fuerza de policia. Imponerles disciplina, de todos modos —ba-
j6lavoz—esmejor, ésabeusted? Todo el mundoloreconoce. Lasegu-ridad
depende del nimero... (pp. 21-22).

Lewis pone aqui el dedo en la llaga de uno de los aspectos mas tristes y pe-
nosos del mundo moderno del poder: la sociedad no es una sociedad humana,
pues no existe la comunidad de almas entre seres que han renunciado a co-
nectarse seriamente con loreal, es decir, con el sentido de loreal. Al no inteligirlo,
ni ser afectado el corazén por el valor intrinseco de las cosas, éstas les aparecen
superficiales, sélo objetos ttiles; y no sélo las cosas, sino también los seres hu-
manos pasan a ser victimas de manipuleo, primero econémicoy luego poli-tico.En
pocos rasgos se pinta aqui el rostro monstruoso de la pseudo-polis mo-derna:
concentracién lograda externamente en base a incentivos comercialesy organizada
luego, también externamente, por el podery sus medios policiacos... No interesan
las relaciones personales: sélo los intereses mercantiles. El que ha hablado,
irbnicamente llamado “Inteligente”, es un miserable espécimen del aprovechador
desalmado que pulula entre nuestras clases “dirigentes”. “Demanda”,
“centralizacién”, “orden policial” son los secos sucedaneos de lo que hay en una
auténtica polis: mutuo interés personal, bien comtn y comunidad de valores,
ideales y fines. Pero ademas, el que habla deja traslucir la contraparte de esa
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situacion: la inseguridad de esos seres que han perdido la brijula dela existencia.
iAndan aisladosy a la deriva! Entonces, a esos desunidosy descon-certados sélo
cabejuntarlos por afueray artificialmente para darles la impresién de “seguridad”.

Aqui sale a relucir algo que publicamente oculta el mundo del poder y de la
economia: iel miedo atin subsiste! Los corazones humanos no se conforman con
comida, bienestar y orden. En algtin resquicio de esas almas manejadas por la
propaganda, asoma el ansia de infinito, y su contraparte: el temor a que del in-
finito venga un castigo... Es por ello que el “Inteligente” empieza a bajar la voz
al referirse a la “seguridad”. Cada vez la baja mas, hasta que en un susurro le
confia su inquietud:

—La seguridad... o por lo menos el sentimiento de seguridad. Por el
momento todo marcha mas o menos bien, pero mas adelante... ¢com-
prende? (p. 22).

Evidentemente, no hay que hablar de “maés adelante” en el mundo ateo, ya
que éste niega la trascendencia. La Ilustracién empezé relegando a Dios tras-
cendente a una inalcanzable lejania, y sus continuadores terminaron descartan-
doloy alejandolo méas posible de la conciencia humana la posibilidad dela “vida
futura”. Mas la escena resulta interesante por asomarse la duda, que puede ser
principio de certeza, en este personaje aprovechador, hombre simple, negociante
que se acomoda a la situacién pero que no obstante guarda algo de sentido
comun. Podriamos decir que se trata de uno de aquellos de los que se burlan los
iluministas llaméndolos “realistas ingenuos”. Cuando el narrador consigue al final
que le explique por qué teme, obtiene esta respuesta:

—Dentro de poco todo quedara a oscuras...
Lo ha dicho en un susurro, y veremos por qué. El narrador insiste:

—¢Quiere usted decir que al final ese creptsculo se convertira realmente
en noche? (p. 23).

Intolerancia a la religion revelada

Dejando delado por ahora el asentimiento sin palabras de este aprovechador
(que hasta de esta barruntada posibilidad quiere sacar tajada, o sea: negociar,
haciendo para el caso “viviendas protectoras”), pasemos a considerar la brutal
reaccién de sus comparieros de émnibus:

—iBasta! —grité el Corpulento (que es un poeta)—. Paren de cuchichear
sino quieren queles rompa el alma. Propalando rumores...; ieso eslo que
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estéan haciendo! Y tu, Ike, céllate de una vez!

—Tiene razén... Es un escéndalo... Habria que denunciarlos... —
gruneron varios companeros (p. 23).

Se pone en evidencia aqui la tipica intolerancia a lo religioso —o mejor dicho,
alo revelado- de quienes se proclaman “tolerantes”, siguiendo a los iluministas
que instauraron el concepto de “tolerancia”. Vemos también cémo los mane-
jadores de la opinién publica —en este caso el poeta Corpulento— consiguen eco
por medio de gritos indignados y amenazas. Pero no es ésta la tinica técnica de
acallar las inquietudes metafisicas. De inmediato veremos una mas, al entrar en
escena otro “ilustrado” de modales masfinos, aunque no menos despreciativo de
lo que califica como “tenaces supercherias populares”. Este rechaza como tal a
la religién revelada, pero no tiene inconveniente en admitir los nuevos mitos del
[luminismo.

El mito del “progreso”

Un hombre gordo y cuidadosamente afeitado, sentado frente a mi, se
inclin6 hacia adelante y me dirigi6 la palabra con voz culta.

—Perdéneme usted, pero, a pesar mio, he oido parte dela conversacién.
Es asombrosa la tenacidad de esas supersticiones primitivas... No hay, ni
por asomo, el mas leve indicio de que ese crepusculo se haya de tornar
jamas en noche cerrada. Ni hay razén razonable para que eso ocu-rra. La
opinidn, al respecto, de la gente calificada, ha cambiado radicalmente.
iUnaverdadera revolucion! Me sorprende que usted no se haya enterado.
Hemos barrido definitivamente con todas las fantasias absurdas de
nuestros antecesores. iNo! Esta medialuz amortiguada vy delicada es la
promesa de un amanecer, el lento devenir de toda una nacién que se vuelve
hacialaluz. Lento, casiimperceptible, por cierto. Y no sélo por las ventanas
que miran hacia Oriente, cuando llega el alba, entra la luz... En cambio,
esa pasion por las cosas “reales” de que hablaba su amigo no pasa de ser
un vulgar materialismo. Una tendencia lamentable, retr6-gada. Resabios
innobles de la tierra. Nostalgia de la materia. Pero noso-tros sabemos que
esta ciudad espiritual (porque, a pesar de sus defectos, es espiritual) es el
vivero en que las funciones creativas del hombre, desembarazadas por fin
del peso muerto de la materia, comienzan a volar con sus propias alas. Un
concepto sublime, é¢no es verdad? (pp. 23-24).

Este discurso denota el summum dela pretenciosa autosuficiente creatividad
delamente. Este “gordo afeitado de voz culta” representa a una élite de ini-ciados,
de idedlogos que dictan las lineas “teéricas” a los detentores del poder politico y
econdémico, sintiéndose superiores a éstos y al resto de la gente. Lla-man a los
demaés “materialistas” y ellos pretenden ser espirituales. Tragica dis-tincién en la
que resuena la tajante separacion cartesiana entrela res extensa yla res cogitans,
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entre la materiay el pensamiento, que desembocé, ya en tiempos del lluminismo,
en dosvertientes igualmente alejadas del misterio del ser: la del empirismo con sus
construcciones superficiales, y la del idealismo con su encierro mental y sus
proyecciones conjeturales.

La ironia de la presentacién de Lewis esta revelando la arrogancia de estas
posiciones irrealistas. En rigor, el hombre es espiritu encarnado y no puede es-
cindirse. Si ensalza el espiritu y se identifica con él solamente, termina por dejar
correr, paralelamente, su pasionalidad, despreciada. A este “homo duplex” le
pasalo queya observaba Pascal: “quifait ’ange, faitla béte”. Esto eslo que sucede
enel “pueblo gris”. El Gordo culto no puede dejar de reconocer que el “sublime”
ideal espiritual no esta todavialogrado, que todavia hay alli seres con resabios de
materialismo. Y como esto lo escandaliza, lo atribuye a las “super-cherias del
pasado”, es decir, a la tradicién del Realismo occidental, que desde los Griegos
hasta los grandes filésofos de la Edad Media, afirmara el sentido intrinseco y
esencial, de origen divino, impreso en las cosas, asi como la capa-cidad del
intelecto humano para captarlo en las cosas mismas. Esta vision era profundamente
religiosa por cierto: sensible a la religio o vinculo entre la rea-lidad y su Creador.

Pero el iluminista es ante todo autosuficiente: no quiere “ser iluminado” sino
“iluminar”. Esto significa negar la dependencia de Dios ydelaverdad delas cosas,
y afirmar por el contrario su independencia, forjandose sustitutivamente “ideas
puras”. Mas en rigor, puesto que no son mas que inventos sin funda-mentoinre,
podemos calificarlas de “sublimes” fantasias envueltas en razonamientos. Esta es
la gran “revolucién” moderna (o mejor dicho “inversién”) de la que el personaje
en cuestién se muestra tan orgulloso y seguro. Notemos, en cuanto a esta
seguridad, que el autor subraya en el texto esos “es” apodicticos de sus
afirmaciones, y sobre todo el de su categérica predicciéon del advenimiento
proximo de la “lluminacién total”. Subrayada estd también la despectiva
referencia de este personaje ala luz de Cristo —sugerida al mencionar la que entra
por las ventanas de Oriente, con la cual alude a la liturgia matutina que canta a
Cristo, Oriens ex alto—. La ironia reside en que mientras se burla de los que creen
en Cristo, él se ufana de otra creencia: su fe en el “progreso” que ha de resultar,
lenta pero infaliblemente, de las “funciones creativas del hombre”. Va-rios temas
claves del lluminismo concurren en este engolado discurso de este representante
de la “gente calificada”: la autosuficiencia y autonomia humanas; la absoluta
confianza en la razén “creativa” desvinculada de la realidad, asi co-mo en el
“progreso” que dicha razén iluminadora ha de ir produciendo en la hu-manidad
con el consecuente expandirse del nuevo “mundo de la cultura”; la creencia de
que éste acabara por barrer el mundo anterior, burdo y terrenal. Este expositor
entusiasta del proyecto moderno estéa inflado de arrogancia por este “concepto
sublime”, y esto se trasunta también en el aspecto v calificativo que el autor le
aplica: “Gordo culto”. Es la versién moderna de la soberbia, hueca en su
hinchazén, que Dante figurara por medio de sus “gigantes insensatos” y que
también harepresentado un autor argentino contemporaneo, Leopoldo Marechal,

con su imagen de los “homo-globos” *.
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Lewis acentia su ironia en cuanto a este “sublime concepto” de progreso al
poner en boca de su expositor la certeza de que el “pueblo gris”, ese infierno, no
es sino un Cielo en devenir... Mas adelante (en el capitulo V) nos toparemos de
nuevo con este espécimen ilustrado, y nos enteraremos que es inada menos que
un teélogo! Un te6logo liberal, por cierto, continuador de aquellos del siglo XIX,
que conocieradJohn Henry Newman, alos que veia expandirse en la Uni-versidad
de Oxford, y contra cuya influencia irreligiosa en la Iglesia Anglicana luché su
Movimiento (Movimiento de Oxford). Digamos de paso, mas porque viene al caso,
que su tarea de esclarecimiento doctrinal lo llevé a Newman a pa-sar finalmente
a la Iglesia Catélica Romana, tras haber afianzado en la ortodoxia de tradicién
catblica a un gran sector de la Iglesia Anglicana. Es justamente a este sector,
llamado por ello “anglocatélico”, al que adhirié Lewis al convertirse. Y Lewis
produjo un corpus de escritos con esa base doctrinal que comparten los
anglocatdlicos ylos catdlicos romanos, porlo que han sidoy son apreciados tanto
por unos como por otros. Prueba de ello es su amistad con el escritor ca-télico
Tolkien, su colega de Universidad, asi como la correspondencia que man-tuvo con
el Dom Giovanni Calabria, sacerdote que ha sido recientemente bea-tificado,
quien inicié dicho intercambio epistolar a raiz de la admiracién que le merecian
las obras de Lewis. Las miras ecuménicas del Dom Giovanni, com-partidas por
Lewis, son un tépico frecuente de sus respectivas cartas y ambos oraban por la
esperadareunién de ambas iglesias. Es de notar asimismo el aprecio y admiracién
que por la obra de Lewis tiene Juan Pablo I, y el que, tras una visita al pontifice,
elalbaceade Lewis, Walter Hooper, diera Gltimamente el paso del Anglocatolicismo
al Catolicismo Romano.

Empedernido Idealismo: ni contemplacion ni fe

Es sintomatico que sea un tedlogo el elegido por Lewis para ilustrar el em-
pedernido idealismo, que impide llegar a Dios, precisamente a consecuencia de
su caracteristica insensibilidad a la realidad por El creada. La contemplacién de
la creacién ha sido siempre una delas vias para acceder a Su conocimiento, como
tan rotundamente lo afirma San Pablo en su Epistola a los Romanos: “Porque
lo que puede conocerse de Dios lo tienen los hombres a la vista, Dios mismo se
lo hapuesto delante. Desde que el mundo es mundo, lo invisible de Dios, es decir,
su eterno poder y su divinidad, resulta visible para el que reflexio-na sobre sus
obras, de modo que no tienen disculpa... Surazonar se dedicé a vaciedades y su
mente insensata se obnubild. Pretendiendo ser sabios, resultaron unos necios...”
(1,19-21).

Sila afirmacién del Ap6stol ha confirmado a la linea de pensadores realistas,
su diagnéstico se aplica perfectamente a la terca actitud de este personaje. Cuan-
do aquel “Gordo de voz culta” es elevado por el émnibus (figura de la gracia) y

4 Leopoldo Marechal, Addn Buenosayres.
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arriba a la meseta iluminada, literalmente no ve ni la luminosidad ni las cosas
reales que ella alumbra. Esta es la opcién de la filosoffa idealista. Pero veremos
que ella le impide asimismo “dejarse decir”, abrirse a la ayuda de la Revelacién
y a la fe: esa luz que potencia atin mas la natural inteligencia. La fe, en efecto,
no es ciega, sino que “busca al intelecto” (fides quarens intelllectum) para ayu-
darlo a ver maés. Esta sobreiluminacién de la simple visién intelectual es re-
presentada aqui bajo la figura de un ser luminoso y cabal (que contrasta con la
magray turbia de este te6logo) quien ha descendido de la altura justamente para
“hacerle entrar en razén”. Se trata, para mas, de un ex colega y amigo. Los dos,
envida, han sido tedlogos. Y la conversacién que tienen es tan esclarecedora de
las posiciones de un realista y de un idealista, cuanto es tragico su resultado.

Lo que primero llama la atencién es la equivoca posicién que toma el Gordo:
en lugar de escuchar y aprovechar la leccién del que ya esté ante la Visién bea-
tifica, es él mismo quien insiste en espetarle a éste su “doctrina” teolégica. Ello
sejustificaria, en parte, por el hecho de haber sido, en el mundo, su maestro. Pero
lo triste es que esta postura de catedrético resulta de su opcién tercamente
idealista.

Tras una primera manifestacién de alegria por el inesperado encuentro, el
Gordo pasa directamente a recriminarle a su ex-discipulo el cambio, juzgado
erréneo, que observara en éste, poco antes de su deceso:

—...IAh, Dick!, nunca olvidaré nuestras conversaciones. iEjem! Supon-
go que ahoratus opiniones habréan... evolucionado. Porque no me negaras
que en los ultimos tiempos te habias vuelto intolerante, poco menos que
fanatico; pero sin duda eso pasé y has recobrado tu libertad de espiritu (p.

36).

Es la cantinela “ilustrada”: cualquier ocurrencia puede tolerarse, pero el
realismoy la adhesién a la ortodoxia religiosa son intolerables; s6lo a éstos se los
tilda de “intolerancia”... (hoy se los acusa de inconcebible, insostenible
“fundamentalismo”...). Y prosigue:

—i...hasta habias llegado a afirmar, a creer que el cielo y el infierno
existen positivamente!

El subrayado es del autor. En el colmo de la autosuficiencia, ya no sélo es
condenada la afirmacidn realista de la verdad de las cosas, sino hasta la mis-
misima palabrade Dios. Ello lleva necesariamente a corregirle la plana mediante
“interpretaciones” de Su texto inspirado. A eso se ha dedicado el Gordo, cuya
petulancia “doctoral” contrasta con la sencillez y humildad de Dick.

—¢Acaso no es verdad? —dice éste.
—iVamos!, en un sentido espiritual, por cierto. Eso estoy dispuesto a
admitirlo. Y no creas que haya renunciado a buscar, en cierto modo, el
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Reino de Dios... Ahora, todo lo que sea supersticién, mitologia, eso... (p.
37).

“Eso” es el odiado sentido literal del texto y la realidad a la que se refiere...,
en este caso las realidades del Cielo y del infierno, aludidas antes por Dick. Este
insiste, apelando ahora alo visto por el Gordo, el “pueblo gris”, y tratando de que
lo conecte con la realidad revelada del infierno, pero en vano.

—Perdéneme usted, pero, ¢dénde se imagina que ha estado?

—iAh, ya veo! Piensas que el pueblo gris con su continua esperanza de
amanecer (pues todos hemos vivido de esperanza, éno es asi?), con las
posibilidades que nos brinda el progreso indefinido, es, en cierto sentido,
el cielo, siempre que seamos capaces de verlo, de entenderlo de esa for-ma.
iOh!, es una idea bellisima, ino lo niego!

—Esté usted totalmente equivocado. ¢Seré posible que no sepa cémo
se llama el lugar donde ha estado?

—Nunca habia pensado en eso, pero ahora que me lo preguntas, creo
que no se nos habia ocurrido darle un nombre. ¢éCémo le llaman ustedes?

—Elinfierno.

—iHijo querido! iNo profanes las cosas respetables! Tal vez, seglin tu
criterio personal, yo no sea muy ortodoxo, pero estimo que esta clase de
asuntos debe tratarse con sencillez, con gravedad y con la debida re-
verencia...

—¢Hablar del infierno con reverencia...? No. Se lo he dicho con toda
claridad y se lo repito: usted ha estado en el infierno, aunque si no regresa
alla podra llamarlo purgatorio.

—iVamos, muchacho, vamos! Veo que no has cambiado... (pp. 37-
38).

Nominalismo vy sofistica utilitarista

Lo citado basta para advertir hasta qué punto ha heredado la teologia liberal
del nominalismo escéptico, que viste con “nombres” lo que no aciertaa ahon-dar.
Pero lo que sigue mostrara que no se trata tan sélo de incapacidad para la
hondura, isino de mala voluntad! La verdad se busca “con toda el alma”: con la
inteligenciay el corazén. Y el corazén de este hombre esté pervertido, di-vertido,
es decir, literalmente vertido hacia otro lado, hacia su ego y no hacia la verdad.
Es un sofista que ha jugado con las “opiniones” para hacerse ver frente a un
publico que tampoco buscaba la verdad sino el divertimento. A través de lo cual
lograba éxito y fama, vanagloria. Esto se ve cuando Dick, al que él mira como un
pobre ingenuo, le lanzala calificacién que le corresponde: “iApéstata!”. Ante esta
palabra “inconveniente”, el Gordo no sélo se escandaliza, sino que ademas se
defiende: apela asus “opinionessinceras” y, segiin él, defendidas “valientemente”
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y “sin querer, pone el dedo en la llaga”. Dick le develara las ver-daderas
intenciones, las que lo decidieron porla postura idealista: razones no intelectuales,
sino burdamente utilitarias.

—C¢Riesgos? —le contesta—. Usted sabia perfectamente cuéles podian ser
las inicas consecuencias de su “intrepidez”: la popularidad, laventa de sus
libros, invitaciones a granel, y por tltimo un episcopado (pp. 38-39).

Y él mismo se allana a autoconfesarse humildemente para ayudarlo al viejo
ahacerlo mismo. Lerecuerdala época en que, juntos, y por los mismos espurios
intereses, tomaron aquel camino desviado:

—Hablemos con franqueza. Esas opiniones nuestras no se formaron
honradamente. Lo que en realidad sucedi6 fue que nos vimos ante una
determinada corriente de ideas y que, sin méas, nos zambullimos en ella
porque nos parecié moderno, y también beneficioso, seguir esa corriente.
En la universidad empezamos escribiendo... la clase de ensayos que nos
valian las mejores notas y a decir las cosas que los demas aplaudian.
Cuéndo, en qué momento... nos hemos planteado sinceramente, a solas,
el iinico problema bésico del cual depende todo lo demas: desi existe o no
la realidad sobrenatural. ¢Cuédndo hemos opuesto resistencia alguna a la
pérdida paulatina de nuestra fe? (p. 39).

Es imposible no pensar por contraste en Newman, opuesto a semejante “de-
jarse llevar porla corriente”, so capa de “sinceras opiniones” personales. Cuanto
sufrimiento tuvo que afrontar Newman por hacer lo que aqui dice Dick: “solum
cum solo”, su conciencia a solas ante Dios, plantearse preguntas decisivas y
afrontar las consecuencias de las respuestas que halld. iCuanto mas llevadero le
hubiera sido un pactar amable, pero insincero, con la teologia liberal que es-taba
de moda!

-Silo que acabas de decir se refiere a la génesis de la teologia liberal. ..
—trata de defenderse el Gordo. Pero el otro corta por lo sano:

—... Oh, para bien de su alma, recuerde y no niegue... Queriamos evi-
tar a toda costa que nos calificaran de reaccionarios, porque teniamos
terror de parecer ridiculos y porque, sobre todo, rehuiamos con pavor to-
do lo que oliera a temores o esperanzas espirituales... (p. 39).

Voluntad de poder versus verdad

Llegados a este punto del didlogo, la fachada se ha derrumbado, y aflora lo
que ella mantenia oculto. Ya no se trata sélo del interés por conquistar éxito y
fama, ni del mero temor al “que dirdn”. Se trata de teologia atada a la mun-
danidad, lo que implica ademas aferrarse a la efimera vida terrena. iQué pers-
picaz y tremendo diagnéstico de la contemporanea perversién de la cultura que

75



llega a inficionar incluso a la “cultura” religiosa! ¢Su raiz? Nuevamente, es la
prédica de la filosofia para la cual primariamente “saber es poder”. La voluntad
de dominio esta enla base del rechazo de lainteligencia que “penetra” enlaverdad
delas cosas alumbrada porlafe. Aquise ve que, a pesar de su pretension libertaria,
el pensador “liberal” no es libre: esta esclavizado a su temor de no contentar al
mundovy alapasién de éxito y vanagloria, los cuales son modos de detentar poder.

Lavoluntad de poder impide la busqueda de la verdad. Cuando Dick insiste
en su argumentacién, tratando de volver hacia esta bisqueda al hinchado te6-
logo, éste vuelve a atrincherarse en la “sinceridad” de sus “opiniones”. En vano
le demuestra el otro que la sinceridad sélo vale en cuanto al hecho subjetivo de
la bisqueda, pero no en lo referente a su meta objetiva, que es la verdad, y no
las opiniones. El Gordo prefiere éstas, mostrando total desinterés por la verdad,
v hasta intenta envolver a su interlocutor en su juego favorito, ese escéptico, frivolo
y superficial barajar de opiniones:

—Esto es sumamente interesante —le contesta—... Esun punto de vista...
Es un enfoque (p. 40).

Es entonces cuando el testigo de la verdad corta por lo sano y lo exhorta a
definirse ante Aquel que es “la Verdad” en persona:

—Ya no estamos jugando a discutir... acerca de todo eso que no que-
riamos creer que es verdad. El (Cristo) estd en mi, para usted... Usted ha
visto el infierno, y ahora tiene el Cielo a la vista. Todavia esté a tiempo de
arrepentirse y creer. Hagalo ahora mismo... (p. 42).

No el hombre a la medida de Cristo,
sino Cristo a la medida del hombre

Y aqui se produce el tragico desenlace: ante la realidad plena y radiante que
tiene frente a sus ojos, el misero fantasma se cierra y prefiere seguir discurriendo:
elucubrar en vez de mirar. Intitilmente apela su mentor alo que élllama “anhelos
hondamente reprimidos”, lo que no es sino la voluntas ut natura o ansia innata
deDios. iTanreprimidala tiene que, enlugar de contemplar directamente a Dios,
aquel arrogante escoge seguir haciendo “teologia”! Ensu voluntaria ce-rrazénva
a seguir reduciéndolo todo, incluso a Dios, a “ideas” sobre las que se propone
disertar en futuras “conferencias”. Su decisién es neta: va aregresar al pueblo gris
para inaugurar su ciclo, ¢y con qué tema? Nada menos que el de la “plenitud
humana”, ijustamente aquella que él rehusa alcanzar!:

—...Veréas, tomaré como base el texto que serefiere alarecomendacién
de que crezcamos a la medida de la estatura de Cristo, y desarrollaré una
idea que, con toda seguridad, te va a interesar. Sefialaré a la gente... que
Jests... eraun hombre relativamente joven cuando murié. ¢Comprendes?
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Sihubiera seguido viviendo habria madurado y rectificado al-gunas de sus
posiciones iniciales, como podria haberlo hecho en vida si hubiera tenido
un poco mas de tacto y de paciencia. Invitaré a mis au-ditores a reflexionar
acerca de lo que habrian llegado a ser sus opiniones de hombre maduro.
Te aseguro que es una cuestién sumamente intere-sante. iQué diferente
seria el cristianismo si el Fundador hubiese podido alcanzar la plenitud!
Acabaré senalandoles como este enfoque ahonda la significacién de la
Crucifixién, pues por primera vez nos hace medir to-da la tragedia de esa
muerte prematura, de esa pérdida desastrosa... tanta promesa
repentinamente anulada... (p. 44).

Esta también ha sido una pretensién tipica de la llustracién: iinterpretar a
Cristo con criterios humanos, rehacer el Cristianismo desde premisas racionalistas,
negar su misterio divino y acomodarlo al nuevo ideal aburguesado y progresista!
iYa no es Cristo la regla, sino el hombre, un hombre que, por cierto, se achica
en su agrandarse jactancioso! De hecho, estamos frente a la arrogancia de su
razén, que reprime la inteligencia en pro de elucubraciones fantasiosas que no
tienen mas explicacién quela adoraciéndel “ego” y el despliegue de su “voluntad
depo-der”. Peroasieste “hombre auténomo” revela su estupidez. Y este prototipo
del hombre auténomo iluminista lo muestra a las claras: prefiere que lo admire
un “publico” en el infierno—en el cual, segiin dice, acaba de fundarse una “Socie-
dad de Teologia”- a ser él en el Cielo un espectador gozoso de la Gloria divina.

Ademas, con el discurso de esta figura irrisoria, Lewis pone de manifiesto la
desgracia de tantos cristianos contemporaneos, expuestos a prédicas inconsisten-
tes, que los desorientan y confunden con el despliegue de palabras “técnicas” y
grandilocuentes, y quelos lisonjean en vez de llamarlos a la conversién: “sen-tido
espiritual del texto”, “libertad de opinién”, “sinceridad”, “interesante”, etc., etc.
Y en este aspecto, el pueblo gris es también una descripcién del mundo ac-tual.
Lewis lo desenmascara, aunque también lo compadece y muestra la Gnica
manera posible de librarse de su escepticismo y su apostasia: acogerse con hu-
mildad y gozo a la gracia de Dios.

II

TRATAMIENTO
O REMEDIOS DIVINOS PARA EL MUNDO MODERNO

El “6mnibus”: imagen de la gracia iluminante

Un ofrecimiento inconcebible e inmerecido se allega a los hombres: “Tomar
el dmnibus”. Un émnibus esplendente y volador viene a buscar a la gente sin que
nadie lo pida y gratuitamente, elevandola a la manera de un helicéptero, para
trasladarla a un mundo consistente y luminoso, que de otro modo seria
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inaccesible... Esta es una imagen de la gracia que acerca su concepto al hombre
de nuestro tiempo. Con ella se figura tambiénla distancia abismal que media entre
la existencia pecaminosa y la vida plena y cabal, divinizada.

Era un vehiculo maravilloso; irradiaba luz dorada... El mismo conduc-
tor parecia luminoso (p. 15).

El vehiculo y su conductor delatan de por si su procedencia, pero a ese gente
acostumbrada a la penumbra del pueblo gris, le choca la luz. Ademas, la medio-
cridad niveladora de una existencia chata siempre produce reacciones de envi-dia,
resentimiento y rencor, cuando alguien se destaca y resplandece. Esto es lo que
ocurre aqui. Molestos por lo distinto, los que estan en la cola hacen estos
comentarios sobre el angel conductor:

—Miren a ese presuntuoso... Si que la pasa bien, éeh?... Tan pagado
de si mismo. ¢Por qué no se comportara con naturalidad como todo el
mundo?... iY nos mira en menos!... iNi que fuera un dios del cielo! (id.).

Lo es casi —es al menos un enviado de Dios—, pero no pueden ellos imaginar
que lo divino pueda abajarse a lo humano, y menos que humano —al pecador-
;ysinembargo, esto eslo que hizo el Salvador. Cristo “se abaj6é”, comolo subraya
la Epistola a los Filipenses, y sigue abajando su gracia a través de los ministros de
su Iglesia, pararescatarnos. Pero enlugar de apreciar esto, la gente se escan-daliza
de la magnificencia divina y eclesial:

—Tanto oroy tanta plrpura, iqué mal gusto!... iCuénto mejor seria que
emplearan ese dinero en mejorar las casas de este maldito pueblo! (id.).

Este es un comentario muy comun, que proviene de la mezquindad. Los que
estan en la cola estan proyectando sobre Dios y su ministro sus sentimiento mez-
quinos. Pero de inmediato ponen en evidencia que es falsa su pretendida “mo-
destia”, porque se atropellan para prevalecer uno sobre otroy ganar ventaja. En
cambio, el supuesto “presuntuoso”, con toda sencillez, “cumplia su cometido”:
iun servicio! No es él quien desprecia a los demés, sino un pasajero que se sienta
al lado del narrador:

—... estoy seguro que usted piensa lo mismo que yo de este publico...
el lugar al cual vamos no es para ellos... Usted y yo, es muy distinto... (p.
16).

En realidad, todos son iguales. Ninguno esta en condiciones de percibir y
apreciar el favor que se les estd haciendo. Estan siendo levantados de su chatura
y penumbras, y seles ofrece el dondelaluzy el dela frescura delas altas cumbres,
pero nadie parece notarlo. Es entonces cuando, aprovechando esa luz, el narrador
los mira y observa la incapacidad de todos, y también, al cabo, la suya propia:
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Me sobrecogieron las caras y formas que me rodeaban. Eran rostros
estereotipados, llenos, no de posibilidades, sino de imposibilidades;
algunos desvaidos, algunos embotados, algunos impregnados de feroci-
dad, pero entodos ellos habia algo de deforme, perverso y marchito. Daba
laimpresiénde quelaluz, siseguia creciendo, los desintegraria. Entonces...
habia un espejo en el émnibus y me vien él... (pp. 24-25).

No podria describirse mejor, en términos cotidianos, el efecto de la gracia
iluminante —que aqui al menos es aprovechada por el narrador—, asi como su
indispensabilidad para el examen de conciencia. Del mismo modo que “en la
oscuridad todos los gatos son pardos”, tampoco en las tinieblas del pecado los
pecadores pueden verse tales. Sélo el perdén, ofrecido por el Dios bueno, que
condesciende con su amor misericordioso, puede lograr sacudirnos del sopor en
que vegetamos. Sélo entonces nos despertamos a la verdad, nos vemos y po-
demosarrepentirnos. El arrepentimiento no es anterior al perdén, sino al revés. Eso
lo sabe un nifio que es perdonado por su madre. Sélo el gesto noble del que es
espiritualmente mayor logra hacer brotar la semilla de nobleza que late oculta en
el menor. La gracia precede al acto libre y estimula la conversién.

La virtud de la luz es develar la verdad, hacer visible la realidad. Por la gracia
puede el hombre verse en su estado pecador: mezquino, vacuo, casi una nada.
Ya lo intuia Platén y lo describia en su “mito de la Caverna”. También lo intuia
un no cristiano contemporéaneo, Albert Camus, cuando reiteraba aquel viejo mi-
to y notaba que los que permanecen en “la caverna”, lejos de la luz, son “se-
mejantes a las sombras de sus suefios” °. Aqui, en la obra de Lewis, se trata de
la luz sobrenatural. No esté lejos Platon de la misma intuicién al hablar del “sol”
del mundo de las ideas: sugiere que la inteligencia humana, para percibir las
esencias, el sentido intimo y profundo de las cosas, necesita de la luz divina.

Mas justamente a esto se ha cerrado la elucubracién moderna (que en rigor,
por ello, no es metafisica), y Lewis lo pone de manifiesto. Los seres fantasmales
“cierran brutalmente las ventanas” del 6mnibus rechazando la luz... Y el caso
aducido anteriormente, del te6logo que prefiere sus ocurrencias subjetivas a mi-
rar la realidad misma, y que mantiene a Dios como un “tema” sobre el que dis-
curre en lugar de contemplarlo, son ejemplos méas que suficientes para pintar esa
negacién tragica del [luminismo y sus descendientes —racionalismos, empirismos,
idealismos, hasta las fantasias romanticas y surrealistas—. El lluminismo es lo
contrario de la iluminacién. No quiere “seriluminado” por la luz divina, se niega
a la Revelacién de Cristo, pues se proclama “autosuficiente”. Por este orgullo,
pierde en consecuencia la inteligencia. Habiendo desperdiciado la oportunidad
que le ofrece el Salvador —que vino a iluminar a quienes se hallaban “en tinieblas
y sombras de muerte’—, se queda en ellas. Locke, en su Ensayo sobre el

5 Albert Camus, Prométhée aux enfers, El Verano, Paris, II. Essais, Gallimard, 1962.
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entendimiento humano, dice esto con una imagen equivalente: “quedémonos a
la orilla del mar”. ¢A qué sondear sus profundidades? Y cuantos siguen a este
impulsor del [luminismo hacen lo mismo: se conforman con un conocimiento
superficial, de tipo cientifico, o elucubran sistemas que proyectan desde la men-
te. Desaparece la metafisica. Y asi sucede lo que observa Camus: estos “pensa-
dores” han metido la cabeza en la “cueva”, y alli adentro “meditan”, como los

“topos” ©.

Lewis repite este diagnéstico, pero mostrando un remedio: hay que dejarse
elevar desde este “pueblo gris” que es la cultura moderna, y animarse a con-
templar lo que la luz divina revela a la inteligencia.

La “meseta luminosa”: ambito de revelacion
v despliegue de la inteligencia

Llegado al &mbito de la revelacién, a la alta “meseta luminosa”, lo primero
que le es dado al narrador es calar ain mas en su estado actual y el de sus
companeros.

A plena luz eran transparentes, absolutamente transparentes... nebu-
losos... opacos... Eran en realidad fantasmas... Sus pasos no aplastaban
la hierba... (p. 27).

Es que el alma humana —su inteligencia y sentimientos— crece o decrece de
acuerdo conlo que come. Estos seres estdn menguados porque en el “pueblo gris”
—entendamos: en la cultura moderna- se les ha servido esa mezcla malsana de
bueno-malo, bello-feo, verdad-mentira, que no nutre, sino enferma. Esunveneno
enganador, que aparentemente atiborra el alma, haciendo, como hace el cancer,
crecer una excrecencia malsana, en detrimento de la buena materia animica, que
menguay enflaquece hasta consumirse. éCémo podrian estas al-mas debilitadas
tragar el alimento de unarealidad cabal y sin mezcla, intrinsecamente verdadera,
buena y bella? Lewis figura su incapacidad al decir que “sus pasos no aplastaban
la hierba” y que “les dolia” cuando trataban de avanzar sobre ella: estan por
completo desacostumbrados al contacto con lo real.

No es que carezcan de capacidad intelectual, pero la tienen atrofiada. En-
tonces, tras el primer don ofrecido en la meseta —comprobarlo—, el segundo sera
acordarlesla oportunidad de desplegarla y desarrollarla. Hay alli buen ali-mento,
si es que lo aceptan, para nutrirse e ir “cobrando cuerpo”: cosas sélidas y
atractivas, llenas de sentido, buenas para tocar, ver, oir, oler y saborear, y con-
secuentemente “inteligir”.

Este tema de “nutrirse de lo inteligible” ocupa gran parte de la obra de Lewis

6 Albert Camus, L’Exil d’Heléne, El Verano, id.
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y es el gran tema de la filosofia realista, aclarada por la fe, que han desechado
los fantasiosos modernos. En su lugar han inventado anteojeras y linternas arti-
ficiales. La inteligencia, unida al corazén que es afectado y conmovido, se de-
sarrolla con la comida y bebida dela obra de Dios, de laverdad, bondad y belleza
de las cosas, para descubrirlo y llegar a estar en condiciones de plenificarse y ser
feliz del todo —con y en su presencia-—.

Por ello, la Meseta es como un Paraiso Terrenal, en que no esté Dios, sino su
creacién, como recién salida de sus manos: sus obras resplandecientes que hablan
deEl “sin palabras” (Salmo 18) porque se le parecen, atin méas delo que una obra
de arte al artista. Contemplar es adentrarse en las creaturas y, a través de ellas,
conocer a su Creador. Mirando y admirando, mirando con atencién y mirada
enamorada, se revela Dios.

La meseta luminosa vy la ocasién de responder
personalmente al llamado de Dios

La meseta luminosa es, pues, el &mbito de la contemplacién, de la nutricién
espiritual v del consecuente crecimiento del alma, al desplegarse su facultad
cognoscitiva. Pero esto supone querer hacerlo. Por eso esta meseta es también el
lugar delalibre opcién. Ofrecela oportunidad de ejercitar otra muy noble facultad
humana: el libre arbitrio. Esta es la capacidad que al hombre lo hace “persona”:
el poderresponder personalmente ala Persona divina que lo llama; responder con
amor al Amor.

Contemplar ayudaréa a optar, pues lo admirable atrae; y ademas estén las
palabras de Dios que, como Revelacién, explican y aclaran. Estas palabras seran
dichaspor “seres cabales y fuertes”, que expresamente para ello desciendendela
Montana. Son almas humanas que ya gozan de la visidn beatifica, enviadas por
Dios, instrumentos de su gracia misericordiosa en cuanto se apiadan de esos seres
miserables; conocidos que se interesan por su suerte y que, llenos de cari-dad, se
abajan de su beatitud para ponerse a su servicio. En esta ayuda de ami-gos y
allegados vuelve arelucir (como en la Divina Comedia), el dogma ma-ravilloso de
la Comunién de los Santos. El santo es generoso y efusivo, no se guarda la
santidad para si, sino que, brindéandola —que es lo mismo que irradiar a Dios—
santifica al préjimo.

Con tales ayudas —contemplacién de la Creacién y encuentros personales—,
que son manifestaciones de la gracia de Dios, quien personalmente convoca a
cada persona humana, ésta tiene la oportunidad de ejercer su libre albedrio. Es-
to encierra asimismo una leccién para la cultura moderna, una de cuyas carac-
teristicas es relegar lo religioso a la esfera subjetiva y pretender que a Dios se toca
alli de manera directa. No admite los intermediarios, ni la creacién, ni la Iglesia,
v en algunos casos ni siquiera a Cristo, el Mediador por antonomasia. La cultura
moderna ha abandonado la importante nocién de mediacién y, con ella, la de
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“encarnacién”. Desde que Descartes separara tajantemente la res spiritualis de
la res extensa —el espiritu de la materia—, no se concibe en consecuencia que lo
espiritual se encarne: se diluye el concepto de Cristo como Dios encarnado, y
mucho menos se acepta que El viva en su Iglesia; no se la ve como su “Cuerpo”,
como tampoco se admite su presencia real en la Eucaristia.

Aqui, en cambio, Lewis subraya las “mediaciones”. Y logra hacer notar, con
gran perspicacia, que, en todos los casos, la eleccién tiene lugar justamente entre
larealidad —que implica la mediacién-y la fantasia subjetivista —que la rechaza—

Salir del “yo” para encontrarse con “el otro”

Cada uno de los fantasmas ha llegado a serlo precisamente por haberse ata-
do a una fantasia, que en su egoismo ha idealizado. Por cierto que dichas fan-
tasias provienen de la realidad —puesto que la mente humana no puede crear de
lanada—, pero es quelas cosaslas han convertido en “puras” fantasias al ais-larlas
delrestodelarealidad y al encerrarlasen el “ego”, al que han inflado como sifuera
lo nico existente. En el Idealismo “no existe lo otro”, como observa T. W. Adorno:
“el yo no encuentra més que el yo”.

Yavimos el caso del “te6logo” que aislé6 el “tema” teolégico elaborando teo-
rfas desvinculadas de la realidad de Dios, del que se desinteresa. Otro ejemplo
aleccionador es el del artista que va a la meseta sélo para encontrar “temas” para
sus cuadros, pero encuentra decepcionantelo quelorodea. Aferrado a su “metier
" asu “estilo artistico”, y sobre todo al éxito que con ellos logra, no mira nada
mas, insensible por completo a la belleza del lugar. Se niega a la opcién que se
le presenta bajo esta pregunta:

¢Nopodrias, aunque fuera unsolo instante, fijar la atencién en algo que
no sea tu propia persona? (p. 58).

Asisucede entodos los casos: siempre hay un ente mental, ficticio, que el “yo”
hainfladoy con el que se identifica, y que por ello trata de preservar a toda costa.
Y no lo suelta, por miedo a “lo otro”, como si el abrirse a eso “otro” con-llevase
su propia destruccién. Pero aqui se vera lo contrario, justamente aquello sobre lo
cual nos alerta Jesus: “Quien quiera salvar su vida, la perderé; pero quien la pierda
por amor a mi, la salvara”. Esta paradoja se explica porque cada vida, cada
persona proviene de El, se sustenta en Ely es rescatada por El. En el misterio del

“yo, no yo, sino que Cristo vive en mi”, se realiza en verdad cada ser humano.

Y en efecto, los que se animan a desprenderse de sus fantasias, experimentan
de inmediato una liberacién y expansién de su ser. Dejan de ser fantasmas y se
vuelven seres cabales. Despojados de aquellas ilusiones tiranicas, de aquellos
espejismos que antes los esclavizaban, estas almas consiguen very conmoverse,
respondiendo al atractivo de la realidad que se les ofrece. En la medida que lo
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hacen, ven aumentada su capacidad visiva y sus fuerzas como para adentrarse
en esta realidad. No sélo se les despierta el ansia de marchar por ella, sino que
comprueban que ahora si pueden hacerlo, y as{ir ascendiendo haciala Montana
esplendente, la Morada de Dios.

Un presupuesto indispensable: reconocernos “pecadores”

Observemos otra cosa: llano es el “pueblo gris” y llana es la “meseta ilu-
minada”. Estos dos &mbitos figuran la vida en la tierra, la experiencia temporal.
Pero uno esté inficionado de confusién y es mortifero; el otro esta vivificado por
la graciay es vivificante, al mostrar con nitidez la distancia que va del bien al mal.
Sélo la gracia permite el traslado del primero al segundo. Sélo en éste las facul-
tades humanas tienen oportunidad de desplegarse. La inteligencia sélo puede ver
cuando hay luz —y la Luz es Cristo- vy la voluntad sélo puede elegir cuando esta
animada por Su encuentro. Esto es buena doctrina cristiana, ademéas de un buen
insight psicolégico. “Yo soy la Luz”, “Yo soy el Camino, la Verdad y la Vida”.

Pero justamente el mundo moderno, el que se deriva de la cultura de la Auf-
kldrung, es ap6stata. Rechaza a Cristo y su Redencién; predica que el hombre no
especadory que puede arreglarselas perfectamente por simismo conlos recursos
desusolanaturaleza; proclama quelalglesia lo ha engafiado man-teniéndolo en
una condicién infantil, ingenua, y que ahora ha llegado el tiempo de su madurez
y de abandonar su anterior candidez; declara que ya no hay que depender de su
tutela ni de gracia alguna que ella pudiera administrar, sino que basta con que el
hombre desarrolle sus potencialidades naturales, hasta en-tonces ahogadas, para
lograrun mundojusto y confortable, independiente del anterior servilismo eclesial.
Ensuma, elhombre de la llustracién ha rehabilitado a su modo la vieja pretension
del pelagianismo: la autosuficiencia de la natu-raleza, prescindiendo de lo
sobrenatural. Y precisamente Lewis muestra seres asi, ilusamente “inocentes” y
que reivindican sus pretendidas virtudes y méritos humanos.

En el capitulo [V aparece un hombre de “buena conciencia”, un “honnéte
homme” que firma no tener de qué arrepentirse, entablando el siguiente didlogo
con el ser cabal que ha venido a ayudarlo.:

—He procedido con rectitud durante toda mi vida. Haré valer mis
derechos... conseguiré lo que en justicia me corresponde.
—iOh, no! i... no lo que te corresponde, sino algo mucho mejor!

—Terepito quelo Gnico que reclamo son mis propios derechos. No estoy
implorando la misercordia de nadie... (p. 33).

Esta claro que su fantasia consiste en limitarse autosuficientemente a reglas
éticas naturales, que engreidamente declara cumplir, sin necesidad de ningn plus
sobrenatural. Y se indigna tanto més cuanto el que se lo menciona ha sido un ex-
empleado suyo, enredado nada menos que en un asesinato (del que, por cierto,
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se arrepintiera). Asi es que le espeta, muy seguro:

—A mi no me van a poner en el mismo nivel que a ti... La caridad no
me interesa ni me hace falta. Soy un hombre decente...

—-Ninguno de nosotros lo ha sido... —le observa su interlocutor—. Gra-
cias a Dios, eso no tiene importancia... (p. 34).

El ex-asesino perdonado sabe por experiencialo que dice, y por eso cons-tituye
un buen instrumento de Dios para hacerle entender que no interesa ya sifue o no
decente, siempre que acepte su gracia y se arrepienta. Pero ante la obs-tinacién
engreidadel otro, no le queda méasremedio que revelar que bajo su fachada ética
de “hombre decente”, de la que hacia alarde en publico, encubria malos
sentimientos, evidenciados en su vida privada. Esto lo enfurece:

—iNovoy a tolerar tus insolencias, y menos si se refieren a mis asuntos
privados! iNo acepto que me den lecciones! (p. 35).

Pone en evidencia asila tipica soberbia de la ética formal moderna: cada uno
se da su propia regla de conducta y, sobre todo, importa lo externo. iNada de
examenes de conciencia! Donde Dios es rechazado, también la interioridad ha
desaparecido. Esta presuntuosa superficialidad es uno de los rasgos permanentes
de la modernidad ilustrada. Su moral es formal e individualista, sélo atenta a las
repercusiones publicas de la conducta, y por lo tanto impermeable al lla-mado
divino, que invita a una realizacién mucho mayor cuya meta es nada me-nos que
la felicidad. El hombre pretendidamente “maduro” se priva de ella por lo que,
paradojalmente, resulta pusilanime; se achica y retrocede a un estado menos que
infantil, al reprimir en él las posibilidades latentes con las que podria haberse
realizado, de haber atendido alos mandamientos delaley de Dios. iPara ello nos
han sido dados, para guiarnos a nuestra plenitud! La vida tiene un sentido: ila
desgraciadel hombre de lamodernidad estriba en que no se pregunta por el sentido
de la vida!

No reprimir las preguntas metafisicas y dejarse
atraer por el misterio de la realidad

—Lased se ha hecho para el agua; las preguntas para la verdad (p. 43),

recuerda uno de los seres cabales y fuertes en otro pasaje de la obra. Pero la
modernidad ahoga la sed de verdad al prohibir las preguntas metafisicas. Mas que
superficial, es chata. no quiere saber nada ni de alturas ni de honduras. Ha
reemplazado la infinita profundidad de lo real por una infinidad de fantasias. En
lugar de adentrarse en el misterio, divaga infinitamente. En el “pueblo gris”, las
gentes fantasean casas vy asi las cambian, reinventando otras, y se trasladan
horizontalmente, de un lugar a otro, alejandose cada vez mas del corazén de las
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cosas y de si mismos.

Pero en la meseta hay cosas reales, densas: cosas para morder, para comer
de su verdad. Ahora bien, ya hemos visto cémo les cuesta hacerlo a los fantas-
mas habituados a vivir de sus fantasias. ¢Cémo lograr el cambio? En el capitulo
IV se hace evidente que la tinica disposicién requerida para aprovechar lo que
ofrece esta meseta iluminada es la buena voluntad. El narrador demuestra te-
nerla: presta atencién, se deja atraer, y por ello va descubriendo los encantos del
lugar. Aunque le cuesta caminar en ese pasto duro, se sobrepone al dolor de sus
pies; cuando halla un rio, prueba andar por el agua, que le resulta dura también,
pero al menos mas lisa. Su comentario: “la superficie fria y tersa del agua relum-
brante..., deliciosa bajo mis pies”, dice ya de un incipiente disfrute; si bien no
puedealin “sumergirse” en ella, como habria deseado, comolos peces felices que
alliviven. Elbien es arduo, pero su atractivo hace superar las dificultades. Camina
penosamente, avanza de a poco, pero camina y avanza. Asi atraido, va a dar a
una cascada:

Un ruido inmenso, pero agradable, llenaba el bosque... Descubri la
causa de esavibracién sonora...: unlago ondeante y espumoso, en el cual,
arrojandose por sobre las rocas multicolores, caia una cascada. Por
segunda vez adverti que mis sentidos estaban registrando impresiones que
excedian su capacidad normal (p. 46).

La gracia obra ex parte objecti y ex parte subjecti cuando media la buena
voluntad. La capacidad natural se refuerza al animarse a ejercerse ante lo real:
“Mi capacidad se adapté a la dimensién y al estruendo como una embarcacién
bien construida «toma» una ola gigantesca”. Su buena voluntad es recompensada
conel goce: “Me arrebaté una exultacién inmensa. El ruido, gigantesco, era como
una carcajada de gigante...” (p. 47). Asi, ejercitando y aprovechando sus
facultades, sobrepotenciadas ademas por la gracia iluminante, va mirando y
admirando, hasta descubrir al cabo un arbol maravilloso:

Cerca del lugar donde la catarata se precipitaba en el lago, crecia un
arbol. Humedecido por la tenue salpicadura del agua, semivelado por el
vaho de las espumas, centelleante a causa de los innumerables pajaros
multicolores que revoloteaban en él, su inmensa fronda encrespada se
erguia sobre el lago como un nimbo... En medio de su follaje fulguraban
innumerables manzanas de oro (p. 47).

En pleno éxtasis, cudl no seria su asombro al percibir, de pronto, una cosa
“extrana”: algo asi como un vaho oscuro que contrasta con aquel bellisimo
conjunto. iEse vapor sombrio resulta ser alguien que le hace sefias, atemorizado,
como previniéndole de un peligro! i'Y su asombro crece cuando se da cuenta de
que se trata de aquel compariero de 6mnibus, el que le habia dicho que venia en
busca de “cosas reales” para venderlas en el pueblo gris, que esta tratando de
apoderarse de las manzanas! Sutemor proviene en parte de su mala con-ciencia
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deladrén, pero sobre todo de que comprueba ique larealidad misma se defiende
delrobo!

... intenté deslizarse entre las hojas, pero el plantio era demasiado
tupido y las hojas no cedian, v alli, ante la barrera de lirios, le vi apretar
las manos y retorcerse en una agonia de frustracién (p. 48).

Lo quele esta pasando a este fantasma muestra a las claras su actitud intima,
egoista e irrespetuosa hacia las cosas. A este hombre lo mueve la codicia. Esta
intencién posesiva le entenebrece la mirada y, falto de pureza, no percibe la be-
lleza. El no se entrega a la realidad, y la realidad no se entrega a él. iEste pobre
desgraciado insiste en su mezquino intento lucrativo, sin sospechar siquiera la
riqueza real que alli se le esta ofreciendo! Tan negado esta a ella, tan poco pre-
parado arecibirla, que cuando, al cabo de su penoso esfuerzo, consigue arrancar
la méas diminuta de las manzanas de oro, ésta lo agobia con su peso —el peso de
lo real-y asi, “acarreando su tortura”, emprende lastimosamente el regreso al
6mnibus... Tampoco llega a oir la voz que se dirige a él en ese momento; pero la
oye el narrador, justamente porque su actitud es muy distinta:

—~Tonto, deja eso —dijo lavoz..., lavoz de la catarata; y entonces vi, sin
dejar de verla como catarata, que era a la vez un angel brillante, erguido
como un crucificado contra las rocas y que se vertia a si mismo
perpetuamente hacia el bosque con jubilo estrepitoso. —-Necio —dijo-,
suelta la manzana. No la puedes llevar alléd. No cabe en el infierno. Qué-
date y aprende a comer de esa fruta. Con gozo te ensefiaran a hacerlo las
hojas de los arboles y las hierbas del prado (p. 49).

Este episodio es tan impresionante como esclarecedor. El arbol y la catarata
que salta y se entrega gozosamente son dos imagenes de vida: buena, bella, fe-
cunda, dadivosa. Este sentido se percibe desde un principio; pero luego, estas
realidades dejan traslucir su secreto méas hondo: alli se revela Cristo crucificado
como fuente de la Vida. En la entrafia de la meseta iluminada esté el Verbo de
Dios “porel que fueron hechastodaslas cosas”, el Verbo encarnado, el Re-dentor,
que, tras el desorden que a ellas alcanzara por la rebeldia humana, vino a
restablecerlas y renovarlas. Alhombre de buena voluntad, coadyuvandola gracia,
esto se le hace patente. El inmenso atractivo de la catarata, con su sonido y su
esplendor, esta causado por Su presencia. El narrador, al principio, nola percibia;
pero en la medida en que se fue abriendo a su encanto, terminé por descubrirla
en forma de brillante angel crucificado. Llegé a escuchar Su voz, ya no tremendo
son de caida de aguas, sino suave e invitadora. Esta voz reconviene al pobre
fantasma, tratando de hacerle comprender su error: que esa fruta no se roba ni
se vende porque tampoco se compra; esa fruta se ofrece gratis, para ser
saboreada. Y también que esa poma, por ser tan valiosa, tan densa y nu-tritiva,
esincompatible con elinfierno, ese mundo desleido y casi irreal al que se condenan
quienes obstinadamente persisten en su cerrazén, en sus egoistas fantasias, en su
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afan de dominio. Hay que abandonar ese infierno inconsistente, y para disponerse
a gustar el Bien divino saciante, el fruto de Vida, hay un camino, aqui sefialado:
las creaturas, figuradas por las “hojas y las hierbas”. Hay que prepararse como
lo estd haciendo el narrador: caminando, mirando, y en general abriendo los
sentidos y el corazén a los sonidos, olores y sabores de la creacién. Esta esla via
de la contemplacién.

Superar la acedia

Ahora bien, esta via ha sido particularmente descartada por la cultura mo-
derna, en principio por esa pretensién auténoma de “iluminar” y no querer “ser
iluminado”, que esla caracteristica del luminismo, dando asilugar a sistemas de
explicacién de larealidad cerrados al misterio. De este modo, los hombres se han
ido acostumbrando a recibir dichas “interpretaciones”, que les vienen “servidas”
desde la publicacién de la Enciclopedia, por ella y por los diccionarios, los
manuales, los medios periodisticos y hasta por la propaganda comercial. Esta
facilidad de encontrarlo todo hecho resulta cémoda, sin duda, pues elude el
esfuerzo personal de ponerse en contacto con “lo otro”. Esto es lo que nos hace
observar Lewis en otra escena. Poco después, el narrador se topa con otro fan-
tasma que elude ese esfuerzo: ese ir adentrandose de a poco en la realidad mis-
ma. Apenas ha echado una ojeada ala meseta cuando ya decide retornar al pue-
blo gris. ¢Por qué? Justamente, por comprobar qué duro le resulta el contacto con
la realidad:

—Ya he visto todo —le explica—... No se puede comer la fruta, no se
puede beber el agua, y caminar por ese césped representa a uno muchas
horas para adelantar unos metros. Un ser humano no puede vivir aqui. Nos
hablan delas posibilidades de quedarnos, pero es pura faramalla (pp. 51-

52).

En esta declaracién se revela la acedia: el rechazar el llamado divino porque
significa un esfuerzo. El bien es arduo, pide salirse del mundillo egoista y confor-
table en que uno se ha instalado, y ademas lleva tiempo adentrarse en la verdad
delas cosas... Entonces se pretexta: “novalelapena”,y, comolazorra, se discul-
pa uno diciéndose que “las uvas no son buenas”... Pero lo que sucede es que,
habiéndose habituado el hombre a aquellas interpretaciones que son como co-
mida premasticada, se le ha debilitado su facultad intelectual, su capacidad de
morder directamente en la realidad. Es lo que expresa este fantasma frustrado.
Dice haberlovisto “todo”, pero nos damos cuenta de que havistotodo ala li-gera.
Su actitud ante la meseta iluminada es la de un “turista”, tal como lo fuera en
la tierra. Dice haber visitado todos los paises del mundo, v agrega no haber
encontrado en ninguno nada interesante. Por ello es un fantasma: porque jamas
se hanutrido de cosas densas. Ha transitado superficial y rdpidamente, de un lugar
a otro, sin abrirse a sus peculiaridades. Ha patinado porla realidad, y la describe
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insulsa. Entonces se queja de que siempre lo engafiaron, y de aqui es igual:

—Es pura propaganda... una trampa para turistas... mera publicidad...
una farsa... siempre la misma broma... (p. 53).

Evidentemente siente frustracion, pero la achaca a otros, no a si mismo. Se
las da de “experimentado”, siendo asi que no ha hecho la menor auténtica expe-
riencia (que consiste, como la palabra misma lo indica, en extraer todo aquello
que nos ofrece un determinado camino cuando realmente lo recorremos: ex-per-
ire). En verdad, es por pereza acédica que se ha hecho positivista. Dice como
Moravia: “Una cosa no es mas que una cosa”. El positivismo es otra de las ex-
crecencias del lluminismo, pero con pretensién de realismo: es un realismo su-
perficial y mezquino, lo contrario del auténtico realismo, que significa penetracién
hasta la médula de las cosas. Mas como la superficialidad no puede con-formar
el ansia profunda del alma, resulta un desencantado. Entonces busca cul-pables.
No deja de repetir que los culpables son “ellos”: sus padres, sus maestros, los
sacerdotes, todos cuantos le dijeran que habia verdades y valores. Los acusa de
haberlo engafiado. Creerles, segiin él, era una ingenuidad, y ahora se em-pefia a
toda costa en desingenuizar al narrador. Lo mismo hizo la llustracién; la consigna
de un Voltaire era “déniaiser”, y esto significaba descreer de toda la tradicién
realistay renegar de la fe. Esta desconfianza radical tiene por causa inconfesada
la pereza acédica, que aqui aparece desenmascarada por las quejas mismas del
fantasma:

—... iOtro cuento del tio! Créame..., siempre reaparece la misma
camarilla. Siempre y en todo... Desengénese; los que manejan todo esto
aqui son los mismos que manejan el pueblo alld abajo. iNos estan
tomando el pelo como de costumbre! (p. 52).

Este débil de espiritu, para disculparse, acaba confundiendo lo divino con lo
demoniaco, el Cielo con el Infierno, y para afirmar dicha mezcla, repite un ar-
gumento tipico contra Dios:

—... Siestan en estado de guerra (léase: el cielo y el infierno), ¢por qué
no hacen nada? Si la versién oficial fuera verdad, esa gente de aqui ata-
carfa al Pueblo vy lo liquidaria. Porque para eso les sobra fuerza. Si real-
mente quisieran rescatarnos, nada se los impediria... (pp. 52-53).

Lo irrisorio de tal acusacién estalla al encontrarse él en el mismisimo &mbito
del “rescate”. Por pura gracia ha sido elevado hasta alli, y la gracia fluye en aque-
lla luz sobrenatural que debiera haber aprovechado para ver y sentirse atraido.
Rechaza el bien que alli se le ofrece, no quiere elegir entre el bien y el mal; y
justamente por debilidad, por las consecuencias que entranaria este acto de
libertad, niega la libertad:

89



—iElegir! iVaya una gracia! iLo tinico que faltaba! Yo no tengo porqué
organizar ni decidir nada. La que tiene que inventar algo es la Direccién,
¢no es asi? Para eso esta. Eso no nos incumbe a nosotros. Es precisamente
el error de todos los curas y moralistas. Insisten en que nosotros cam-
biemos. Sila gente que maneja es tan inteligente y poderosa, épor qué no
encuentran algo que le agrade al piblico? ... (Se imagina lo que ha de ser
lalluvia en estelugar? ¢éNo ha pensado nunca en eso? éNose le ha ocurrido
que con esta clase de agua cada gota lo va a perforar como bala de
ametralladora?... iPero a mi no me van a pescar! (pp. 53-54).

“Recuerda, hombre, tu dignidad”

Y asi descubrimos el contrasentido de la prédica iluminista: comienza anun-
ciando el nuevo evangelio de la libertad y autosuficiencia humanas, y termina
negandolas. Este descreido tiene miedo. Es que, negada la proteccién divina, su
Providencia y accién salvifica, el pensamiento ilustrado ha tenido que in-ventar
un dios déspota, a imagen del hombre que queria forjar. La mirada corta del
empirista y la suspicacia del volteriano, sumadas al “saber es poder” de Bacon,
necesariamente van a parar a la dialéctica del “amoyesclavo”, enlaque el “amo”
por antonomasia son “ellos”, como dice este fantasma: la religién es-clavizadora
delacual hay queliberarse ipara caer en manos del “superhombre” y su “voluntad
de poder”! La duda escéptica y la desconfianza de los “desen-ganadores”,
encubridora de su debilidad acédica, es decir, del rechazo de la alta vocacién
sobrenatural del ser humano, so capa de “dignificarlo”, lo lleva a en-tregarse a
cualquier déspota encumbrado. Esto es lo que ha presenciado el siglo XX. El
fantasma ha aludido precisamente a esas guerras de poder, pero en lugar de
discernir en ellas el poder desenfrenado que se han arrogado los hombres desde
que declararon su autonomia, lo mete todo en la misma bolsa: ientre ellos y el
dios déspota que inventaron no hay diferencial!

Se llega entonces al estado epigonal del lluminismo: el escepticismo que
descree todo, que lo mezcla todo, tanto da... Y éste es el “casamiento del Cielo
ydel Infierno” que delata Lewis proponiendo aceptar, con la ayuda de la gracia
ydelafe, “el Gran Divorcio”: rehabilitacién de la inteligencia para ver y dis-cernir,
y de la voluntad para elegir bien, para convertirse y ser responsable de si mismo
v del mundo; dejarse “sorprender por el Gozo” y ser feliz con su en-cuentro. Su
exhortacién —que de escucharse si que llevaria a un verdadero post-modernismo—
es la misma que la de San Leén Magno: “Recuerda, hombre, tu dignidad”.
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LA FILOSOFIA EN LA ARGENTINA
UNA OBRA MONUMENTAL DE ALBERTO CATURELLI

P. ALFREDO SAENZ

[—1 L presente trabajo de Alberto Caturelli, una pieza maestra de investiga-
cién paciente y de acendrado juicio critico, mas alla de toda apariencia
delocalismo, es una obra de interés universal. En estrecha conexién con

su anterior publicacién, también magnifica, sobre EINuevo Mundo, araiz del V°
Centenario del Descubrimiento de América, se propone ahora concentrar la
atencién sobre el aspecto cultural, consecuencia de aquel descubrimiento,
especialmente en el campo delafilosofia. No es, pues, por azar que en el prefacio
del primer volumen de la obra que nos ocupa, aluda Caturelli al acto fundacional
realizado el 12 de octubre de 1492, que lejos de ser una accién esporadica ha
extendidosu influenciaalolargo delos cinco siglos transcurridos desde enton-ces.
Bien sefala el autor que la conciencia descubridora fue simplemente la con-
ciencia cristiana, la conciencia de la Encarnacién, segiin la cual nada es redi-mido
sinoes asumido, de acuerdo alalograda expresion de los Padres griegos. Por eso
la develacién delo originario precolombino implicé no simplemente su hallazgo
sino también su asuncién, y no sélo su asuncién sino su transfiguracién por el
espiritu del Evangelio, el espiritu del Tabor.

Lejos del ideologismo indigenista de nuestro continente “nuevo”, visién am-
pliamente manipulada por el marxismo en Iberoamérica y, mas recientemente,
en la misma Europa, vy lejos también de una concepcién cerradamente euro-
peista, que se resiste a aceptar los aportes de lo teltrico, Caturelli destaca lo que
llama la originalidad iberoamericana (cf. vol. I, p.9). ¢Cudl es dicha “originali-
dad”? Elinjerto dela tradicién griega, romana e ibérica en la cepa precolombina.
Podriase decir que lo originario americano se fue transfigurando progresivamente
hasta alcanzar el grado de una “nueva creatura” por la obra fecun-dante de la
cultura cristiana. Por eso todo lo valedero que a lo largo de los siglos ha ido
brotando del surco de las nuevas tierras descubiertas no es sino un rebrote de la
tradicién integral del Occidente.

\ Alberto Caturelli, Historia de la Filosofia en Cérdoba (1610-1983), 3 vols., de 503, 316
v 590 pp. Auspicio del Consejo Nacional de Investigaciones Cientificas y Técnicas, Cérdoba, 1992/
1993.
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En relacién con lo que acabamos de decir, el autor sale al paso de una idea
ampliamente acogida en los medios bienpensantes de nuestras Patrias america-
nas, merced ala cual el origen de la cultura iberoamericana se remonta a nuestra
separacion politica de Esparia, como si en los siglos anteriores aqui no hubiese
existido ni historia ni, consiguientemente, cultura propia. “Sin embargo, asi co-
mo estas naciones no comenzaron en los albores del siglo XIX sino que, como
tales, existen desde cuatro siglos atras, del mismo modo una verdadera historia
delafilosofia en Iberoamérica debe ser la expresion fiel de lo pensado durante la
totalidad del tiempo de sus existencia” (vol. I, p.10).

Es realmente decisivo el propésito de iniciar la consideracién a partir de la
llegada de Espania a nuestras tierras. Porque no se traté de un simple toparse de
razas sino de una auténtica simbiosis, donde el papel primordial correspondio,
como es obvio, a la nacién descubridora. Gracias a Espana, nuestras tierras ibe-
roamericanas nacieron a la cultura. La Escoléstica hispana, que nos engendré
culturalmente, es la continuadora de las grandes sintesis medievales, con los
aportes de las nuevas exigencias que traia consigo el mundo moderno, critica-
mente asumido. Esa es la Espana que nos descubrié y nos conquistd, la Espana
que, a diferencia de otras colonizaciones, implanté ni bien pudo en nuestras tie-
rras las primeras Universidades de Hispanoamérica. Desde una Europa sacudida
por convulsiones, y que incubaba ya en sus entranas la rebelién protestante, la
cultura de Espana marcé por aquel entonces uno de los puntos culminantes de
la civilizacién occidental, ofreciéndonos el legado de un vigoroso pensamiento
filoséfico y teoldgico. De los siglos XV y XVI son Vitoria, Melchor Cano, Béariez,
de la escuela dominicana, asi como Toledo, Nieremberg y Gracian, de la Com-
pariia de Jesus, recientemente fundada. Y juntamente con la filosofia y la teolo-
gia floreci6 la espiritualidad y la mistica con nombres como los de S. Teresa, S.
Juan de la Cruz, Luis de Granada, S. Vicente Ferrer y tantos otros. Asimismo en
el campo literario, el inmortal Cervantes, Lope de Vega y Calderén de la Barca.
No se olvide, finalmente, el particular influjo de Espana en el Concilio de Trento.
Diez afios después de su clausura fue fundada la ciudad de Cérdoba de la Nueva
Andalucia...

Y asi nombramos a Cérdoba, la “patria chica” del autor de la obra que nos
ocupa. Aun para nosotros, los argentinos que no hemos nacido en dicha ciudad,
a primera vista podria sonar a “localismo” el intento de escribir una “Historia de
la filosofia en Cérdoba”. Pero Caturelli sale indirectamente al paso de dicha
objecién sefialando cémo la ciudad de Cérdoba, que estéa casi en el centro
geogréfico delaactual Argentina, es una ciudad clave, semiperuana, semiplatina.
O, mejor, es el “centro” de cuatro tensiones histérico-geogréficas: una hacia el
Norte, sefialando cierta independencia respecto de Lima; otra hacia el Oeste, es
decir, Chile; otra hacia el Este, o sea, el polo de poder de Buenos Aires; y la Gltima
hacia el infinito Sur, campo de batalla nunca concluida con los indigenas
indémitos. En ese entrecruzamiento de tensiones, se enclava la ciudad de Cér-
doba, y en ella la primera Universidad de la Argentina, que poco a poco se reve-
larfa como “eje cultural” de la inmensa zona a que antes hemos aludido.
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Piénsese que dicha ciudad, a fines del siglo XVI era en realidad una aldea,
cuando llegaron los primeros jesuitas que regentearian la naciente Universidad.
“En 1602 —escribe el P. Guillermo Furlong-, cuando aquel villorrio sélo tenia 200
habitantes, que ocupaban unas modestisimas casuchas en torno a un te-rreno
baldio, denominado plaza, y cuando apenas podia haber nifios para llenar una
escuela, aquellos cordobeses ansiaban tener colegio de «Gramética y otras
ciencias», y el pueblo cordobés daba ya entonces los primeros pasos para la fun-
dacién de una Universidad” (cit. vol. [, p. 44). Fundaron los jesuitas en Cérdoba
su Colegio M&ximoy Casa de Estudios para los estudiantes dela Orden, que luego,
con el apoyo del obispo Trejo, hermanastro de Hernandarias, uno de los
gobernadores mas admirables que ha conocido nuestra Patria, se abriria al pu-
blico como Universidad, segin las lineas generales de todas las Universidades
jesuiticas. EIP. Juan de Albis (1588-1630) seria, ast, el primer profesor de filo-sofia
delo que eshoy la Argentina *.

Dada la importancia y el influjo doctrinal que ejercieron los Padres de la
Compaiifa en aquellos tiempos, destaquemos, entre tantasilustres personalidades
como el autor trata en el primer volumen, correspondiente alos siglos XVII y XVIII,
ados grandesjesuitas, los PP. Muriel y Peramas. Bosquejar su pensa-miento exige
conocer previamente el ambiente que les tocé vivir y la gran labor misionera que
laOrdende S. Ignacio se habia propuesto: la conversién de los indios guaranies,
para cuya concrecién se proyectd una de las experiencias mas fascinantes de la
historia misionera universal. Los jesuitas crearon pueblos total-mente indigenas,
congobiernolocal, logrando que aquellos indios no sélo se hi-cieran cristianos sino
quetambién accedieran a la cultura. Por eso les ensefiaron a escribir en su propia
lengua, hasta entonces solamente hablada, formaron co-rosy orquestas que nada
tenian que envidiar a los coros y orquestas europeos de la época, instalaron las
primeras imprentas en nuestra tierra, les ensefiaron el sentido del trabajo, de la
propiedad, del matrimonio y de la vida en general.

Una experiencia tan inédita llevé a los Padres de la Orden a estudiar cues-
tiones anejas a la problematica nueva que la experiencia les presentaba. Entre
ellos se destacé el P. Domingo Muriel (1718-1795), gran conocedorde los clasicos

1 Almismo tiempo que espigamos —en una obra tan extensa— algunos autores que despiertan
nuestro mayor interés, para que el lector no pierda la visién de conjunto ofrecemos un brevisimo
resumen de cada volumen. El primero est& dedicado a los siglos XVII y XVIII: Los origenes de la
ensenanza filoséfica en 1610, la fundacién de la Universidad en 1613, el neoplatonismo cristiano
de Luis de Tejeda. Estudia luego el lugar de la filosofia en la pedagogia jesuitica y pasa al siglo XVIII:
La metafisica anselmiana de Bruno Morales, la légica de José Angulo (primera mitad del siglo),
la ciencia en la Universidad, la metafisica de Eugenio Lépez vy los supuestos metafisicos en los
tratados teolégicos de Gaspar Pfitzer. Todo el cap. IIl estéd dedicado al pensamiento de Domingo
Muriel y el IV a la 16gica de Plantich, la dialéctica de Mariano Suérez y la notable cosmologia de
Benito de Riva. Sus cursos manuscritos son expuestos y examinados, lo mismo que los notables
tratados de Juan Rufo (cap. V). El cap. VI esta dedicado al pensamiento de José Manuel Peramés
y el VIl al del obispo San Alberto. Desde el cap. VIII, después de la expulsién de la Compania (1767)
aparecen los pensadores franciscanos como Mariano Ignacio Velazco, Cayetano Rodriguez y
sobre todo Elias del Carmen Pereira (cap. IX), cuya filosofia ontologista es expuesta integralmente,
lo mismo que la de su critico fray Anastasio Mariano Suérez, cuyo Cursus Philosophicus merece
todo el cap. X. Desfilan, por fin, los dltimos filésofos franciscanos como Manuel Suérez de Ledezma,
Mariano Chambo, Martin de Veldzquez y Pantaleén Garcia (cap. XI).
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griegos v latinos, de la filosofia antigua y moderna, muy versado en teologia, y
sobre todo en la Sagrada Escritura, frecuentador de los Padres de la Iglesia y de
los grandes escolésticos, experto en derecho y en lenguas varias. Pues bien, este
Padre, munido de tanta cultura, quien dicté en Cérdoba un curso completo de
filosofia, no tuvo a menos abocarse a la consideracién de los pro-blemas que las
reducciones de indios traian consigo, lo que expuso en su Rudi-menta iuris naturae
et gentium. Preguntase alli por el estado de los pueblos in-digenas anterior a la
conquista. La escasa conciencia moral de aquella gente tan primitiva hizo que
Muriel considerara que se daba en ellos una evidente ate-nuacién del dictamen
del derecho natural. Mostraban asimismo una especie de desconocimiento del
derecho de posesién personal, lo que llevé a que los Padres idearan un régimen
mixto de propiedad: lo que en lenguaje guaranillamaban el Abambaé (propiedad
delhombre), que cada uno cultivaba parassi; y el Tu-pambaé (propiedad de Dios),
o posesién comun, con lo que se aseguraba lo que hoy llamamos las obras
sociales, en orden amantener alas viudas, los huér-fanos, etc., asicomo también
todo lorelativo al culto de Dios, segtin lo mani-fiestan los magnificos templos que
elevaron, verdaderas catedrales, cuyas ruinas atiin hoy son objeto de admiracién
universal.

El otro pensador es el P. José Manuel Peramds (1732-1793), quien hizo sus
estudios en la Universidad de Cérdoba. Tras ordenarse sacerdote fue destinado
alas misiones guaraniticas. La lectura de los clasicos, principalmente de Platén,
el conocimiento de Muriel, y su notable erudicién tanto filoséfica como histérica,
le permitieron escribir varias obras suscitadas por el medio americanoy pensa-das
en ély desde él. Critico acérrimo del lluminismo liberal, la tradicién no era para
él una palabra carente de sentido sino “algo inmanente en la nobleza de los
antepasados, una cierta fuerza que no deja de generar a los descendientes de la
antigua gloria” (cit. vol. [, p.316). Precisamente desde el fondo de la tradi-cién
helénica, teniendo en cuenta sobre todo la “Republica” de Platén, intentara
esclarecerlos problemas suscitados por la experiencia indigena, concretada en las
Reducciones guaranies. De ahi que juntamente con su rechazo del lluminismo
liberal proponga la instauracién de una republica cristiana como transfiguracién
de la ciudad antigua, estableciendo un correlato entre el régimen guarani y la
Republica sofiada por Platén. Su libro se llamaré “La Republica de Platén y los
guaranies”. Alli sostiene que la experiencia que la Orden estaba llevando a cabo
constituia elmejor mentis a aquel “rebarno epicireo de filésofos dementes” (ibid.)
v alos mitos de la Revolucién francesa, comprobando, como dice Catu-relli, “que
esta elevacién de los guaranies al orden sobrenatural curabay sobre-elevabaala
misma naturaleza en cuanto naturaleza” (vol. I, p.325). Apasionantesresultan los
paralelismos que instaura Paramas, punto por punto, entre la pas-toral llevada
a cabo por los misioneros en las reducciones y el ideal que Platon gesté para su
ciudad, que llegan a detalles como la unidad de idioma, el nimero ideal de
habitantes, el primado del lugar del culto, la comunidad de bienes, o mejor, lo que
hoy llamariamos el sentido social de la propiedad, la educacién, las bellas artes,
sobre todo la musica. Paralelo realmente magistral que muestra hasta qué punto

94



la republica guarani era para Peramas una especie de trans-posicién cristiana de
la ciudad platénica, al tiempo que una transformacién des-de las raices de la
ciudad antigua.

Dentro dela épocatodavia hispanica, destaca Caturelli otra figura admirable,
la de José Antonio de San Alberto (1727-1804), carmelita descalzo, uno de los
obispos mas conspicuos de la época, quien identificaba su quehacer pas-toral con
lavocacién docente. A pesar de haber nacido en Espaiia, amé entrafia-blemente
anuestratierra, tratando de penetrar en la idiosincrasia delhombre que tenia que
educar, y descubriendo ya desde entonces las que serfan notas distintivas del
hombre argentino. Intuyé que las largas distancias y enormes ex-tensiones
engendraban un hombre individualista y solitario, de costumbres so-brias, amante
de la libertad. Caturelli atisba la fibra filoséfica de San Alberto a través de sus
Cartas pastorales. Su fundamentacién en los grandes pensadores griegos, sobre
todo Platon y Aristételes, lo llevé a entender que el cuidado prin-cipal de los que
gobiernan es la educacién de sus subditos, con la participacién inobviable de las
familias. San Alberto instaura un profundo anélisis de lo que es el hombre, de lo
que en su vida implica el pecado, de lo que significa la forma-cién cristiana. No
es, por cierto, un filésofo en sentido estricto, pero su actitud deriva de una sana
filosofia que lo lleva a traducir en palabras y en instituciones lo que piensa. Sus
ideas sobre la politica, en intima ligazén con su concepto de la educacién, llevan
subyacente una fuerte reaccién contra el ambiente creado por el luminismo, y su
tendencia a desacralizar todo lo humano, sobre todo la politica. Basase para ello
enlasideasdeS. Agustiny, méas cercanamente, en las de Bossuet. Para concretar
su pensamiento redacté una suerte de vademecum o catecismo, donde presenta
de manera sistematica las lineas esenciales de una politica catélica. Tratase de
una Instruccién teolégico-politica, que tiene especialmente en cuentalas doctrinas
de los “novadores” o filésofos de la llustracién, para acentuar, en contraste con
ellos, y en forma de preguntas y respuestas, la potestad del Rey y cémo su
autoridad viene de Dios, del cual es “segunda ma-gestad”, y no del pueblo
(soberania popular), de modo que los reyes son vicarios de la majestad divina o
iméagenes de su soberania. El Principe deberéa asentar su actuacién sobre cuatro
columnas: Verdad, Justicia, Clemencia y Religién; ha-bra de ser protector de la
Iglesia, sin “poner mano en el santuario”. Deber de los stbditos seré honrar,
respetary obedecer al Rey. Esta Instruccién, publicada cin-co afios antes de que
estallara la Revolucién francesa, tiene muy en cuenta las ideas disolventes que la
Tlustracién producia en la sociedad de entonces, en ese siglo “que solamente por
ironia se puede llamar el Siglo de las luces” (cit. vol. I, p.372).

Espigando en el sequndo tomo de esta obra imponente 2, dedicado ya a la
época en que la Argentina se independizé de su Madre Patria, destaquemos los
andlisis del autor sobre figuras como Pedro Ignacio de Castro Barros (1777-

2 El segundo volumen esta dedicado al siglo XIX. Luego de un andlisis tanto de la situacién
cultural como de la filosofia del siglo, el cap. I constituye una exposicion integral del pensamiento
del Dean Gregorio Funes. Inmediatamente estudia a Miguel Calixto del Corro, precursor de la
Independencia y la novela filoséfica (inédita) de Juan Justo Rodriguez (cap. II). El cap. Ill analiza
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1849), sacerdote riojano que si bien no dejé ninguna obra sisteméatica ni se con-
serva casi nada de sus cursos de filosofia, revel6 un elevado temple intelectual en
sus sermones y opusculos. Su preocupacioén critica fundamental fue la filoso-fia
moderna en sus aspectos inmanentistas y su posible incidencia en la vida cultural
de la Argentina. Por lo que enrostré con coraje las teorfas deistas de la
Enciclopedia, especialmente de Rousseau. La educacion cristiana es, segin él, la
mejor manera de salvar los “derechos del hombre”, expresién que emplea en
sentido opuesto al de la Revolucién francesa, ya que “un solo grado de gracia hace
al hombre maés feliz que el logro de todo el mundo” (cit. vol. II, p.101).

Incluye Caturelli un anélisis, breve pero enjundioso, de la simpatiquisima
figura del batallador fraile franciscano Francisco de Paula Castarieda (1776-
1832), que enfrent6 también, sobre todo desde sus numerosos periédicos, la
imposturaliberal, asi como de fray Olegario Correa (1818-1867), gran domi-nico
y defensor de la fe.

Un amplio espacio destina a exponer las ideas de un laico ejemplar, Manuel
Demetrio Pizarro (1841-1909), més conocido en la Argentina por su actuacién
politica, ya que fue ministro del Gobierno nacional, que por su razonamiento
tedrico, que alcanza momentos de notable profundidad. Destaca Pizarro el sa-
tanismo de un pensamiento sin religién, eco de la “soberbia angélica”, y que en-
gendra una moral saténica, una politica satanica, una ciencia satanica, segin
afirma. Tratando de la vida civica del catélico condena sin atenuantes el mito de
larepresentacion del pueblo y de la soberania popular. “El gobierno no re-presenta
al pueblo. La autoridad del gobierno no esla autoridad del pueblo. To-do gobierno
representa una soberania; pero esta soberania no es popular. El pueblo no es
soberano. Se engaiialastimosamente cuando se le dice que es so-berano” (cit. vol.
II, p.239). Las enciclicas Inmortale Dei, acerca de la constitucioén cristiana de los
estados, y la Libertas, sobre la libertad humana, son para Pizarro el mentis mas
rotundo de cualquier presunto proyecto de un pais ateo. Adelantandose a su
tiempo, denuncia el peligro de una suerte de asamblea de naciones en camino
hacia un gobierno mundial, de signo agnéstico. En relacién con lo cual cita a un
pensador judio, Joseph Salvador, quien sostenia que el verdadero Mesias no era
otro que el pueblo judio; si los judios se hubiesen hecho cristianos, acotaba el

temas fundamentales como el de la justa causa de la independencia en Pantaleén Garcia, el
pensamiento militante de Castro Barros, de fray Francisco de Paula Castaneda y el notable de
Pedro Luis Pacheco. Luego de un intervalo dedicado a la ensefianza de la filosofia desde el punto
de vista institucional (cap. IV), considera minuciosamente lo que el autor llama “los heterodoxos
cordobeses”: Ramén Ferreira y su filosofia racionalista del derecho, la introduccién del krausismo
y el positivismo de Moyano Gacitia (cap. V). El cap. VI, después de analizar un curso anénimo
de ética, da a conocer el amplio pensamiento filoséfico y pedagégico de Martin Avelino Pifiero,
cerrandose el capitulo con el estudio de la apologética de fray Olegario Correa. Desfilan después
David Luque, Rafael Garcia, Pablo Julio Rodriguez y los antecedentes del renacimiento tomista
en Gerénimo Cortés. Dedica amplio espacio al pensamiento tradicionalista de Manuel Demetrio
Pizarro (cap. VII), concluyendo con Juan Manuel Garro, Achaval Rodriguez y la filosofia
pedagégica de Tobias Garzén. El dltimo capitulo (VIII) expone cuidadosamente el pensamiento
tomista de fray Mamerto Esquit, Obispo de Cérdoba, y los antecedentes del renacimiento de la
filosofia cristiana en Fernando Falorni y Jacinto Rios.
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mismo autor, habrian traicionado al mundo para el cual se conservaban tales;
“ellos tendran su turno cuando la civilizacién cristiana esté agotada”; y asf,
concluia, la nacién judia que se resiste a cristianizarse trabaja esperando su hora
suprema, cuando llegue el momento de la “nueva unidad” (cit. vol. II, p.245).
Pizarro cree que ese futuro no es demasiado remoto. Seréa el triunfo del culto de
la riqueza y de la fuerza representada por el Becerro de Oro. Frente al coloso del
Norte, propone la creacién de los Estados Unidos del Sur, segin el sueno de
Bolivar y San Martin.

Sipasamos al tercer volumen, donde se incluyen los pensadores del siglo XX,
encontramos comentarios realmente esplendorosos ®.

Nos pareci6, por ejemplo, fascinante su meticuloso andlisis de uno de los
grandes de la cultura argentina, Leopoldo Lugones (1874-1938), con su viaje
metafisico de ida y de vuelta, acercAndose cada vez méas a una posicion catélica
ynacional, hasta terminar con el misterioso suicidio. Sibien no se puede decirde
él que haya sido un filésofo de profesion, sin embargo su prosa y hasta su poe-
sia estan transidas de una inteligente visién filoséfica.

Detengdmonos brevemente en uno de los autores que Caturelli estudia con
especial cuidado y hasta con afecto, diriamos, a pesar de todo lo que de él lo se-
para. Nos referimos a Satl Taborda (1885-1944), un tipico hijo de la tierra por
su modo de pensar, pero principalmente por su modo de ser. Durante su juven-
tud atacé a un cristianismo que crefa inescindiblemente unido al modo de vida
liberal-burgués, acercaAndose a posiciones del socialismo anarquico, al estilo de
Bakunin. Fustigd asimismo duramente a los partidos politicos y el sufragio uni-
versal, senialando la inadecuacién de nuestralegislacién, copiada del extranjero,
con el pais real; “aplicaron a la botella un rétulo que no ha correspondido jaméas
al contenido” (cit. vol. I, p.196). Tal es el origen del antiliberalismo de Ta-borda
yde su primer entusiasmo por la revolucién soviéticade 1917. El cristia-nismo era
para él algo endeble, infantil e ineficaz. Con el tiempo, empero, se irfa

3 Eltercer volumen (cuarta parte de la obra) estudia el pensamiento filoséfico comprendido
entre 1900 y 1983. Da a conocer autores casi totalmente desconocidos como Nemesio Gonzélez,
critico del positivismo y antecedente del renacimiento tomista. Se detiene en el pensamiento tomista
precursor de fray José Maria Liqueno de principios de siglo (cap. Il) y dedica un amplio capitulo
IIl al pensamiento de Leopoldo Lugones. Dedica unas paginas a la revuelta de 1918 (que no fue
ni “reforma” ni “universitaria”) y estudia la iusfilosofia neokantiana de Enrique Martinez Paz (cap.
IV). Todo el cap. V esta dedicado al pensamiento de Saul Taborda y el cap. VI al desarrollo del
pensa-miento cristiano. Desfilan las figuras de Audino Rodriguez y Olmos (cap. VI) y luego la figura
docente de Luis G. Martinez Villada y la restauracién de la antigua Facultad de Filosofia. El extenso
capitulo VII esté dedicado al estudio del tradicionalismo mistico de Rodolfo Martinez Espinosa,
al liberalismo espiritualista de Manuel Rio y a las doctrinas filoséfico-teolégicas de Francisco J.
Vocos, el recor-dado P. Alberto Garcia Vieyra, fray Mario Pinto y otros autores. El cap. VIII estudia
la filosofia social y el historicismo de Rail Orgaz y Rodolfo Mondolfo. El cap. IX se divide entre
el humanismo ateo de Carlos Astrada y el ontismo de Nimio de Anquin; el cap. X estéd integramente
dedicado al pen-samiento de Alfredo Fragueiro; el Xl al espiritualismo cristiano de Emile Gouiran
y la filosoffa de la arquitectura de Angel T. Lo Celso, cerrdndose la obra con la exposicién del
carécter cristiano del Martin Fierro en el estudio de Francisco Compaiiy. La obra ofrece una
conclusién amplia donde el autor considera probada la continuidad del pensamiento y de nuestra
tradicién integral. Ofrece un indice de nombres de 45 péginas (545-590) que resultara util al
estudioso v al lector atento.
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distanciando del marxismo, tanto como lo estaba del liberalismo, al punto de
denunciar en el “Manifiesto” comunista “su filiacién liberal” (cit. vol. IIl, p.213).
Anhel6 para la cultura la instauracién de una Universidad cuyo pivote fuese la
Facultad de Filosofia, como “lugar central de los estudios sin fin, sin «para»” (ibid.,
p.214), es decir, lugar in-util, no utilitarista. Al parecer, era un hombre que no
pecaba contralaluz. Y asi senal6 con fuerza la gravedad de que nuestro Esta-do
fuese un “Estado de importacién”, cuya primera manifestacién, dice, lo cons-
tituy6 la traduccién entre nosotros del “Contrato Social” de Rousseau. Tal fue el
error inicial de los hombres de nuestra independencia, su voluntad de “apar-tarse
de la tradicién espanola”. Olvidaron que desde antes de 1810 existia entre
nosotros una “nacién”, trasunto de un fenémeno vivo que Taborda llamaréa “lo
factindico”, aludiendo a uno de nuestros grandes caudillos federales, Facundo
Quiroga, enemigo declarado de los que luego, para desgracia de nuestra Patria,
resultarian los vencedores en la contienda civil, los integrantes del partido unita-
rio, liberal y centralista a ultranza. Quiroga fue asesinado; en él, dice Taborda, se
quiso matar el antiguo espiritu de Castilla, ya que los caudillos eran una sin-tesis
lograda de la relacién del individuo con el medio. Como puede verse, Ta-borda
fue pasando de su juvenil entusiasmo por la comuna de Bakunin al fede-ralismo
comunalista hispanico de su madurez, simbolizado en Quiroga, “el cau-dillo de
los caudillos”, como lo llama. De ahi su exaltacién de “lo facindico”, médula de
la herencia espanola. Tal tradicién esta a mil leguas del liberalismo que luego se
quiso imponer, asi como dista sideralmente del mismo “la psicolo-gia que informa
la estructura de nuestra alma” (cf. vol. III, p.249). No habra recu-peracién
nacional sobre elementos prestados, sino sobre el “genio factindico”. Sin
abandonar su vitalismo irracionalista y su agnosticismo metafisico, Tabor-da se
acercé ampliamente a los puntos de vista del pensamiento nacionalista catélico.

Aludamos, finalmente, a un Gltimo pensador cuyo tratamiento en este libro
desperté nuestra especial atencién. Nos referimos a Rodolfo Martinez Espinoza
(1894-1953). Autor de un extenso epistolario, mantenido con personajes como
René Guénon, Jacques Maritain, Charles Maurras, y tantos otros, fue uno de los
grandes animadores del pensamiento enla Cérdoba de este siglo. Profundamen-
te religioso, de acendrado amor a la liturgia, centraba su pensamiento en la
filosofia de S. Tomas, al que complementaba con Newman, Soloviev, Claudel y
Chesterton, en orden a una restauraciéon del orden metafisico y del sentido
simbdlico y sacro del universo, perido en la confusién del inmanentismo avasa-
llante. Deducia el simbolismo universal del simbolismo de la Escritura; en la es-
cuela de Dionisio Areopagita, todo el universo era para él “un inmenso texto li-
tirgico”. Admiraba asimismo a Leén Bloy, también por su adhesién a los simbo-
los y la exégesis simbdlica, en razén de lo cual lo consideraba un eximio conti-
nuador de los Padres de la Iglesia. Adhirié al movimiento catélico nacionalista,
viendo en la revolucién de 1930 “un acto de defensa del organismo nacional
contra los venenos y las enfermedades traidas por el liberalismo y el marxismo”
(cit. vol. III, p.339). Juzgaba que la Constitucién vigente no correspondia a la
Argentina porque “una constitucién legitima debe ser expresién profunday se-
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cularmente vélida del ser real de la nacién” (cit. vol. III, p.341). Denuncié asi-
mismo la falacia intrinseca del “panamericanismo” promovido por Norteamérica,
solapada forma del imperialismo anglosajén. En dltima instancia, decia, “ca-
pitalismo y comunismo son un extremo, si, pero un solo extremo... bifido” (cit.
vol. III, p.345).

Obra ciclépea, sin duda, la de Alberto Caturelli, que se agrega a sus valiosos
libros anteriores. Pocas veces hemos podido encontrar tan inextrincablemente
ligadas la profundidad intelectual, el anélisis critico y la impresionante erudiciéon
que trasuntan estas paginas.

Entre las primeras clases de filosofia, dictadas por el J. Juan de Albisen 1610,
y diciembre de 1983, han transcurrido 373 afos, casi cuatro siglos. Sin desco-
nocer ni omitir el analisis de tantos pensadores que dieron la espalda a nuestros
gloriosos origenes, Caturelli se complace en destacar la continuidad de una tra-
dicién cultural que es menester cuidar, enriquecer y transmitir. Dicha tradicién,
insiste al término de su obra, no pertenece sélo a Cérdoba, sino a la Argentinay
atoda Iberoamérica; “es, por un lado, la tradicién griega, romana e ibérica toda
presente en el acto descubridor del Nuevo Mundo, jamés concluido, y por otro,
latradicién indo-americana nacida por la transfiguracién del mundo originario por
obra de la conciencia cristiana” (vol. IlI, p.542). Y conste que no se trata de un
mero conglomerado artificial. Lo que Esparfia ha sembrado entre nosotros, y luego
se ha desarrollado, constituye algo nuevo y original, lo Ginico verdaderamente
autéctono, lo que realmente ha brotado de nuestra tierra. “Toda yux-taposicion
extrinseca no serd méas que un modo de colonialismo cultural y en el fondo una
no-cultura o una anticultura” (vol. III, p.543).

Como se ha podido ver, la presente obra no se restringe a la exposicién del
pensamiento estrictamente filoséfico y académico de los numerosos autores de
que trata, sino que incursiona en el orden mas general de la cultura. En esta re-
censién nos hemos detenido principalmente en el segundo aspecto, por con-
siderarlo de un interés mas universal. “Historia de la filosofia en Cérdoba”, la ha
titulado el autor. Pero, seglin dijimos al comienzo, no es una obra “localista” ni
“aldeana”. Sibien limitala indagacién a una zona particular, ubicada en el centro
de la parte sur del continente iberoamericano, su mirada es generosamen-te
universalista. “Tengo ahora la esperanza de que este esfuerzo (que me ha de-
mandado tantos anos de estudio) sea imitado por algunos colegas de [beroamérica
paraque un dia searealidad la historia integral dela cultura iberoamericana” (vol.
[, p.11).
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FREUD: SU “GRAN SECRETO”

P. Jests Mufoz

- OR qué el tema?

¢ Por la importancia que le dio Freud. “El gran secreto” lo llamé. Sus

palabras en carta a su confidente son precisas. Una répida alusién al regreso, la
vispera, de las satisfactorias vacaciones en Italia con su familia, y continda: “Y
quiero ya confiarte inmediatamente el gran secreto..., que no puede comprenderse
bien sin explicacién” ®. ¢Ni por su confidente intimo desde hace diez afios?
Respuesta: “Pues td mismo has dado crédito a cuanto yo pude contarte”. Extra-
fo secreto, sin duda; ser tal para quien el que lo descubre no habia tenido duran-
te diez afios secreto alguno. ¢Tendra esto explicacién? Freud mismo la da leal-
mente a su intimo: se trata de “el gran secreto que durante los Gltimos meses se
me ha revelado lentamente” 2. ¢Cudl podra ser?

Baste un dato inicial sobre él. Se refiere a lo que Freud ha estimado y dado
a conocer como excepcional descubrimiento, después de afios de trabajo con
maestros y colegas en Viena y de periodos con Charcot en Paris y Bernheim en
Nancy, en su especialidad, la psicopatologia. Todo es, pues, aqui extraordinario.

Y como si ello no fuese suficiente para suscitar el interés, otra circunstancia.
Quien asi lo manifesté por carta a su confidente, nunca en la inmensa produc-
cién escrita de susrestantes cuarenta afios de vida, volvié a hacer mencién al-guna
deél.

A proporcidn de esto es el silencio que sobre él se guarda. ¢Por qué? No por-
que su contenido sea inaccesible alos lectores. Desde 1950 consta en alemén, en
volumen agregado a la que puede llamarse primera edicién de sus obras com-
pletas (Imago, Londres), dirigida por analistas de la mayor solvencia, Drs. Marie
Bonaparte (Paris), Anna, hija de Freud (Londres) vy Ernst Kris (N. Y.); posterior-

1 Freud, Sigmund, Obras Completas, versién espafiola 3? edicién, 3 vols. Edit. Biblioteca
Nueva, Madrid 1972. Se citara con la sigla OC vol. y pagina; la paginacién es corrida en los 3
vols. En este caso OC IlI, 3578. La traduccién, nuestra, es literal.

2 Ibid.
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mente en versiones de Obras Completas, como la en inglés, de Strachey, y la 32
espanola, 1972 (laprimeraen 1922) de Lépez-Ballesteros. (Se deberé el ge-neral
silencio aque el “gran secreto” no tiene interés? Nolo juzgd asi Freud al revelarlo.

Y si es verdad que nunca volvié a hacer mencién de él, su contenido lo tuvo
a lo largo de su vida bien presente. Las referencias a ello no son ambiguas en
escritos de bien diversas fechas. No hay duda, pues, que ocuparnos de él es
razonable.

En cuanto al modo de hacerlo, su mismo texto lo impone. Es referencia a su
excepcional descubrimiento anterior. Es, pues, lo inicial indispensable tener pre-
sente esa adquisicion cientifica suya, segtin él mismo la habia dado a conocer.
Tema de su investigacién, caracteristico de su especialidad, fue el origen de la
neurosis, concretado en la histeria, tipo de trastorno entonces de especial actua-
lidad por su frecuencia y caracteristicas que presentaba; y con denominacién
global, que abarque el asunto bajo todos sus aspectos: “lo neurético”.

Excepcional descubrimiento

Laideadel origen delo neurético (inicialmente lo histérico) en lo sexual in-fantil
se le suscité a Freud pronto, y en el decurso del tiempo se le fue arraigando cada
vez mas. Fecha capital fue la de su “altiva profesién de fe”, como la llama con
humorS. Viderman, historiando la literatura psicoanalitica *, al presentar en gran
disertacién su teoria, dirfase adecuadamente sistematizada y demostrada. Antes,
sin embargo, habian precedido intervenciones suyas en reuniones cientificas,
precisamente psiquiatricas, en las que tuvo oportunidad de ir dando a conocer sus
descubrimientos y aportaciones sobre el influjo sexual infantil en lo neurético del
futuro adulto. En el normal intercambio de impresiones, apre-ciaciones, criticas
entre los participantes, todos profesionales de lo psiquiatrico, hubo de irse
manifestando la posible afinidad o discrepancia de criterios res-pecto de novedades
que Freud iba dando a conocer. De la actitud de los colegas y de la de Freud, del
mayor interés ésta para conocer su conviccién en relacién con las de los otros
especialistas de lo neurético, nos informa detalladamente el propio Freud en el
pasaje respectivo de su Historia del movimiento psicoanalitico. Por su valor
autobiogréfico, de suma importancia en nuestro estudio sobre la ac-titud respecto
de sus descubrimientos, merece reproducirse integramente.

Un detalle previo sobre la actitud habitual del presidente de las reuniones,
primera autoridad de la Sociedad Psiquiatrica de Viena, Krafft-Ebing. Siempre
benévolo con Freud y aun su importante favorecedor para la obtencién del hon-
roso titulo de Profesor Universitario, que presuponia ya el Doctorado, en su cos-
tumbre de obsequiar con sus publicaciones al joven Freud le entregd, precisamente
por entonces, un ejemplar de su obra recién aparecida con titulo, por cierto,

3 Nacht, S., El psicoandlisis hoy, versién espanola de Miracle, Barcelona, 1959, vol. II, pp.345-
346.
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grecolatino, Psychopathia sexualis, tema de su especialidad reconocida
mundialmente. Leamos ya a Freud.

Al principio no me di cuenta de la especial naturaleza de mis des-
cubrimientos. Sin titubear un solo instante, sacrifiqué a mi naciente repu-
tacién médica la afluencia de enfermos nerviosos a mi consulta, investigan-
do consecuentemente la causacién sexual de sus neurosis, tenacidad que
me proporciond, en cambio, datos suficientes para fijar definitivamente mi
conviccién de la importancia préactica del factor sexual.

También sin el menor recelo tomé parte en las sesiones de la sociedad
psiquiatrica de Viena, presidida entonces por Krafft-Ebing, pensando que
el interés y la consideracién de mis colegas me indemnizaria de mis vo-
luntarias pérdidas materiales. Expuse mis descubrimientos, considerando-
los como aportaciones cientificas ordinarias y esperando que los demés las
acogiesen como tales. Pero el silencio que se mantenia al terminar mis
conferencias, el vacio que se formé en torno a mi persona y varias indi-
caciones que a mi fueron llegando, me hicieron comprender poco a poco
que las afirmaciones del papel de la sexualidad en la etiologia de la neu-
rosis no podian contar con ser tratadas como las demas aportaciones. Me
diasi cuenta de pertenecer a aquellos que “han turbado el suefio del mun-
do”, segln la expresion de Hebbel, no pudiendo ya esperar objetividad ni
consideracién alguna. Mas como la conviccion de la exactitud general de
mis observacionesy conclusiones ibasiendo mayor cadadia, no po-diaser
dudosa miresolucién. Me decidi, pues, a creer que habia tenido la fortuna
de descubrir algo de singularisima importancia, y me decidi a aceptar el

destino enlazado a tales descubrimientos” *.

La sintesis de esto tltimo, que el mismo Freud describe a continuacién, es
sencilla. “Muere el gran descubridor desconocido. Decenios después descubre
casualmente alguien en mis desconocidos escritos el gran invento y da noticia de
él haciendo que se honre mi nombre como el de un precursor necesariamente
desgraciado”.

No le habia de ser a él, en todo caso, tan adversa la fortuna como pudo com-
probar, no obstante ciertas inesperadas alternativas. Una de éstas merece ser
mencionada. Defecha inmediata, afio 1895, alas dos que méas nos interesan. Su
protagonista, nada menos que el insigne Breuer, generosisimo favorecedor desde
su experiencia y eminencia cientifica, del novel Freud durante mas de diez afios.
El hecho, cuyo relato es transcripcién de una carta de Freud a Fliess, tuvo lugar
el ano en que Breuer rompié con Freud por no admitir, en un caso estu-diado por
ambos, la interpretacién sexual freudiana. Escribe Freud: “8-11-95. No hace
mucho, en el Colegio de Médicos, Breuer pronuncié un gran discurso sobre mi,
presentandome como un convertido ala creencia de la etiologia sexual. Cuando
se lo agradeci privadamente me malogré el placer diciendo: Pero, isi de todos

4 OCII, 1903.
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modos, yo no creo nada de eso!”. Freud termina diciéndole a Fliess: “¢Puedes

comprenderlo? Yono” 5.

Lo que si comprendia por entonces Freud con absoluta conviccién era su
excepcional descubrimiento sexolégico-infantil Sobre la etiologia de la histeria.
Efectivamente, pocos meses después, con toda seguridad en abril del afio si-
guiente, 96, tuvo Freud su gran disertacién con el titulo transcripto, en sesién de
la Sociedad Psiquiatrica de Viena. El contenido de la conferencia, de gran ex-
tensién ©, lo resumié cuidadosamente Freud en el prélogo al conjunto de varios
escritos suyos, entre ellos la citada conferencia, publicado a principios del afio
siguiente. Ledmosle.

Creo que se trata de una revelacién capital, algo asi como el des-
cubrimiento de las fuentes del Nilo de la psicopatologia. Se describen las
experiencias sexuales infantiles que han demostrado constituir la etiologia
de las psiconeurosis. Su contenido debe calificarse de perversién, y sus
causas se hallan, por lo comun, entre los familiares méas préximos del
paciente. Se exponen los obstaculos que es preciso superar en la revela-
cién de estos recuerdos reprimidos. Los sintomas histéricos demuestran ser
los derivados de tales recuerdos, que siguen actuando inconscientemente.
La presencia de vivencias sexuales infantiles es una condicién ine-ludible
para que los esfuerzos defensivos alcancen a producir efectos pa-tégenos,
es decir, neurosis ’.

Vale la pena, para conocer con mayor garantia el criterio de Freud sobre lo
capital de su original teoria, reproducir la afirmacién, fundamental como la que
mas, de su gran disertacién. “Sentamos, pues, la afirmacién de que en el fondo
de todo caso de histeria se ocultan uno o varios sucesos de precoz experiencia
sexual, pertenecientes a la mas temprana infancia. Tengo este resultado por el
descubrimiento de un caput Nili de la Neuropatologia” . Su conviccién es ca-
tegérica.

No es extrano que la referencia a “sucesos de precoz experiencia sexual”
(expresién subrayada en el original) aludidos en muchas otras ocasiones, le pon-
gan a Freud en la precisién de recordar la supuesta inocencia infantil en la ma-
teria, universalmente aceptada y que tan en contraste estaria con afirmaciones
suyas fundamentales. Efectivamente, no olvidé el asunto en esta importante
ocasién y algo manifesté de su criterio: “Me inclino a creer —son sus palabras—que
sin una previa seduccién no es posible para el nifio emprender el camino de la
agresion sexual. De este modo, las bases de la neurosis estarian constituidas
siempre por personas adultas, durante la infancia del sujeto, transmitiéndose

5 OC III, 3524-3525.
6 OCI, 299-316.

7  Este resumen figura en la segunda edicién espanola de las Obras Completas, vol. III, p.
735.
8 OCI, 306.
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luego a los nifios entre s la disposicién a enfermar més tarde de histeria” °. Algo
mas adelante: “en aquellos casos en los que la relacién erética se ha desarrollado
entre dos sujetos infantiles, el caracter de las escenas sexuales continda siendo
repulsivo, puesto que toda relacién infantil de este orden supone la previa inicia-
cién de uno de los protagonistas por un adulto” *°.

Mucha corrupcién infantil encuentra, segiin lo dicho, el psicoandlisis. Que-
daria, sin embargo, a salvo la inocencia inicial. No serfa tendencia innata a la
corrupcién (el término empleado por Freud en el resumen es “perversion”); pero
si una propensién a contaminar a otros con la corrupcién contraida, poco com-
paginable con la generalizada conviccién de la inocencia infantil. En todo caso,
¢qué clase de “familiares mas préximos”, los “porlo comin” responsables o, mas
bien, reos de tal abominacion? ¢De qué ambiente social, ético, provendrian los
clientes de Freud que, al menos para ellos mismos y sus familiares, justifi-caban
los alarmantes descubrimientos cientificos del psicoanalisis? Si habra que
consignar, para completar el cuadro real, lo que el mismo Freud testifica sobre
“tales sucesos infantiles”, cuyo relato sus mismos protagonistas, bajo “la intensa
coercién del tratamiento”, le transmiten, y es lo siguiente: “Haciendo constar que
en su reproduccion (asila denomina Freud) no han experimentado, como en la
de los elementos olvidados (al recordarlos), la impresién de recordar” 1.

¢Resultado de la gran disertacién? El presidente Krafft-Ebing, docto en psico-
patologia sexual, comenté no sin humor: “Suena como un cuento de hadas
cientifico”. La consideracién con el original innovador fue méxima. Su conferen-
cia se publicé integra a partir del nimero inmediato, en la Wiener Klinike
Rundschau, dependiente de la Sociedad Psiquiatrica. Freud también manifesté
sus impresiones segiin lo que observé. Algo ya queda mencionado, comuina otras
actuaciones suyas, aunque de menos relieve. A lo comentado sobre el re-sultado
de ésta en confidencia a Fliess, tuvo acceso, mas adelante, el médico de cabecera
ultimo de Freud, psicoanalizado por éste, respetuoso y fiel a su pacien-te y objetivo
ensus apreciaciones. Lo que él ha hecho publico sobre este caso no hay dificultad
enreproducirlo.

Las siguientes son sus palabras: “Una conferencia sobre la etiologia de la
histeria en la Sociedad Psiquiatrica merecié una gélida recepcién por parte de los
asnos y esta singular evaluacion de Krafft-Ebing suena igual que un cuento de
hadas cientifico. iEsto después que uno les ha demostrado la solucién a un
problema que tiene més de mil afos... un caput Nili I 12,

Naturalmente, Freud no se desanimé en modo alguno. Continué con la mas
arraigada conviccién de su verdad avanzando en sus descubrimientos.

9 Ibid., 309.
10 Ibid., 301.
11 Ibid., 306-307.

12 Schur, Max, Freud, Living and Dying, N. Y, 1972 (versi6n espafola de Paid6s, Buenos
Aires, 1980, 2 vols.). Se citard Schur vol. y pagina; aqui II, 161-162.
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Lamas importante conferencia fue la del afio 96. E1 97 parecia comenzar con
buen augurio. Ya el 11 de enero, la noticia a Fliess implicaba una gran amplia-
cién en el &mbito de los trastornos psiquicos. Qué diferencia entre la superficial
histeria y la profunda psicosis. Pues a ésta se refiere la novedad. “Sera psicosis
cuando el abuso sexual haya tenido lugar antes (de los cuatro afios), esto es, de
los11/4a1/2afos” * (reproduccién exacta de lanumeracién puesta por Freud).
Es obvio preguntarse por las garantias de tal precisiéon cronolégica. Y sobre tan
diminutos y tiernos organismos éseria imaginable algin tipo de abuso, de
perversion, indispensables segiin lo mantenido en la conferencia? ¢Por parte de
quiénes? Esto a Freud parece no inquietarle. La garantia de su método de
investigacién no requeria solucién a graves objeciones.

Efectivamente, y méas bien todo lo contrario. Poco después de lo precedente,
en abril 97, dia 6, nueva comunicacién con entusiasmo: “La pieza que me fal-
taba para resolver el rompecabezas de la histeria la encontré ahora, al descubrir
una nueva fuente de la cual emana un nuevo elemento de la produccién incons-
ciente. Me refiero a las fantasias histéricas que, como ahora advierto, arrancan
invariablemente de cosas que los nifios oyeron en la primera infancia y que sélo
mas tarde llegaron a comprender. La edad en la cual se adquieren tales conoci-
mientos es extraordinariamente precoz: ia partir de los seis a los siete meses!...”
14 No dice méas. Digamos, por nuestra parte, que la transcripcién es exacta: “seis
o siete meses”. En la carta de cuatro dias antes, 2-5, una impresién general es
satisfactoria: “Mis conquistas se consolidan” *°.

¢Alguna reflexién? Claro que a tan “precoz edad” la seduccién ni de los
adultos, ni de otro alguno, puede tener lugar. Es cuestién sélo de “fantasias”. Y
para ello, si, la coherencia con la responsabilidad de los adultos no falla. Su
perversidad estuvo en las cosas dichas por ellos y que las criaturitas de seis y siete
meses oyeron, desde luego sin comprenderlos. ¢Qué vocabulario aprendido de
tales materias precedio, seglin los respectivos idiomas de sus familiares, para que
al escuchar las palabras, y conocida ya su significacién, se produjese, en la
fantasia, la imagen del objeto o la accién, etc., significada? Y sin vocabulario
aprendido, ¢de dénde las imagenes? . Indudablemente, a Freud las obvias e
insolubles dificultades no le impresionan. La infalibilidad del método investigador
las supera con creces.

El afio 97 va avanzando. El método que Freud preferentemente emplea,
aplicado con despiadada lealtad a si mismo, es el autoanalisis. Sobre lo expe-

13 OC III, 3558.

14 OC III, 3563.

15 OC III, 3568.

16 Esto evoca la exigencia, por parte de Freud, de la “verbalizacién” para que haya recuerdo
o hecho consciente. Increible, pues los sordomudos nada podrian conocer ni recordar hasta
aprender el uso de palabras. Igualmente los nifios nada conocerian hasta haber aprendido los
nombres de las cosas, hechos y aun afecciones conscientes. En el caso, en cambio, de los seis o
siete meses, con oir las palabras, sin més, tendrian el conocimiento (desde luego, inconsciente)
de lo nombrado. Todo sin sentido.
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rimentado a lo largo de esos meses sus testimonios son explicitos, como, segiin
vamos viendo, es habitual en sus cartas confidenciales. Se vio, pues, unas veces
sujeto a agudos cambios de humory a periodos de intensa espera de nuevos ma-
teriales, a los que se referia como “extranos estados de dnimo inaccesibles a la
conciencia, pensamientos crepusculares, dudas veladas; apenas aquiy alla un
rayo de luz” 7. ¢{Evocarfa esto las situaciones, mencionadas por él, de los pa-
cientes bajo el anélisis al irles viniendo a la mente escenas y sucesos tan penosos
como desconcertantes? No fue esto, sin embargo, lo inico que ocupé su mente
alolargode aquellos meses. Como otras veces, iban alternandose las impresiones
empiricas inmediatas con descubrimientos, debidos en parte a aquéllas, asi no
menos en este algo prolongado periodo, el descubrimiento respecto de su
concepcién etiolégico-sexual de las neurosis no fue desdeniable. El mismo lo di-
ce explicitamente: “el gran secreto que te quiero confiar me ha sido revelado en
los Gltimos meses paulatinamente”. Descubrimiento de algo indudablemente del
todo ignorado hasta entonces y de caracter trascendental. Con esas palabras
introduce el tema en su carta del 21 de septiembre del afio 1897, sin otro an-
tecedente que manifestarse euférico, “remozadoy contento” 8, al regreso de unos
dias de vacaciones en Italia con su familia.

Por cierto que la palabra clave del gran secreto empleada por Freud no seria
temerario lingliisticamente decir que no es alemana; y, de serlo, su desinencia, el
final, carece de todo sentido en la declinacién del aleman. Segtin eso, el “secreto”
revelado en la citada carta ¢seguiria siéndolo, por el modo empleado en su
manifestaciéon? Por fortuna, de ninguna manera. Si la aludida palabra del
comienzo de la extensa carta no fuese por si suficientemente explicita, su equi-
valente, empleado por Freud hacia el final de la carta, patentiza totalmente su
significado. Esto no obstante, se impone alguna reflexién semantica, que evite el
desliz del gran conocedor del espafiol y del alemén, traductor de las Obras
Completas, en ese pasaje.

La expresién es “meine Neurotica” '°. La palabra principal va precedida del
adjetivo posesivo “mis” (¢mios?, émias?), que ilustra sobre el nimero y caso de
la palabra por él determinada. Del plural de “meine” no hay duda. De que
“Neurotica” no es aleman también puede afirmarse con certeza. En un diccio-
nario excelente, el de los Drs. Slavy y Grossmann (8% de., 1963, magnifico en
Espanol-Aleméan y exhaustivo en Aleméan-Espariol), la Ginica palabra con afi-
nidad a la que nos ocupa es “Neurose = neurosis” (mayuscula en alemén, por
corresponderle alos sustantivos). El “neurético” espanol es “Nervenkrank” (en-
fermo delos nervios). Més afin a otro término espariol es “Neurastheniker”. Cier-
ta analogia con este neologismo aleméan puede explicar en escritos técnicos el
término “Neurotiker” y sus derivados, “Neurotikern” porejemplo, segtn el caso

17 OC III, 3575-3576.
18 OC III, 3578.

19 Sigmund Freud, Briefe an Wilheim Fliess, 1887-1902, Imago, London, 1950, p. 228 (vo-
lumen anadido, sin numeracién, a las Gesammelte Werke).
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“_”

dela declinacién 2°. Pero ¢ “Neurotica”, con esa “a” precedida de “c”, no de “k”,
indicativa de plural?

Todo, en cambio, se aclara teniendo en cuenta el distinguido respeto cultural
centroeuropeo al alto saber helénico y al latino. Hemos mencionado la obra psi-
copatolégica sexual de Krafft-Ebing de titulo doble, respectivamente griego vy
latino. Eluso de palabras latinas por Freud no es cosa rara y si extrafio el latinizar,
aun en el nombre propio, algo en su realidad egipcio como el “caputNili ”. En el
caso presente, “Neurotica”, ambas lenguas favorecen un plural adjetivo neu-tro
sustantivado mediante ladesinencia “a”, no agregada al final masculino sin-gular
sino sustituyéndolo. En latin es sencillisimo: de “bonus”, bueno, masculino
singular, se pasaa “bona”, neutro plural, significando plural sin la determinacién
de masculino que seria “boni”, ni de femenino, “bonae”. En nuestro caso, la
aplicacién essencilla. De “Neurose”, neurosis, “Neurotiker” seria, en general, lo
relativo alaNeurosis. Asi el que sufre neurosis, o cualquier adjetivo de lo re-ferente
aella: sintoma “neurético”, desencadenante “neurético”, crisis “neu-rética”, etc.
En plural “Neurotica”: el conjunto, todo lo (pues es “plural” sin res-triccién)
referente ala Neurosis. En castellano empleamos el neutro singular sus-tantivado
—lo europeo, lo deportivo, lodemocratico, etc.—; conla “a” del neutro plural latino
se acentua eso, lo plural, lo numeroso, lo total del contenido.

Lo revelado vy su razén de ser

Veamos, pues, cuél es “el gran secreto” que a Freud le ha sido revelado y que
él confia a Fliess. Schur, que conoce perfectamente todo esto, dice: “Uno de los
primeros resultados importantes de sus autoanalisis fue la comprensién de que las
seducciones tempranas cometidas por los parientes préximosy relatadas por sus
pacientes eran, en la mayoria de los casos, fantasias. Entusiasmado, se lo
comunicé a Fliess el 21 de septiembre de 1897 (Carta 69)”. Es a la que nos
venimos refiriendo. Schur no dice mas.

El texto de la carta, después de la rapida alusién a su euforia y al regreso de
vacaciones, desde la tercera linea del texto aleman dice, traducido literalmente:
“Y ya quiero yo confiarte a ti inmediatamente el gran secreto, que en los tltimos
meses lentamente me ha sido «alboreado». Yo no creo mas en mis Neurotica”
21 El significado de “mis Neurotica” ya queda dicho cuél es.

Eltraductor espanol escribe elegantemente: “Permiteme que te confie sin mas
dilaciones el gran secreto que en el curso de los Gltimos meses se me ha re-velado
paulatinamente: Ya no creo mas en mis neuréticos” ?2. Esta traduccién, que se
lee con verdadero agrado, requiere alguna puntualizacién. Falta el “Yo”, que
Freud pone, siendo tan pocas sus palabras. El “vano”, noliteral, no tiene la fuerza

20 Asi en ob. cit., Briefe..., Einleitung, p. 36.
21 Ob. cit., p. 229: “Ich glaube an meine Neurotica nicht mehr” : texto literal del secreto.
22 OC 11, 3578.
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delliteral “nomas”, especie de “jamas”. Lo final no es “de mis neuré-ticos”, sino
b b

de “todo lo mio referente a la neurosis”. Y “no creo mas”. Desauto-rizacién para

siempre.

La pregunta que hacer es obvia: ¢es eso posible? Si es el interesado quien lo
dice, serareal. Y éel sentido exacto de tan breve frase? Freud dio hacia el final de
la extensa carta confidencial su equivalencia. Esto équé es, seglin é1? Res-puesta:
“derrumbe general de todoslosvalores” 2. Pero, y ello ¢a qué ha po-dido deberse?
Esperaba Freud, con absoluta seguridad, la pregunta, y por eso continiia, apenas
revelado el secreto, diciéndole a Fliess: “Es dificil que puedas comprenderlo sin
previa explicacién, pues ti mismo has dado crédito a cuanto tuve oportunidad de
contarte. Asi, comenzaré histéricamente, sefialandote de dénde surgieron los
motivos de mi actual incredulidad” 2*. Sigamos, pues, segtin su propio deseo, la
exposicién de sus motivos con sus propias palabras. Se trata de varios grupos de
motivos.

El primer grupo lo forman los continuos desengafios en mis intentos de
llevar mis andlisis a una verdadera conclusién, las deserciones, preci-
samente entre aquellos pacientes que por un tiempo parecian ser los méas
favorables; la falta de los éxitos completos que tenia motivos para es-perar;
la imposibilidad de explicarme los resultados parciales atribuyéndolos a
otras razones que las ya harto conocidas.

En segundo lugar, la asombrosa circunstancia de que todos los casos
obligaban a atribuir actos perversos al padre..., y la comprobacién de la
inesperada frecuencia de la histeria, en la que siempre se cumple dicha
condicién, siendo en realidad poco probable que los actos perversos co-
metidos contra nifos posean semejante caracter general. (Mas aln: la
perversién tendria que ser infinitamente mas frecuente que la histeria, da-
do que la enfermedad sélo puede producirse cuando los sucesos se acu-
mulan y cuando se agrega un factor que debilita la defensa.)

Entercer término, la innegable comprobacién de que en el inconscien-
te no existe un “signo derealidad”, de modo que es imposible distinguir la
verdad frente a una ficcién afectivamente cargada. (Queda abierta asi la
posible explicacién de que la fantasia sexual adopte invariablemente el
tema de los padres.)

23 OC III, 3580.

24 OCIII, 3579. La traduccién espariola “se me fue manfiestando paulatinamente”, no es
alemana literal. En el aleman, la palabra de Freud es una sola y sin duda no corriente, en el sentido
figurado que aqui tiene. Estéa en pretérito perfecto, “el gran secreto que en los tltimos meses (Mir
gedtdmmert hat ) me ha alboreado”. “Alborear”, en espariol, es intransitivo. El contenido del tér-
mino en el pasaje, con el “lentamente”, “langsam”, y “a lo largo de meses”, parece ser: ir pasando
de la noche cerrada, lentamente, a la luz deslumbrante, al radiante esplendor que brilla desde el
firmamento, desde el horizonte. En todo caso, lo que con la aclaracién astronémica del “lento paso
y contraste entre la noche cerrada v la radiante luminosidad” quiere manifestar (dar a entender)
Freud, es el total contraste experimentado, la absoluta oposicién entre lo que él antes creia, veia,
afirmaba, y lo que, como resultado de ese su proceso cognoscitivo, conoce y afirma ahora con
las siguientes palabras: “No creo més en mis Neurotica”. Repulsa total a cuanto habia pensado
(v dicho) sobre “lo neurético”.
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Cuarto, la consideracién de que niaun en las psicosis de méas pro-fundo
alcance llega a irrumpir el recuerdo inconsciente, de modo que el secreto
de las vivencias infantiles no se trasluce ni en el més confuso es-tado
delirante. Si advertimos asi que el inconsciente nunca puede llegar a
superar la resistencia de la conciencia, habremos de abandonar la es-
peranza de que en el tratamiento pueda producirse el proceso inverso,
hasta llegar al pleno dominio de lo inconsciente por lo consciente” 2.

Hasta aqui el cuadruple grupo de motivos para la renuncia definitiva —“nicht
mehr”-a creer en lo suyo sobre lo neurético. Y enumeradas nuevas dificultades
sobre detalles de sus hipétesis, contintia: “Si yo me sintiera deprimido, confuso
y agotado, tales dudas bien podrian interpretarse como signos de debilidad; pe-
ro como me encuentro justamente en el estado contrario, debo admitirlas como
resultado de un trabajo intelectual sincero y enérgico, pudiendo sentirme orgu-
lloso de ser todavia capaz de ejercer semejante autocritica después de haber pro-
fundizado mi tema hasta tal punto” 2.

Completemos la carta con las dltimas referencias a su gran asunto. Desde
luego, la euforia aludida a su comienzo perdura hasta el final. Podria decirse que
contribuyé al &nimo enrenegar de “sus Neurotica”, si bien la contundenciadelos
motivos de los cuatro grupos para renunciar a ello son independientes, por su
fuerza definitiva, del estado de &nimo, sea de entusiasmo o de pena con que se
enuncien. La conclusion categérica de repulsa a lo que ellos demuestran err6-neo
e imposible no admite vacilaciones. Sin embargo, en algo de lo ya trans-cripto
parece reflejarse algtn diverso matiz en la actitud subjetiva del protagonista. De
la firme repulsa a todo, se habla luego expresamente de “dudas”. Dos breves
pasajes de la parte final habrédn de tenerse en cuenta para conocer ade-
cuadamente su actitud.

Ponderada su sinceridad y energia en la autocritica, anade: “éSeran, por lo
tanto, estas dudas s6lo un episodio en mi progreso hacia nuevos conocimientos?”.
La referencia es, en todo caso, sélo a “las dudas”. El valor de retractacién de los
cuatro grupos de motivos es categérico. “Nuevos conocimientos” seran posibles
con tal de que no impliquen contaminaciones con los errores definitivamente
descalificados. Ese primer pasaje de vacilacién no es ilustrativo.

El otro dice asi: “Algo tengo, empero, que agregar. En este derrumbe general
de todos los valores, sdlo la Psicologia ha quedado intacta”. Es natural
preguntarse ¢qué psicologia? No seréa la de “sus Neurotica”. El lo explica: “Los
suenos siguen sélidamente afianzados, y mis primeros intentos de investigacién
metapsicolégica han aumentado de valor a mis ojos. Lastima que no se puede
vivir, por ejemplo, interpretando suefios” ?’. Por “vivir”, en el parrafo anterior a
éste, aludia al contraste econémico, para él y sus hijos, entre la prosperidad que

25 OCII, 3579.

26 OCIII, 3579.
27 OC 11, 3580.
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su “eternafamay seguro bienestar” le producirian con “sus Neurotica” y el haberse
desvanecido ésta totalmente. En cuanto a “los suefios sélidamente afianzados”,
la total imposibilidad de descubrir lo que se pretende con su anélisis quedd
probada por las razones del tercer grupo, con el refuerzo, si fuere preciso, de las
del cuarto y aun del primero: “desenganos en mis intentos de llevar mis analisis
a una verdadera conclusién”.

¢Algo mas?

Autodescubrimiento consciente de Freud. Lo del 21-1X-97 se habriare-cluido
en el impenetrable “Inconsciente”? Sin transcurrir atin ni treinta dias, el 15 del
siguiente mes de octubre informa sobre un nuevo descubrimiento, acep-tado por
los psicoanalistas como valiosa aportacién. Es su interpretacién a una antiquisi-
ma fabula elevada a la categoria de tragedia genial por un gran drama-turgo. El
esquema es sencillo, y tan tragico como gravisimo es el error en que se funda.

Todo, desde lo atémico hasta lo més elevado humano, esta bajo el imperio
inexorable de un poder ciego e irreversible, el destino fatal (“Moira”, muy he-
lénico, personificado en la deidad que lo fija). Preanunciado, cuando lo es, por
el oraculo, éste es infalible. Mérito del fabulista y el dramaturgo idear lo méas
inconcebible, por anticésmico o antihumano, atribuyendo al oraculo su predic-
cién, y, con arte consumado, tener al lector o al expectador en creciente sus-pense
hasta llegar a la inimaginable catastrofe. La concrecién clasica fue en el
“oraculo”, que al nacer el nifito matarfa a su padre y se casaria con su madre.
El protagonista de Séfocles fue Edipo, aterradisimo cuando al cabo de los anos
harealizado aquello sin haberse dado de ello la menor cuenta, y teniéndose, por
la monstruosa conducta (aun siendo irresponsable de ella), por merecedor de la
maldicién de todoslos hombresy todos los dioses. Todo ficcién; pero simbolo de
lo més inconcebiblemente antihumano que hombre alguno pudiera realizar o
pretender: la tragedia de “Edipo Rey”, segun el fabulista que la ided, y segiin
Séfocles, y segtin toda la humanidad que se reconoce fielmente representada en
su horror y detestacién contra tal conducta.

Freud, en contraste con el ideador de Edipo y de toda la humanidad, en el
citado testimonio del 15-X a su confidente, testifica que en Edipo ha hecho (se
le ha revelado) el descubrimiento psicoanalitico mas portentoso. Escribe a su
confidente, el 15-X: “El mito griego retoma una compulsién del destino que to-
dos respetamos porque percibimos su existencia en nosotros mismos. Cada uno
delos espectadores fue una vez en germen y en su fantasia, un Edipo semejante,
y ante la realizacién onirica trasladada aqui a la realidad, todos retrocedemos
horrorizados, dominados por el pleno impacto de toda la represion que separa
nuestro estado infantil de nuestro estado actual” %. ¢Da Freud alguna razén a
favor de tan aberrantes afirmaciones? Lo aducido es lo siguiente: “También en

28 OCIII, 3584.
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mi comprobé el amor por la madre y los celos contra el padre, al punto que los
considero ahora como un fenémeno general de la temprana infancia, aunque no
siempre ocurren tan prematuramente como en aquellos nifios que han llegado a
ser histéricos” %°.

Si Freud experimenté tal amor y tales celos, respectivamente “sexual” y
“criminales”, como “edipicos”, ¢es eso razén para atribuirlos a todo ser humano,
aun en sus “fantasias infantiles”? ¢Es comparable la sinrazén de este modo de
afirmar el 15 de octubre, con el razonar y demostrar el precedente 21 de sep-
tiembre, la absoluta y total repulsa a las arbitrariedades atribuidas a la sexualidad
infantil? ¢Es la misma persona la que escribe, al mismo confidente, lo uno y lo
otro? Entodo caso, con la irreductible oposicién de que en la repulsa cada razén
tiene su propio valor, aqui es afirmar sin garantia alguna y contra la uni-versal
evidencia. Bumke, eminencia en psicopatologia y autor, ademas de obras
mayores, de una dedicada al psicoandlisis, pudo afirmar: “El complejo de Edipo
es como «el buque fantasma, todos hablan de él y ninguno lo ha visto” 2°. Puede
completarse la apreciacién. Freud silo vio, pues fue consciente del amorydelos
celos. Nadiele negaréa a élaquello de que él fue consciente. Pero écon qué derecho
lo atribuye alos demas, si él reconoce que nosotros, a diferencia de él, no fuimos
de ello conscientes, no lo advertimos? Bastele afirmar lo suyo, cons-ciente. El,
consciente de quelo tuvo, ienhorabuena! Los demas, conscientes de no haberlo
tenido, en paz. Finalmente, firme y en pie la categérica afirmacién freudiana de
que el complejo de Edipo, reprimido desde los cinco anos al In-consciente, no se
hace consciente jamas; es claro que su consciente recuerdo de amory celos nada
puedetener que ver, seglin él mismo, con el absolutamente inconsciente complejo
edipico.

Sucesién de actitudes

EtioLocia SExuAL INFANTIL

1896

Lo es todo. Caracter de perversidad polimérfica. Unico origen: la seduccién
por adultos mas allegados, el padre.

1897

IV. Seinicia en el 6° 0 7° mes, escuchando palabras apropiadas (delo sexual)
no entendidas.
[X. Nada de sexualidad infantil. Retractacién total.

29 OC I, 3584. El primero que no tuvo lo edipico sino horror a ello fue el propio Edipo,
como nota bien Ellenberger.

30 El psicoandlisis y sus satélites.
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X. Complejo de Edipo. Tendencia infantil espontanea en todo individuo,
respecto delos propios padres: de unién sexual con el de diverso sexo y odio mortal
al del mismo, el rival; antes, al menos, de los seis afios, fecha de bloqueo total
de ello en el Inconsciente.

1905-6

“Las experiencias sexuales, vividas por el sujeto en su temprana infancia son
insignificantes casi siempre en si”; pero, segiin lo expuesto en 1895 y 1896 (por
Freud) son “la causa de la neurosis histérica, prolongada a través de toda una
vida”. Origen de todo: “la disposicién sexual constitucional del nifio, muy com-
pleja, debiendo ser considerada como «polimérficamente perversa»”. “Procesos
que determinan la producciény el empleo delalibido sexual: no podemos menos
derepresentarnoslos como de orden quimico”. “Esto nosélo intensificalo erégeno
y genital infantil, sino que aun los sintomas se presentan disfrazados con fantasias
cuyo contenido es una situacién sexual”.

Advirtamos: “experiencias sexuales insignificantes”; sin origen por seduccién.
¢Cémo es todo esto? “La investigacién psicoanalitica es la fuente de nuestra
discutida conviccién” 3. &Y el “Gran Secreto”?, revelador, porrazones definitivas,
de la falsedad de todo lo mantenido en los afios 1895 y 96 hasta los meses
precedentes al [X-97?

1914

Escrito importante: Historia del movimiento psicoanalitico. “Bajo el influjo de
Charcot fue facil atribuir influjo etiolégico a las experiencias sexuales pasivas de
la primera infancia por seduccién. Cuando esta etiologia naufragé a causa de su
propia inverosimilitud y de su choque contra precisas circunstancias opuestas,
pasamos por una fase de perplejidad. El andlisis nos habia conducido por un
camino correcto hastatales traumas sexuales infantiles, que, sinembargo, no eran
ciertos. Habiamos, pues, perdido el contacto con larealidad. Por entonces estuve
a punto de abandonarlo todo” 32.

Advirtamos. Freud consigna, y sera segiin lo que recuerda, de modo com-pleto
e inexacto. “Por entonces”: ¢cémo no hay una fecha en esta Historia? Fa-se de
perplejidad: “a punto de abandonarlo todo”. El 21-sept-97 fue fecha cru-cial,
precedida por meses de paulatino descubrimiento de larealidad, conre-pulsa total
de todo “lo mio sobre lo neurético” —“meine Neurotica”-. “El anélisis nos habia
conducido por un camino correcto hasta tales traumas infantiles”: esto es,
precisamente, lo rebatido por Freud con categdrica firmeza, acorde conla eficacia
de las razones aducidas en los grupos de motivos, expuestos en la citada fecha,
para “no creer mas en sus Neurotica”. El absoluto silencio sobre todo esto, ése

31 OCII, 1239-1242.
32 OCII 1901.
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deberia a haberse retrotraido, por normal proceso psicoanalitico, al impenetrable
“Inconsciente”? Si asf hubiese sido habria quedado a salvo la veracidad de Freud
en el pasaje, pero no la verdad histérica con la firme repulsa de lo suyo, lo
“analitico”, parasiempre.

¢Qué decidi6é Freud en el trance crucial? “Por tltimo se impuso lareflexién de
que el mero hecho de no haber visto confirmadas mis hipétesis no debia de-
salentarme, siendo mucho mas razonable proceder a su revisién”. Asi explica
Freud en la Historia (afio 1914), el hecho de retomar, desde octubre del 97, lo
rechazado totalmente unos dias antes como resultado del serio trabajo de me-ses.
Los hechos éfueron, en realidad, como expresamente los menciona Freud en el
relato ahora transcripto? Dice aqui: “el merohecho de no habervisto con-firmadas
mis hipdtesis no debia desalentarme”. ¢Fue ese “mero hecho” el que le hizo no
vacilar o desalentarse sino rechazar categéricamente para siempre lo hipotético
y tedrico proclamado como “caput Nili dela psicopatologia” un afio antes? Nada
deltal “mero hecho”. Lo fueron los “cuatro grupos de motivos” bien ponderados
y reconocidos como irrebatibles, los que le condujeron a la re-pulsa categérica y
definitiva. El valor de los motivos persistia en 1914. ¢Cémo Freud no los tuvo
presentes al relatar aquellos hechos? Es espontéanea la ape-lacién tipicamente
psicoanalitica: “motivos, reales y validos, que él mismo habia apreciado y
reconocido ensu definitivo valor; pero ahora, al componer el relato, inconscientes”.

Por cierto, tal motivo inconsciente facilmente suscita la nocién que de su
realidad, defendiéndola contra hipercriticos antifreudianos, dala eminente ana-
lista Karen Horney, ya disidente de Freud en su Neoandlisis, después delargos afios
de adhesién. En conclusion, sobre la realidad de los “motivos inconscientes”, da
esta férmula general: “lo son porque tenemos interés en no darnos cuenta de ellos”
33

Lo que Freud realizé y obtuvo con la “revisién” que se propuso lo expone a
continuacién de lo transcripto. Tenemos el pasaje como lo reproduce Schur,
siempre bien informado, y como aparece en las Obras Completas de Freud. En
lo reproducido ambos dicen lo mismo. Texto de Schur: “Si los sujetos histéricos
rastrean sus traumas hasta traumas que son ficticios, surge entonces el nuevo
hecho de que han creado precisamente esas escenas en la fantasia, y esa rea-lidad
psiquica exige ser tenida en cuenta al igual que la realidad practica”. Sin duda,
muy bien. Acompafie o no algo somético en los rganos respectivos, por tratarse
de algo tipicamente psiquico, aun lo puramente psiquico, como las meras
fantasias, han de tenerse tan en cuenta como lo somético —“lo préactico”, en los
textos— cuando lo haya 3*. Schur, dirfamos, prudentemente no se atreve a anadir
mas.

Freud continda re-
sueltamente: “No tarda-

33 Horney, Karen, New ways in Psychoanalysis, N. Y.; version espanola: El nuevo Psicoa-
ndlisis, Fondo de Cultura Econémica, México, 32 de., 1966, p. 16.

34 Schurll, 176-177.
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mos, pues, en descubrir

quetales fantasias se ha-

llaban destinadas a en-

cubrir la actividad auto-

erdtica de los primeros

anos infantiles, disimu-

landola y elevandola a

una categoria superior.

Detréas de estas fantasias

apareci6 entonces la vi-

dasexual infantilen toda

suamplitud” %. {Prueba

de esto? Ninguna. Mas

palabras si: “pudo sena-

larse un puesto ala cons-

titucién innata”. Es asi

porque lo dice Freud.

Como el complejo de

Edipo. Pero en el caso

presente con el obstacu-

lo freudiano insuperable para pasar de lo consciente actual, como las fantasias
durante el andlisis, alo sexual inconsciente infantil, en virtud de los cuatro grupos
de motivos, garantia indefectible del “gran secreto”. El andlisis investigatorio
posterior a la vacilacién es el mismo empleado antes, absolutamente invalidado
por Freud en su licida y enérgica critica, de lo que con razén se gloriaba al jus-
tificar la total retractacién de lo anterior, el “gran secreto”.

1924

Advertencia en breve nota a una nueva publicacién dela disertacién de 1896,
demostrativa de la Etiologia (sexual infantil) de la histeria: “Todo esto es exacto,
pero hace pensar que en la época en que fue escrito no me habia liberado atin de
una estimacién exagerada de la realidad e insuficiente de la fantasia” %.

Es preciso advertir:
1°.¢“Todo exacto”? Todo fue reprobado como falso, por motivos irrebatibles,
el 21-1X-97, después de meses de reflexion.

2°. Si “todo es exacto” no hubo “estimacién exagerada de la realidad” e “in-
suficiente de la fantasia”: esto implica nueva contradiccién con lo ahi afirmado
de que “todo esto es exacto”.

3°. ¢Se pretende con esas matizaciones, “exagerada” e “insuficiente”, ate-
nuar lo “perverso polimorfo” de los 6rganos, reduciéndolo a las fantasias? Y és-

35 OCII, 1901.
36 OC]I, 306-307, notas 182 y 183.
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tas, écOmo se suscitaban en los nifios?, ¢serfa que los seductores (indispensables
en la disertacién a la que corresponde la advertencia-nota que realizamos) se
limitaban (respetuosamente) a hablar sin hacer, con reafirmada contradiccién
respecto de que “todo esto es exacto”?

4° Nueva contradiccién en esta advertencia de 1924, con la categérica rea-
firmacién de 1914 respecto de que “tales fantasias se hallaban destinadas a en-
cubrir la actividad autoerdtica de los primeros afos infantiles, disimulandola.
Detras de estas fantasias aparecié entonces la vida sexual infantil en toda su
amplitud”. Con doble caracteristica, segiin anteriores (1905-6) confirmaciones de
lo demostrado en la disertacién del 96, a saber, que “las experiencias sexua-les,
vividas por el sujeto en su primera infancia, son insignificantes casisiempre ensi”,
“debiendo considerar la disposicién sexual constitucional del nifio como
polimérficamente perversa”.

Y nuevas aclaraciones de 1924 (ano que ahora directamente nos ocupa): “La
investigacién psicoanalitica nos demuestra que todos los sentimientos cari-fnosos
fueron originariamente tendencias totalmente sexuales, luego coartadas o
sublimadas”; advirtiendo que “la energia de los instintos sexuales, y sélo de ellos,
recibié el nombre de libido”. La criaturita, desde el iniciarse ella en lo afectivo,
inmersa en lo libidinoso, estricta y solamente sexual. No ya, pues, “los traumas
sexuales infantiles”, que sin duda habrian de requerir la indispensable seduccién
previa inmediata o mediata de adultos, sino sencillamente el “infantilismo de la
sexualidad”:la sexualidad empapando lo infantil con perversidad polimérfica. Asi
se confirma “en esta actividad sexual de los primeros afios infantiles (nunca
descubierta ni demostrada sino afirmada sin més) la constitucién innata” %’.

¢Alguna novedad méas? En este afio 24, fecundo en informacién, nos la apor-
ta, al menos como eufdrica confirmacién, otro escrito significativo en su breve-
dad, desde su titulo Las resistencias al psicoandlisis. Mencionaremos algunas. “El
psicoanélisis puso fin a la fabula de la infancia asexual, demostrando que los
interesesy las actividades sexuales existen en el nifio pequeno desde el co-mienzo
de suvida; revelando las transformaciones que sufren, mostrando cémo muestran
cierta inhibicién a los cinco afios”. “Reconocié que la temprana vida sexual
infantil culmina en el denominado complejo de Edipo, tendencia afectivaque en
esa época de la vida se manifiesta libremente, como deseo sexual directo hacia
el personaje parental del sexo opuesto. Todo esto se puede confirmar con tal
facilidad, que realmente es preciso un enorme esfuerzo para lograr pasarlo por
alto. En efecto, cada individuo recorre esta fase, pero luego reprime enérgi-
camente su contenido” %. Tanto, recordemos, en el “periodo delatencia”, desde
al menos los seis anos, que toda evocacién es absolutamente imposible por su
represion en el inconsciente, el que, por cierto, aun descubierto, nada asi perci-
bido garantizaria sobre la realidad, por “la innegable comprobacién de que en el
inconsciente no existe un “signo de realidad”, de modo que es imposible dis-tinguir

37 Cf. OCII, 1240-43 y 1900-02.
38 OC III, 2806-7.
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la verdad frente a una ficcién afectivamente cargada” *°.

Asi fue la prehistoria individual, que al hombre adulto no debia recordarsele,
por lo tan digna de verglienza que mas tarde se le torné. Freud, en cambio, afa-
noso de una explicacién primordial, aventura algo mas: “Quizéa sucedi6é algo muy
parecido en la prehistoria de la especie humana” .

1938

Dela “prehistoria individual” nos dio todavia un dato mas. Elno mencionarlo
hasta ahora se debe a la conveniencia de seguir el orden cronoldgico, necesa-rio
para apreciar el desarrollo de la concepcién examinada y las relaciones entre sus
fases.

Dice, pues, en su tltima obra, Compendio del psicoandlisis, sobre la tercera
fase sexual. “Ambos (nifio y nifia) han comenzado a poner su actividad intelec-
tual al servicio de la investigacién sexual, ambos se basan en la presuncién de la
existencia universal del pene. El varén comienza a manipularlo con fantasias
simultaneas que tienen por tema cualquier forma de actividad sexual del mismo
con lamadre, hasta que los efectos combinados de alguna manera de castraciéon
ydel descubrimiento dela falta del pene en la mujer le hace experimentar el mayor
trauma de su vida, que inaugura el periodo de latencia” *'.

¢Quién le comunicé todo esto a Freud si, segiin él no se cansa de repetir en
todas sus referencias a lo sexual previo a la latencia, todo se hunde en absoluto
olvido sin posibilidad alguna de evocacién, fuese procurada o espontéanea; y, aun
en el imposible caso de suscitacién y percepcién de ello, sin modo alguno de
discernir entre lo que fuese real y lo ficticio? Sus “grupos de motivos”, en especial
los dos tltimos, son para lo ahora afirmado, inapelablemente justificativos del
“gran secreto” eliminador de todo lo “etiolégico sexual infantil”, anulan toda
garantia de realidad en estas afirmaciones.

Esto, porlo demaés, a Freud no le turba. Su conviccién de posesion de la ver-
dad etiolégica sexual infantil es absoluta. Hay quien, tan conocedor de él como
con él respetuoso, nos lo testifica espontaneamente. Facil es reconocerlo. Sitan
dificil es, o mejor, imposible, segtn las razones del propio Freud, conocer “la
prehistoria sexual individual” de cualquiera que recuerda con normalidad su pa-
sado, ¢cudl no serd laimposibilidad de alcanzar lo prehistérico sexual del género
humano? Pues de ello, como ineludible origen de todo lo sexual fundamental
infantil, “la constitucién innata” hemos leido en Freud, nos informa Schur en los
siguientes términos:

“Freud emitié manifestaciones ex cathedra como éstas: «No vacilo en de-

39 OC II, 3579.
40 OC 111, 2806.
41 OC III, 3385.
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clarar que los hombres siempre han sabido que alguna vez poseyeron un padre
primitivoylo asesinaron»” %2, Evidencia del origen del complejo de Edipo, lle-vado
al paroxismo, pasando de generacién en generacioén atodos los varones humanos
mediante la “transmisién bioldgica de caracteres adquiridos”, contra toda la
ciencia genética que demuestra no darse tal transmision.

La explicacién se completa por el mismo Freud, segiin Schur: “No puede
excluirse la posibilidad de que una huella mnémica filogenética de la prehistoria
dela familia contribuya al extraordinario y terrible efecto de la amenaza, cuando
el padre celoso arrancaba determinados 6rganos a sus hijos, si éste llegaba a ser
un rival molesto con una mujer” .

Por cierto que Schur, que no admite nada de esto, suaviza, sin embargo, la
increible actitud tan dogmética como anticientifica y errénea de Freud, afiadiendo
que éste se basaba en antropdlogos. Es natural que si esto lo afirmaba Freud “en
sus manifestaciones ex cathedra”, ¢por qué dar mas fe a tales autores origi-nales
que a quien tales aberraciones repetia? Pero es preciso matizar aqui cuida-
dosamente para ser en todo exactos.

Freud, efectivamente, al tratar de lo prehistérico consulté a antropdlogos, y
hubo también antropdlogos que, sabiendo que Freud trataba en obras suyas lo
humano prehistérico, se interesaron por esas obras. ¢Cuél fue el resultado de co-
nocer lode Freud? Lo han consignado lealmente los doctos especialistas. Ci-temos
algunas apreciaciones.

Fue Seligman uno de los primeros en advertir la posible contribucién del psi-
coandlisis a la antropologia. Pues bien, refiriéndose a una de las obras més ca-
racteristicas sobre el tema, Totem y Tabt de Freud, consigné: “La obra puede
decirse que mas ha irritado que estimulado a los antropélogos. Esta irritacion,
afiade Seligman con mesurada actitud, ofrece, sin duda, un aspecto ttil que no
puede ignorarse” *. Lo sintetizado por el informadisimo Herskovits merece te-
nerse en cuenta: “Es muy interesante observar que el Ginico libro en el que Freud
traté de emplear materiales antropolégicos, el Totem y Tabu, desperté la sus-
picacia de la mayor parte de los antropdlogos y su aversién a la psicologia freu-
diana” ®. ¢éCémo asi?

Herskovits continta por su propia cuenta, por cierto un tanto cautivado con
lo del Edipo y ponderando el valioso descubrimiento de la ambivalencia (expe-
riencia universal como la que mas de la humanidad ante lo que, como el manjar
juntamente sabrosoy danoso, atrae y repele); y, después de consignar que Freud
estudié diversas culturas para demostrar la universalidad y los origenes de la des-

42 Schur I, 694.

43 Ibid., 695.

44  Seligman, C. G., “Anthropological Perspective and Psychological Theory”, en Journal
of the Royal Anthropological Institute LXII (1932), p. 197.

45 Herskovits, M. J., Man and his Works. The Science of Cultural Anthropology, N.Y., 1948;
version espanola: El hombre y sus obras, Fondo de Cultura Econémica, México, 42 reimpresion,
1952, p. 60.
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cubierta ambivalencia, se ve precisado a dar una adecuada apreciacién. “Mas,
lo hizo sin ningtin conocimiento de primera mano de ninguna sociedad excepto
la suya, sin saber siquiera qué estudios de pueblos agrafos (de especial impor-
tancia para el origen por su infimo nivel, sin escritura) podian arrojar una luz so-
bre su problema, utilizé fuentes secundarias, recopilaciones de autores competen-
tes eincompetentes. Ademas, no buscé en esas obras los materiales compa-rados,

sino pruebas de los origenes, investigacién que hoy se reconoce como imposible”
46

Con tales antecedentes dictaminé Freud ex cathedra sobre el tema sexual en
lo originario de la humanidad; cuando aun de los contemporaneos y pre-sentes
nada puede saberse al ser todo absolutamente inobservable por pertenecer al
inconsciente, segtin su propia naturaleza impenetrable a la percepcién y de tal
indole que, de ser percibido, serfa indiscernible de su ficticia apariencia.

El Proceso de las actitudes de Freud sobre la etiologia sexual infantil de las
neurosis a través del prolongado periodo —1895 a 1938-de su ideacién, yase ve
cudl es. Afirmaciones arbitrarias invalidas. Categérica retractacién y repulsa
plenamente justificadas. Sucesivas contradicciones sin alcanzar ninguna, por
falta de pruebas, el caracter de justificada retractacién de algin reconocido error
anterior. ¢Qué més?

¢Una instancia final, tolerada la reiteracién, sobre los relatos, por los pacien-
tes, de lo nunca sucedido? Ya declaré Freud en su disertacion demostrativa del
ano 96: “La sospecha de que el médico impone al enfermo tales reminiscencias,
sugiriéndole su representacién y su relato, es mas dificil” 4. ¢A qué se refiere? De
ser ello facil, no mas dificil, podria no incluir dificultad mayor. Pero si ello fuese
dificilisimo o imposible de resolver, ¢a qué grado de imposibilidad no lle-garia
resolver la objecién de ser el “analista” el que impuso los “relatos no exis-tentes”
al psicoanalizado?

Explica, pues, Freud respecto de hechos que el paciente describe como suce-
didos a él, pero advirtiendo que “de ellos no tiene la impresién de recordar”. No
es aceptable que los enfermos aseguren tan resueltamente su incredulidad si por
un motivo cualquiera hubiesen inventado ellos mismos “aquello a lo que asi
quieren despojar de todovalor” *. ¢Qué significa esto? ¢Que los enfermos “quie-
ren despojar de todo valor” lo que describen? Claro que no. Silo han inventado
es porque estiman que tiene valor e importancia describirle al analista fantasias
sexuales inventadas, porque mediante ellas podréa él llegar a descubrir las que
supone inconscientes claves etiol6gicas de la neurosis y que el enfermo no puede
reproducir por norecordarlas. Trata, evidentemente, de hacerle algtin servicio al
terapeuta, segiin todo lo que de éste va escuchando y de cuya verdad parece irse
persuadiendo; pero aun con toda esa leal sumision al analista en el que tanto

46 1bid., pp. 60-61.
47 0OC1, 307.
48 Ibid.
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confia, no le es posible llegar a tal grado de autosugestién que perciba como re-
cordadolojamas sucedidoy que élmismo se da cuenta de que estodo inven-tado,
o en la consulta misma o en preparacién para ella, por experiencia y re-cuerdo,
esto si, de sesiones anteriores.

Al paciente no le costaréa recordar tal o cual experiencia sexual infantil real, de
las que el mismo Freud dice, como lo hemos mencionado, que “son insigni-
ficantes” *°. Todo lo demés son “fantasfas”, “invencién”, presentes o pasadas, del
paciente. Hasta el extremo, como hemos visto, de que no pudiendo en modo
alguno comprobar la realidad de las supuestas experiencias sexuales infantiles
indispensables para la teoria, después de anos de idear hipétesis y cosechar fra-
casos, en 1914 dio con la solucién: “las fantasias encubrian la actividad sexual
de los primeros afios infantiles en toda su amplitud” *°. ¢ Prueba de lo incompro-
bable y opuesto a todos los datos empiricos consignados por el mismo Freud? La

palabra contradictoria de Freud.

Dela explicacién imposible, que tenga que ser recuerdo la invencién sexual que
no lo es nilo parece, explicacién segin Freud facil, volvamos ala que él recono-
ce dificil: que las supuestas reminiscencias de lo sexual infantil, se le susciten al
paciente como resultado de lo que va escuchando al psicoanalista. Desde luego,
élreconocey afirma “la coercién del tratamiento” °* en orden a que el analizado,
persuadido de que tuvo que haber todo lo sexual infantil que el analista le sugiere
y describe, lo vaya evocando y describiendo. éQuién podra juzgar esto?

Los pacientes estarian, por parte de Freud, como en el caso anterior, desca-
lificados. No estan en condiciones de discernir. No quedard, por tanto, otro re-
curso que preguntar al analista. ¢Preguntaremos a Freud? Pues bien, podemos
decir que él se ha anticipado a darnos la respuesta.

Su indudable conviccién en 1895-96 fue que, segln los relatos de los pa-
cientes, el origen de todo estaba en la seduccién de los familiares méas préximos,
especialmente el propio padre. Elmismo, espontaneamente, se dio cuentade que
esto no habia sucedido, no podia en modo alguno ser, y apel6 a otras ex-
plicaciones. Ahora bien, écémo o de dénde les pudo provenir a los analizados la
invencién, puestal fue reconocida por el mismo Freud, de que hubiese habido tales
seducciones por los parientes préximos? Todo puro error, puro invento, sin
antecedente alguno de posibilidad. ¢De d6nde, por tanto, tan increible invento?
Unico origen posible: las previas conversaciones del analista Freud con el ana-
lizado. El habla claramente de ello en la justificacién de su gran secreto: “la
asombrosa circunstancia de que todos los casos obligaban a atribuir actos per-
versos al padre” 2. i” Asombroso”! ¢A quién se le hubiera podido ocurrir tal cosa,
tan inconcebible y horrendainvencién? Pues seles ocurrié a “todos”, y solos, claro

49 OCII, 1239.
50 OCII, 1901.
51 OCI, 306.

52 OCIII, 3579.
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estd, los analizados entonces por Freud. éInspirador de la “asombrosa cir-
cunstancia”? Unica y exclusivamente Freud. ¢Seria preciso més pruebas?

Freud tuvo fieles seguidores durante mucho tiempo. Uno de ellos, autor de la
mayor solvencia, testifica sobre los mismos, algunos eminentes, conrelacién alo
quenosinteresa >: “Psiquiatrasy psicélogos, sin que en muchos casos co-nociesen
los investigadores de un sector los trabajos notablemente parecidos de sus colegas
de otros sectores. Un hecho intrigaba profundamente a estos hom-bres
experimentadisimos. Y es que, aunque obtenian curaciones aplicando las técnicas
que habian aprendido, sin embargo, si se limitaban a los postulados de Freud, no
tenian modo de llegar a una conclusién clara de por qué se producian o dejaban
de producirse esas curaciones o qué era lo que pasaba realmente en la existencia
del paciente” %. Disconformes con soluciones evasivas, que aqui no interesan,
concluye el competente autor, psicoanalista también él durante anos: “Sobre todo
sentian fuertes dudas en utilizar la teoria del inconsciente co-mo una carta blanca
en que podia tener cabida casi cualquier explicacién. Como dijo Erwin Strauss,
psicoanalista durante anos (que de su catedra de la Univer-sidad de Berlin pasé
aNorteamérica), se daban cuenta (los expertisimos tera-peutas) °> de que “lasmas
de las veces las ideas inconscientes del enfermo son las teorias conscientes de su
terapeuta” 6. El normal origen de fantasias e inven-ciones en el analizado,
enteramente ajenas a su experiencia personal, queda claro.

Freudianos convencidos, expertisimos, aun con entrafiable amistad con su
primer maestro hasta el fin de la vida (es caso conocidisimo el de Binswanger con
Freud), al cabo de largos afos de seria experiencia profesional fueron, ellos
también y con independencia unos de otros, descubriendo el “gran secreto” que
Freud, confidencial con Fliess el 2-IX-87, prefirié no revelarles; y, leales con la
verdad conocida, con sus pacientes y con la ciencia, renunciaron al psicoanalisis.
Liberadosde “elapego” (de Freud) —digAmoslo con palabras del no dudoso freu-
diano Pichon-Riviére—ala “mitologia del psicoanélisis y a la teorfa instintivista”
57 se orientaron a la bisqueda de una concepcién realista e integral del ser
humano en su genuino existir %,

Epilogo

53 May, Rollo (con Angel, E. y Ellenberger, H.), Existence. A new dimension in Psychiatry
and Psychology, N. Y., 1958; versién espanola de Edit. Gredos, Madrid, 1967.

54 May, R, cap. I, con colaboracién delos Drs. H. Ellenberger, L. Farber, C. Rogers, E. Strauss,
P. Yillich, E. Weigert, p. 21.

55 May, R. Oc. Algunos nombres: “L. Binswanger, A. Storch, M. Boss, G. Bally y Roland
Kuhn en Suiza; H. Von Den Berg y F. J. Buytendijk en Holanda y asi tantos otros”; Von Gebsattel
en Alemania y Austria, Minkowski en Polonia y Francia.

56 Ibid,, p. 21.

57 En El proceso grupal, 112 edic., Nueva Visién, Bs. As., pp. 41-43.

58 Es de notar que lo comtn a estos autores y sus afines ha sido estrictamente lo psicolégico
en la realidad del existir humano, desde la perspectiva cientifica propia de la Psicologia. Otros
puntos de vista, como el andlisis filoséfico, el componente religioso, no pertenecen al enfoque
fundamental, y la independencia en los respectivos criterios es total y patente, p. ej., la ausencia
de religiosidad en May v el explicito criterio cristiano en Von Gebsattel.
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Estaréa bien confiarselo a Freud. Tiene atin algo més que revelarnos sin ne-
cesidad de mencionar el secreto, sobre su contenido y lo de él inseparable, el ex-
cepcional descubrimiento. Ello nos ilustrara también, una vez més, sobre sus ac-
titudes respecto de los dos capitales temas. Los testimonios son, naturalmente,
de escritos muy significativos.

Autobiografia (1924). Expresa su pensamiento en esa fecha sobre lo que va
relatando.

Refiriéndose al gran descubrimiento del psicoandlisis afirma en 1924 lo si-
guiente: “Son muy pocos los descubrimientos del psicoandlisis que han tropezado
con una repulsa tan general y provocado tanta indignacién como la afirma-cién
de que la funcién sexual se inicia con la vida misma y se manifiesta ya en la
infancia por importantisimos fenémenos. Y, sin embargo, ningtin otro descu-
brimiento puede ser demostrado tan facil y completamente como éste” %°.

La afirmacion de los “importantisimos fenémenos” de la “funcién sexual en
la infancia” es sin restriccion; e igualmente lo “facil y completo de su demostra-
cién”. Esta écudl es? A ella se alude en las lineas siguientes. El testimonio, en el
analisis, de los adultos que relataban las escenas de corrupciéon sexual de su in-
fancia, sufridas bajo la presién de parientes préximos mayores. El texto autobio-
gréfico contintia: “Cuando luego me viforzado a reconocer que tales escenas de
corrupcién no habian sucedido realmente nunca, siendo tan sélo fantasias ima-
ginadas por mis pacientes, a los que quizé se las habia sugerido yo mismo...” ©.
Indudablemente el “gran secreto” de los meses del afio 97 revive el afio 24 en el
autor de la autobiografia. Pero, écémo acaba de escribir, con caracter categd-rico
y demostrado, todo lo contrario, unas lineas antes?

Completemos el pasaje dejado en puntos suspensivos: “quedé perplejo por
algin tiempo”. El traductor al inglés y comentador Strachey indica, en nota, que
eso es “lo comunicado a Fliess el 21-1X-97”. Cosa clara, pero silenciada como
siempre por Freud, que para no renunciar a lo suyo apela a las “fantasias optati-
vas”. Aqui de lo ya mencionado: “Ambos (nifio y nifia, a los cuatro o cinco afos)
han comenzado a poner su actividad intelectual al servicio de la investigacién
sexual...” . Asi Freud en sus ltimas paginas sobre el tema. Sea el final de ellas
la aportacién dltima.

Forman ellas, con el titulo El desarrollo de la funcién sexual, el capitulo tercero
del Compendio del Psicoandlisis, compuesto en 1938. Terminada la sin-tesis final
de su tan predilecto tema, formula su apreciacion definitiva: “Estudiando las
funciones sexuales hemos adquirido una primera conviccién provisional y
discutible, o més bien una presuncién, de dos nociones que demostraran ser
importantes en todo el sector de nuestra ciencia”. Prescindiendo dela primera, que
no se refiere a nuestro asunto, la segunda, plenamente de nuestro tema, es la

59 OCII, 2776.
60 OCII, 2777.
61 Cf. nota 41; OC III, 3385.
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Dec

siguiente: “La etiologia de los trastornos estudiados por nosotros se encuentra en
la historia evolutiva, en las épocas mas precoces del individuo” .

La dltima palabra de Freud sobre la “etiologia sexual infantil de lo neurético”
es clara. Todo lo descubierto y dicho a favor de ella (“meine Neurotica”,
podriamos decir con expresién conocida de él) no son una conviccién, son una
presuncion.

En 1896 eran verdad con demostracién definitiva. Desde octubre de 1897 fue
continuo su empeno, segun las dificultades surgian, por dar a aquel supuesto
descubrimiento vigor de conviccién. La resultante de toda una vida cientifica de
esfuerzos la testifica su lapidaria apreciacién final: “es mas bien presuncién”.

El contenido de “el Gran Secreto” mantuvo su influjo —¢inconsciente?— hasta
el fin.

62 OCIII, 3386. Textual de Freud. 1. En brevisima nota autobiogréfica, publicada en 1901:
“en una serie de cortos ensayos ha puesto énfasis en el significado etioldgico de la vida sexual en
la neurosis” (Edic. Orbis, 1988, en 20 vols, Vol. 1, p. IX). 2. Edic. citada, Vol. 19, p. 3386,
Compendio del Psicoandlisis, 1938, p. IlI: “Estudiando las funciones sexuales hemos adquirido
una primera conviccién provisional, o mds bien presuncién, de dos nociones que demostraran
ser importantes en todo el sector de nuestra ciencia...; luego (segunda nocién), que la etiologia
de lostrastornos estudiados por nosotros se encuentra en la historia evolutiva, es decir, en las épocas
mds precoces del individuo”. Palabra final de Freud.
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APOSTILLAS EN TORNO A LAS
UNIVERSIDADES CATOLICAS

Carvero E. PaLumeo

I- SUNIVERSO O MULTIVERSO?

ElP. Jorge Humberto PeléezS. J., catedratico dela Universidad Javeriana de
Bogota, realizdé una exposicién en el Simposio “Esencia y Proyecto de Uni-
versidad”, organizado porla U.C.A. el 7 y 8 de octubre de 1994, en su flamante
“Campus Universitario” de Puerto Madero. Eltema desarrollado por el P. Peléez
setitula: “Reflexiones entorno al sery al hacer delas universidades catélicas”; fue
publicado integramente en la revista Prudentia luris, editada por la Facultad de
Derecho y Ciencias Politicas de la U.C.A., en noviembre de 1994, n° 36.

Si redactamos las siguientes lineas es porque algunas afirmaciones del P.
Peldez nos han provocado un cierto cosquilleo inquietante al que conviene dar
satisfaccién mediante las siguientes apostillas o precisiones, a fin de que nadie sea
conducido a conclusiones teéricas y practicas equivocadas. Vade suyo quenole
imputamos tales intenciones al P. Peléez, sino ausencia de precisién en los
términos y formulacién de las apreciaciones propias, en materia tan delicada y
sobrela que existen documentos eclesiasticos muy claros, ademas de publicacio-
nes como la del Rector Fundador de la U.C.A., Mons. Dr. Octavio N. Derisi,
Naturaleza y vida de la Universidad, cuyo cap. X, referente a la autonomia uni-
versitaria, vivamente recomendamos.

La estructura general del discurso del P. Peldez, sobre la que no nos deten-
dremos, se basa en una comparacién entre la Universidad medieval y la Uni-
versidad catdlica de hoy. Aquélla—discurre el P. Peldez—sobresale por cuatro no-
tas distintivas: la corporatividad, la cientificidad, la universalidad y la autonomfa.
Esta, la Universidad catdlica de hoy, se caracteriza por estar inmersa en “una
sociedad que lleva la marca del pluralismo” :

Por el contrario —dice—, la universidad medieval era expresién y estaba
al servicio de una sociedad en la que se compartia una misma visién del
mundo. Hoy en dia coexisten diversas cosmovisiones, no sélo dentro dela
sociedad civil, sino también dentro de la comunidad catélica.

Es cierto que hoy, enlasociedad civil, coexisten diversas cosmovisiones, como
las hubo siempre, sibien hoy son méas conocidas y difundidas por los mass-media.
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Pero hurgando en el corazén de la modernidad o, si se prefiere, de la pos-
modernidad, se pretende difundir que no existe més un sistema o cosmovisién que
impere sobre otros sistemas posibles. “La muerte de Dios” anunciada por
Nietzsche, cobra en la pluma de los posmodernistas una nueva y profunda signi-
ficacién: con el arribo del pensamiento posmoderno ha concluido —sostienen—la
erade unasola cosmovisién basada en un “universo”, explicado porla meta-fisica
yla teologia, con un comienzo y un fin. Hoy —dicen— hay que hablar y pen-sar en
un “multiverso” (James, Vattimo...); todas las cosmovisiones estan en un pie de
igualdad, no hay una prevalente sobre las demas, no existen supersistemas, todo
vale. He aqui la raiz del pluralismo relativista contemporaneo, que reitera-
damente rechazé Juan Pablo II (cfr. Discurso inaugural en Sto. Domingo, n° 8,
IV° CELAM, 1992; Gianni Vattimo, La ciudad transparente; W. James, Prag-
matismo, pp. 121-141, Emecé, Bs. As., 1945).

Porello, cuando el P. Peldez expresa que “coexisten diversas cosmovisiones”
no sélo dentro de la sociedad civil, sino también “dentro de la comunidad ca-
télica”, habra que tener presente:

1) que el “multiverso” (multiples cosmovisiones) no es un hechoirreversible al
que habra que acomodarse, como habria sucedido en el interior de algunas
comunidades catdlicas;

2) que el Magisterio Eclesiastico no ha aceptado el “multiverso”; por el con-
trario, ha rechazado este pluralismo relativista:

3) filos6ficamente es inaceptable el “multiverso”, visidn nihilista, anticreacio-
nista y, por lo mismo, antiteleolégica; por el contrario, sigue y seguira siendo va-
lidala cosmovisién Ginica que sostiene, metafisicay teolégicamente, la existencia
del Universo cuyo principio y fin es Dios Creador. Precisamente, la reivindi-cacién
de esta tnica cosmovisién configura la instancia noética y apologética de la
universidad catdlica de hoy, y, por tanto, una de sus principales caracteristicas.
iEs la sal que necesita el mundo!

11 - LA CUESTION DE LA AUTONOMIA

Dice el P. Pelaez:

En concreto, la autonomia universitaria postula que la Universidad no
puede ser gobernada por una autoridad externa ala comunidad universi-
taria, ya que, la inica autoridad que se reconoce en el &ambito universitario
es la idoneidad académica.

Con suma claridad y precisiéon, Mons. Derisi ha explicado los limites de la
autonomia universitaria, que para el P. Pelédez se reduce a la “idoneidad acadé-
mica”. Escribe Mons. Derisi:

Hemos dicho que el fin de la Universidad: lainvestigacion y transmision
de la verdad en un nivel superior, es la que exige la libertad del profe-sor
y, proporcionalmente, la del alumno, en esta tarea especifica. No se puede
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imponer por coaccién exterior la aceptacién de laverdad. La evidencia de
la misma es el Gnico motivo de aceptacién. Evidencia que puede ser
intrinseca o manifestacién de la verdad por si misma; o extrin-seca o por
manifestacién del testigo que la formula, y que se basa en la evidencia de
su ciencia y veracidad, tal como se manifiesta la verdad his-térica o la
verdad divina revelada por Dios (transmitida por el Magisterio Auténtico
Eclesiéstico). En este aspecto la tnica limitacién de la libertad es la que
proviene de otra verdad intrinseca o extrinsecamente evidente, ala que un
maestro no puede contrariar y debe aceptar. En este caso la Universidad
(con mas razén la “catdlica”), si bien no puede imponer su aceptacién a
quien nolave como evidente, sin embargo, enrazén de su propio fin, puede
impedir al profesor la ensefianza de lo contrario, en vir-tud de las exigencias
de la verdad (op. cit., pp. 202-202).

Al decir el P. Pelaez que el tnico limite que reconoce la autonomia univer-
sitaria es la “idoneidad académica”, pareceria excluir la obligatoriedad de su-
bordinarse ala autoridad extrinseca del Magisterio Eclesiastico, en materia de fe
vy moral y en aquellas materias conexas, sea con su objeto formal quod, lo re-
velado formal o virtualmente, sea con su objeto formal quo, la fe. Por eso for-
mulamos ciertos reparos a tres afirmaciones apodicticas del P. Peléez:

1. “UnaUniversidad Catélica no es laIglesia Catdlica, aunque sirve a la Iglesia y
al Pueblo de Dios”.

Es una afirmacién poco feliz. Mas exacta y explicativa es la que encontramos
en el reciente Documento del Vaticano Presencia de laIglesia en la universidad y
cultura universitaria (doc. suscripto por los Sres. Cardenales Pio Laghi, Eduar-
do Pironio y Rail Poupard, 22/V/94), donde se lee:

La Universidad Catdlica:

Entre las diversas formas institucionales con que la Iglesia esta presente
en el mundo universitario, hay que destacar a la Universidad Catdlica, que
es en si misma una institucion eclesial.

Creo que no habraque recordar aqui quela Iglesia tiene el derecho y el deber,
envirtud de su misién evangelizadora, de erigir y aprobar estas instituciones uni-
versitarias, siendo juridicamente objeto de su competencia y facultad de gobier-
no (cfr. Sapientia Christiana, Ex corde Ecclesiae y el documento arriba citado).

2. Afirmael P. Peldez: “Una Universidad Catdlica no es el Magisterio aunque lo
respeta y profundiza en sus ensenanzas”.

Las Universidades Catdlicas erigidas por la autoridad eclesiastica competente,
de acuerdo a las disposiciones canénicas y reglamentarias, sean pontificias o
diocesanas, son una prolongacién de la potestad de enseriar que el Divino Fun-
dador confirié al Papa y a los Obispos en comunién con él. Hay una delegacién
o imputacién de funciones que se han de ejercer conforme a las directivas de la
autoridad delegante. Resulta pobre decir que las Universidades Catélicas deben
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“respetar” y “profundizar” las ensefianzas del Magisterio Eclesiastico. Esto seria
propio de instituciones surgidas por iniciativa de los fieles a tenor de los canones
215y216del Cédigo de Derecho Canénicovigente, yalas quela autoridad ecle-
siastica puede autorizar el uso del adjetivo “catdlica”; pero aun en este caso, la
au-toridad eclesiastica puede y debe prohibir la denominacién de “catélica”
cuando la doctrina que se imparte en las mismas no se adecua a las ensefianzas
del Magis-terio Eclesiastico, como lo sefiala Juan Pablo Il en su enciclica Veritatis
Splendor:

Una responsabilidad particular tienen los Obispos en lo que se refiere
a las instituciones catdlicas. Ya se trate de organismos para la pastoral fa-
miliar o social, o bien de instituciones dedicadas a la ensefianza o a los ser-
vicios sanitarios, los Obispos pueden erigir y reconocer estas estructuras y
delegar en ellas algunas responsabilidades; sin embargo, nunca estan exo-
nerados de sus propias obligaciones. Compete a ellos, en comunién con
la Santa Sede, la funcién de reconocer o retirar en casos de grave incohe-
rencia, el apelativo de catélico a escuelas, universidades o clinicas relacio-
nadas con la Iglesia (Veritatis Splendor, n® 116, in fine).

En concordancia, Mons. Derisi expresa:

Desde luego que si quiere ser universidad, ain siendo cientifica o técni-
ca, no podra prescindir de la formacién humanista; y si ademas quiere ser
catdlica, deberd impartir a sus alumnos un humanismo cristiano, de acuer-
do y con sumisién al Magisterio de la Iglesia, en este respecto (op. cit., pp.
210-211).

Como se puede apreciar, no es un simple “respeto” el que se ha de tener para
con el Magisterio Eclesiastico; en materia de fe y moral y en las conexas con és-
tas, la Universidad Catélica configura una delegacién de la potestad de ensefar
delalglesia, sea a través de su Magisterio extraordinario como del ordinario (Lu-
men Gentium, n° 25). En este &mbito debe haber una estricta subordinacién y
sumisién, como sefiala Mons. Derisi; en cambio en las materias técnicas y pura-
mente cientificas es justo reconocer una legitima y relativa autonomia (cfr. Gau-
dium et Spes, n° 36 y 37). Por ello es eclesiolégicamente incorrecta la tercera
afirmacién del P. Pelaez:

3. “UnaUniversidad Catdlica no eslalglesia docente; pero es el lugar privi-legiado
paraelencuentro entre lafey la cultura, parailuminar desde la fe los complejos
problemas del mundo contempordneo”.

111 - CONCLUSION

Con toda objetividad y sin &nimo de negar la adhesién del P. Pelaez al Ma-
gisterio Eclesiastico, creemos que si hubiere efectuado las precisiones y distincio-
nesindicadas en este escrito, su discurso habria dado méas adecuadamentela justa
ubicacién de una Universidad Catdlica en el contexto de la evangelizacién de la
cultura urgida por el Papa Juan Pablo 1I.
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LA TRANSFORMACION
EDUCATIVA ARGENTINA
“LEARNING BY TALKING”

MarTa S. SIEBERT

[—1 L presente andlisis de los Contenidos Basicos Comunes —que no son mi-
[ 1 nimos, como se presentan—, no pretende ser exhaustivo, en tanto no
b a r -
catodaslas areas, pero la fundamentacion filoséfica es vélida para todas

ellas.

Q)

Propongo como forma de presentacion, dividir los CBC en Nivel Inicial y
Educacién General Basica (EGB), sentando, en cada uno de ellos, algunas tesis
o afirmaciones que considero son las mas significativas, para desarrollar, al final,
las teorias que fundamentan su determinacién y eleccién.

Nivel Inicial
1) Operar en la realidad

Para operar en la realidad, los nifios de Nivel Inicial (4-5 afnos), lo deben ha-
cer desde la convivencia democratica, como Unica forma de vida, “manejando
c6digos y contenidos del mundo actual” *. En consecuencia, el objeto del cono-
cimiento esla “experiencia cotidiana”, ala cual le deben dar “nuevas significacio-
nes”, cuestionando ideas y accediendo al conocimiento de otras realidades dife-
rentes a la propia (familia, organizacién social, identificacién sexual, religion,
etc.).

Los nifos deben “construir su identidad en la confrontacién, como protago-
nistas de una cultura”, de modo que todo es puesto en tela de juicio, toda la rea-
lidad mas cara a los afectos de nuestros nifios sera cuestionada, en razén de la
necesidad de “descubrir activa y criticamente el ambiente abecedario”, es decir,
“el conjunto de elementos, factores y sucesos en los que transcurre la vida del

\ El entrecomillado responde a citas textuales de los CBC, publicados por el Ministerio de
Cultura y Educacién de la Nacién.
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hombre y donde crea la cultura y construye sus conocimientos”.

Los espacios geogréficos sirven solamente para “cubrir necesidades”, necesi-
dades de afecto, de alimento, etc., y para mejorar las condiciones de vida. Por
tanto, la relacién del hombre, o del nifo en este caso, con la naturaleza, es una
relacién material, pues nada se dice, ni es posible inteligir a partir de tal afirma-
cién, de la importancia que tiene la “tierra” en la configuracién del ser nacional
v que nos abre al concepto de Patria, ni tampoco la exigencia de contemplarla
como parte de la Creacién.

Coincidente con ello es la afirmacién de que los nifios son consumidores y
usuarios de tecnologia. No pretendo desestimar la importancia de ella en el
mundo contemporaneo, pero si estoy convencida que, en edad tan tierna,
debemos pro-curar alejarlos de su influencia inmediata, pues la técnica mediatiza
la realidad, al reemplazarla por condiciones artificiales.

2) Nueva concepcién de la historia

La historia es traer el ente a presencia como memoria y prefiguracion, dira J.
Derrida, de modo que ella es “presentacién”, produccién, recogimiento, unifi-
cacién de lo que fue y serd, en el presente.

Todo estd en permanente cambioy la presencializacién del pasado solamente
serefiere alos cambios que sirvieron para mejorar o nola “formadevida”, enuna
dialéctica de luchas sociales, superadoras de instancias efimeras, “des-
constructoras” de la realidad objetiva de los hechos que responden a determina-
dos modos de pensar, en las distintas épocas. La historia es “agenda contempo-
ranea”.

3) El ambiente determina al hombre

Millones de afnos de “evolucién”, segun las teorias de Darwin y Lamark, han
mostrado la estrecha relacién que existe entre los seres vivos y el ambiente. Esta
relacién determina sus caracteristicas anatémicas, fisiolégicas y el comportamien-
to.

Asimismo, estos seres vivos —entre los cuales se cuenta, obviamente, el hom-
bre—, poseen necesidades y “se comportan de manera diferente para vivir y re-
producirse”. Significa esto que el ciclo vital (nacer, crecer, reproducirse y morir)
yano se cumple de igual forma—porla unién del elemento masculinoy femenino
segun las especies—. Es evidente que parece haber una nueva biologia que esca-
paallenguaje “binario” (hombre-mujer), para introducir la teoria de género que,
por otra parte, esté presente en todas las areas y en todos los bloques de los CBC.

4) El conocimiento vy la lengua se construyen

Ellenguaje es un elemento “mediador”, que sirve para construir el conocimien-
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to en la “interaccién con los otros”, y que supone evitar las discriminaciones en
razén de sexo, de raza, de religién, de género, etc.

La palabra ya no es la expresiéon de una realidad esencial, sino una “he-
rramienta” creativa, que funda ontolégicamente la realidad al nombrarla, anali-
zarla, explicarla, etc., y tiene también la posibilidad de crear “mundos alter-
nativos” (?).

Se postula un relativismo lingtistico y cultural, en virtud de la variacién de
lenguas o de registros. Todas las formas del lenguaje tienen la misma validez: la
lengua materna, el lenguaje popular, los dialectos, los registros propios de de-
terminadas edades, el lenguaje periodistico...

La lengua oral se construye en interaccién con el medio social, y la lengua
escrita se “apropia” en interaccién con un ambiente “alfabetizado”, con lo cual
se pone un corte entre los ambientes significativos para el nifio: la familia, los
amigos, la Iglesia, v la escuela. Esta es la que debe proveer de “situaciones de
significatividad personal y social”, limitando asila lecturay la escritura a una me-
rafunciénsocial (construcciény apropiacién del lenguaje). ¢Qué “lectura” se hara
de los cuentos infantiles tradicionales —nacionales o extranjeros—, de las fabulas,
de las biografias de hombres destacados en la historia, etc.?

También se propone desarrollar formas “personales” de escritura (que cada
uno escriba como hable, aunque lo haga incorrectamente), hasta llegar a formas
“convencionales”. La posibilidad de un lenguaje fundado en lo universal, en el
sentido de representacién del mundo objetivo, estd absolutamente alejada de su
concrecion.

El valor del lenguaje, tanto oral como escrito, es el de servir para aprender,
comunicarse, deleitarse, recordar, mas no para descubrir la verdad que hace li-
bre alhombre. En consecuencia, la eleccién de textos literarios se hara en fun-cion
del placer que ofrezcan, de la recreacién que provean, pues ellos deben ha-blar
de sus mundos, de sus fantasias, de sus problemas, en orden a facilitar su
identificacién para iniciarse en la “produccién de mensajes estéticos”. Los otros
valores de la literatura infantil, a saber: su finalidad educativa y ética, la exalta-
cién de valores universales, etc., estan fuera de su alcance y de su interés.

5) Formar un nifo critico

En verdad, de lo que se trata es de formar un nifo critico, que reflexione (éa
los4 y 5 anos?) sobrelo que harealizado, sobre sus propias acciones, para tomar
“decisiones propias”, y respetar “los acuerdos alcanzados”, en las discusiones en
el aula. Pues hay que “anticipar” (Vygotsky) las situaciones de aprendizaje, en
ciertamanera, independientes del desarrollo (madurez, inteligencia).

De esta forma se los habilitara para “una disposicién favorable en la compa-
racién de sus producciones” (destamos en el aula escolar o en la fabrica, tratando
con objetos materiales?).
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Pero, ademas, los ninos deben hacer un “andlisis” de la informacién dispo-
nible, intercambiar puntos de vista y confrontar con las experiencias de los otros
que son diferentes (conformacién familiar, social, identidad sexual, de género,
etc.), en orden a formar un “juicio critico”, juicio que se aplicara también a las
“producciones artisticas de su medio”. Y los “conflictos” que se susciten, los debe
resolver utilizando el lenguaje.

Educaciéon General Basica

1) La escuela como principal agente educativo

Segiin lo que se expresa en los CBC de este nivel, “la sociedad exige que la
escuela forme personas integras y buenos ciudadanos”, es decir, personas que
tengan “sostén critico”, sean flexibles, tolerantes, con amplitud de juicio, de
acuerdo a la “dignidad de las personas” —1éase “no discriminacién”—, y a las ne-
cesidades del mundo de hoy.

Lafamilia, si bien es el agente natural y primario de la educacién, debe adap-
tarse al signo de los tiempos y comprender que el mundo actual requiere com-
plementar multiples esfuerzos educativos; aunque esto es verdad, en elmarco de
la fundamentacién tedrica de los CBC, resulta que la familia no esté habili-tada
para realizar ningin “esfuerzo”, y menos de caréacter educativo.

La familia, en verdad, es una forma mas de asociacién, equiparable a otras
tantas, inclusive a las “redes de usuarios de computadoras”. Ademas, tiene mul-
tiples dificultades en el mundo contemporaneo, que obligan a una “redefinicién
deroles en su seno” (no se aclara si familiar o social), a lo que se agrega la diver-
sificacién en los espacios de socializacién, que determinan “diversos valores y
pautas”, razones que exigen “nuevas demandas alaescuela”, enlo “relacionado
con la formacién integral de las personas”.

Atodo ello se suma el “pluralismo cultural, las desigualdades en el desarrollo,
la masividad de las comunicaciones, la revolucién cientifico-tecnolégica, las
transformaciones del medio ambiente”, que “configuran una sociedad compleja,
cambiante, conflictiva, donde la formacién de las competencias, para un de-
sempefio valioso, eficiente, creativo, realizador de las personas y los grupos, es
responsabilidad de todos, pero necesita la dedicacién social y profesional de
algunos”, es decir, de los educadores. La familia esta totalmente descalificada
para ello.

2) Nuevas conceptualizaciones

r Persona

Es recomendable distinguir “aspectos”, antes que dar “definiciones” de
persona, y en este marco casuistico (casos particulares y no una idea universal
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dela que todos participamos en diverso grado), “conducir” las reflexiones desde
las propias experiencias hacia teorias con “fundamento racional” (nada metafi-
sico oreligioso), de “alcance explicativo”, que muestre las distintas concepciones
depersona.

Lasdimensiones de esta persona, subjetivamente conceptualizada y “media-
da socialmente”, son tres. A saber:

—Vidaafectiva: “lo que se siente” (sentimientos personales e interpersonales,
deseos, miedos, conflictos, autoestima, identidad sexual en relacién con roles
sociales), que permite “reconocer valores a partir de emociones”, valores que no
son objetivos ni universales, ni perennes, sino sélo sentimientos sobre la jus-ticia,
el bien, la solidaridad, etc.

—Vidaintelectiva: “lo que se piensa”, desde la subjetividad de la personay no
desde el descubrimiento y contemplacién de la verdad.

—Vida volitiva: “lo que se quierey se hace”, en base a elecciones y decisiones
libres. De ninguna manera se concibe a la voluntad como la determinacién del
hombre hacia el bien.

Lainteraccién dela vida afectiva, intelectual, volitiva y social, abre al hombre
ala “trascendencia”, que esla posibilidad de que algo sea aplicable a todos. Pues
la persona es un “ser social” que se hace en la interaccién con los otros.

r Familia

Se habla dela familia como “grupos familiares” que, si bien son considerados
primarios, se debe comprender los cambios en su “composiciéon”, los roles, las
expectativas y los condicionamientos sociales y culturales. Nada se dice del
matrimonio como fundamento de la familia y se la equipara con otras formas de
constitucién (monoparental, homosexual, divorciados, etc.).

r Identidad

Esla “capacidad dela persona de autoconocerse y autoestimarse como sujeto
individual y parte de la identidad colectiva”, que esta en permanente cambio y
construccidn, en funcién de los estereotipos de roles, de las expectativas, de las
demandas, de los otros, de los modelos.

Las dificultades en su concrecién dependen de numerosas razones que se
sintetizan en los procesos de “marginaciény discriminacién”, que devienen co-mo
consecuencia delos “rolesfijados” a varones y mujeres por los modelos so-ciales.
Esos roles los discriminan y marginan en virtud de su condicién de “sanos y
enfermos”, “normales y discapacitados”, “pobres y ricos”, “creyentes y no
creyentes”.

r Valores
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Son “principios y creencias desde los cuales se juzgan las acciones como
buenas o malas” y de acuerdo a ello se proponen como dignas o no de ser
realizadas. En consecuencia, no se puede hablar de valores objetivos, universales,
vélidos para todas las épocas y todas las naciones, seglin una escala jerar-quica
que distingue los valores sensitivos, vitales, sociales, espirituales y re-ligiosos.

Se trata de apreciaciones subjetivas que surgen de concepciones filoséficas,
religiosas, culturales, que indican el “deber ser” de la persona, y que son “uni-
versales” si obligan a todos. Que obligan a no discriminar y que deben ser asumi-
dos para “contribuir al orden y cultura democréticos”. Nada se dice de la posi-
bilidad que ofrecen al hombre de crecer, de perfeccionar su naturaleza humana
corporaly espiritual, mezcla de tiempo (imperfeccién) y eternidad, dimensionados
en virtud de la doble dimensién de su ser.

r Pensamiento légico, reflexivo y critico

El objetivo “general y basico” es desarrollar “herramientas” de pensamiento,
es decir, “competencias con significacién social”.

El pensamiento l6gico habilita para conceptualizar, analizar y sintetizar las
construcciones del hombre, para “identificar las falacias (afirmaciones que pare-
cen verdaderas), discernir sobre aspectos complejos de la realidad, elaborar jui-
cios personales sobre ellosy fundamentar racionalmente, segiin una hermenéutica
adecuada (interpretacién, comprensién, solidaridad).

El pensamiento reflexivo es el examen de las propias ideas y de las de los
demaés, para “decantar el conocimiento”. Alaverdad, pues, se llega por con-senso
vy no por una confrontaciéon de la inteligencia con la realidad, con la cosa
(“adecuatio rei ad intellectum”).

El pensamiento critico, construido, consiste en poner en tela de juicio lo que
sucede, lo que se dice y lo que se hace: costumbres, valores, virtudes, normas
vigentes, pues todo ello presenta formas “diferentes”. Esto comporta no sélo co-
locar la duda en la base del conocimiento (Descartes), sino, lo que es mas grave,
cuestionar toda la realidad en funcién de lo que las personas piensan al respecto
v no por un enfrentamiento con la verdad, como pivote o contralor de la inte-
ligencia.

r Creatividad

Esdefinida comola “capacidad de trascenderlos limites delodado ylo dicho”,
es decir, transgredir, para explorar “nuevas alternativas y significaciones”.
Pensemos enlos resultados de tal ofrecimiento alos adolescentes y obten-dremos
una anarquia personal, familiar, social, escolar, sin precedentes en la historia
educativa de nuestro pais.

Pero también la creatividad alude a la colocacién de una impronta personal
(entiéndase subjetiva), a lo que se siente, se dice, se hace, se piensa, se expresa,
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que no debe confundirse con “originalidad” —desconexiéon de la realidad y de la
sociabilidad—, ni con la “genialidad” —capacidad propia de un sector de pri-
vilegiados—, de modo que todas aquellas personas dotadas intelectualmente, que
con su capacidad crearon inventos que cambiaron la historia y contribuyeron a
salvar vidas (cientificos, filésofos, médicos, etc.), son consideradas como alienados
o privilegiados, en el sentido peyorativo del término.

Pues son creativos aquellos que tienen la “posibilidad de elaborar proyectos
sociales novedosos, que promuevan mayores niveles de productividad, en el
marco de relaciones de equidad y solidaridad”.

3) Concepcién psico-socio-lingtiistica

La cultura lingliistica, se sostiene, estructura la sociedad y la historia. Por tan-
to, esmenester “ensefar a producirlenguajes sociales” que habiliten para pen-sar
yactuar en sociedad (¢indoctrinacién?), pues aquellos que sean analfabetos o no
sean duenos de su propia palabra serdan marginados socialmente.

Ellenguaje posibilita el intercambio e interaccién social que “regula” la con-
ducta (¢y los valores, y los principios?), y el dominio lingtiistico es un “derecho
humano inalienable” de toda persona, para:

— acceder a la informacién;

—expresar y defender sus opiniones;

— construir visiones del mundo compartidas o alternativas;

— participar en los procesos de “circulacién” y produccién del conocimiento.

Como construccidon “social” y “conjunto de signos y simbolos universalmente
aceptados” (neonominalismo), el lenguaje posee una variedad vastisima: len-
guaje del hogar, de la comunidad (instrumentos legitimos de cultura), lengua
estandar (medios de comunicacién), lenguas indigenas (el castellano debe ser
utilizado como segunda lengua) v “variaciones de género” (no precisamente el
género gramatical).

La literatura —espacio diferenciado dentro de los discursos sociales— incluye:
textos periodisticos que “informan sobre el desarrollo de los acontecimientos
diarios”; textos literarios, que “cultivan el imaginario individual o colectivo”; dis-
cursos administrativos, politicos, cientificos; y “contenidos de reflexién meta-
lingtiistica”, enmarcados en las “variedades lingtiisticas”.

4) La matemdtica se reduce a resolucién de problemas

Los alumnos deben estudiar esta disciplina aplicandola a los principales &m-
bitos y sectores de la realidad (constructivismo piagetiano). El lenguaje y el mé-
todo matemaéticos constituyen un medio de comprensién y mejoramiento del
mundo cientifico, industrial y tecnolégico.

La construccién, estructuracién y analisis de los contenidos tiene como meta
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y campo de accidn, su aplicacién a situaciones nuevas de la vida cotidiana, que
deben ser “reinterpretadas” en funcién de los “contextos culturales” en que se
presentan.

Se tiene “sentido de nimero”, “cuando puede comprender su significado,
compararlos, relacionarlos, reconocer sus magnitudes relativas, distinguiren qué
situaciones utilizarlos, operar con ellos y juzgar si un resultado numérico es
razonable y la manera conveniente de expresarlo”. Lejos de esta concepcién, el
sentido de la unidad de lo real, la exactitud del resultado y su traslado al pen-
samiento, el sentido filoséfico v religioso de lo uno, etc.

Frente a esta area del saber, se deben formar “actitudes” de abordaje de la
matematica, que se fundan en la “curiosidad”, la “apertura” y la “duda” como
base del conocimiento cientifico. Esta ciencia debe ser valorada como “construc-
cién humana”, superando “los estereotipos discriminatorios de género, raza”, etc.

5) Evolucionismo en las ciencias naturales

La “educacién ambiental” debe partir de una éptica natural y social,
enmarcada por el evolucionismo darwiniano y lamarkiano, segin esta sucesion:

— Primer ciclo (6-8 afios): presentar la idea de evolucién.

—Segundo ciclo (9-11 anos): incorporar la funcién de la reproduccion.

— Tercer ciclo (12-14 afios): instalar los procesos de cambio en razén de la
reproduccién y sus variaciones.

La produccién de conocimientos cientificos es “colectiva”, es decir, por la
colaboracién de gruposde cientificos, puesla “comunicacién” y el “intercambio”,
posibilita la “construccién” de un “conocimiento objetivo” (articulacién de
opinionesy enfoques), que servird para “comprendery transformar” la realidad.

Fundamentaciéon teérico-filoséfica

Las concepciones filoséfica, pedagdgica, psicoldgica, cientifica e histérica,
que sustentan este modelo educativo, las podriamos presentar como sigue:
\ En el ambito del area Lengua, la fundamentacién viene dada por el neo-

nominalismo de Michel Foucaulty Richard Rorty, yla psicolingtiistica de Jacques
Lacan.

\ En el area Ciencias Sociales, la New Sociology sienta las bases del cons-
tructivismo social, de la Escuela Critica de Frankfurt, ylaidea de la presencialidad
en el pensamiento de Jacques Derrida da cuenta de la Historia.

\ El fundamento psico-pedagdgico esta dado por Jean Piaget y por 1. Vy-
gotsky.

\ En el area Ciencias, el evolucionismo de Darwin y Lamark tiene su sitial de
honor.
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Los nombres dados no significan otra cosa que una orientacién en la fun-
damentacién mencionada, pues las lineas ideolégicas se entrecruzan, de modo
que es muy dificil citar a todos los autores que han inspirado este modelo.

El nominalismo

Hace ya varios siglos —desde el siglo XIV, para ser més precisos—, se inicia una
guerra semantica que afecta, compromete y confunde todos los 6rdenes del
pensamiento, desde lo filoséfico hasta lo cientifico, pasando por lo politico, lo
econdmico, lo social, lo cultural.

En efecto, el “nominalismo” —como se llamé a este movimiento filoséfico—
subvirtié el orden conceptual del pensamiento grecolatino y cristiano, que daba
un fundamento esencial al nombre de las cosas, a la palabra. Asi, por ejemplo,
para la filosofia antigua, el objeto “mesa” recibia tal nombre en virtud de las ca-
racteristicas esenciales que lo identificaban como tal y lo diferenciaban de cual-
quier otro (silla).

A partir de Guillermo de Ockam, creador del nominalismo, los nombres son
un signo de las cosas, colocados arbitrariamente por los hombres, para designar,
segln una sintesis conceptual, las caracteristicas comunes a varias cosas parti-
culares, que son las tnicas reales. De modo que lo universal (el hombre) no exis-
te, sino que sdlo existe lo particular (Pedro, Pablo).

En virtud de este giro copernicano en la concepcién metafisica, los mismos
términos no expresan, necesariamente, los mismos conceptos a través de la his-
toria. Y el hombre, privado de la metafisica, de la trascendencia que da la pre-
senciadelos universales, se convierte en un ser deshumanizado, des-almado, puro
objeto analizable como cualquier otro objeto material de la realidad, y con él se
materializan todas sus actividades y &ambitos de su naturaleza corporal y espiritual,
hasta desaparecer como propone Foucault.

En el lugar de la metafisica se coloca la “estructura” (del verbo struere, que
significa “construir”), es decir, esa entidad auténoma de dependencias internas,
formada por elementos subordinados a leyes que caracterizan al sistema en
cuestion, como atal sistema (O. Fulat), de modo que no se puede variar uno solo
de sus subsistemas o funciones sin que varie el todo. Tal es la relacién entre los
seres vivos y el medio ambiente natural o social.

El arqueologismo de M. Foucault

Ellingtista francés M. Foucault se propuso elaborar una nueva antropologia
a partir del anélisis del lenguaje, en una combinacién de neonominalismo y
estructuralismo, con un método —el andlisis arqueolégico— que destierra las “tra-
diciones”, las “huellas”, el “fundamento” de las cosas que dan una dosis de per-
petuidad a lo real, para estudiar el discurso (lenguaje) en el “juego de su propia
instancia” (un estructuralismo sin estructura, le dira Piaget).
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Toda posibilidad de totalizacién, de globalizacién o de universalidad, es puesta
en duda, pues en el discurso no hay objeto (realidad), ni sujeto (el hombre que
piensa en funcién de la verdad de lo real), ni trascendencia (lo universal, lo
esencial, no existe). La existencia de los objetos viene dada por el discurso, que
les da el ser al nombrarlos, analizarlos, clasificarlos, explicarlos. Y este discurso
funda una ontologia al conferir al lenguaje el poder de producir objetos que
constituyen la materia del saber, del conocimiento y de la reflexién; y una se-
mdntica, en tanto los seres y las cosas “sélo acceden a la existencia en la medida
en que pueden formar los elementos de un sistema significante”, que se adquiere
o se construye en el contexto social y puede llegar a desaparecer de la misma
manera que surgio.

La hermenéutica de Rorty

En este mismo sentido, afirma Rorty que no existe el lenguaje como algo
terminado, acabado, pues no hay espacios a priori, atemporales, en los que no
entren la sociologfa, las ciencias naturales, el arte, la historia. Estas ciencias no
le confieren un fundamento racional, sino sélo una justificacién social.

En verdad, el lenguaje no es la representacién de nada; es, simple y senci-
llamente, un conjunto de juegos lingliisticos basados en précticas sociales regla-
das, a partir de las cuales nos apropiamos del mismo. Se trata, pues, de cambiar
la epistemologia, que confronta el discurso con el logos, para transformarla en
hermenéutica, es decir, interpretacién, comprension del lenguaje, que llevaaun
acuerdo o a un desacuerdo en la conversacién. En ésta no hay un lenguaje uni-
versal normativo, ya que hablamos desde una totalidad cultural e histérica que
valida la practica discursiva. Asi dice Rorty, en Contingencia, ironia y solidaridad,
que “el principal instrumento de cambio cultural es el talento de hablar de forma
distinta mas que el talento de argumentar bien”; y mas adelante agrega: “Todos
los seres humanos llevan consigo un conjunto de palabras que emplean para
justificar sus acciones, sus creencias o sus vidas... si se proyecta una duda acerca
delaimportanciade esaspalabras, el usuario no dispone de recursos argumentativos
que no sean circulares”.

” o«

En este contexto cobran sentido las expresiones “relectura”, “redescripcién”,
“reescritura” y “recontextualizaciéon”, pues todo debe ser revisado desde la pers-
pectiva social, de modo que la argumentacién objetiva que tiene como meta la
verdad, cede su lugar ala “solidaridad”. El mundo es una “creacién lingtiistica”,
fisonomia de una época histérica, que los hace “hablar epocalmente”, en el
contexto de la “agenda contemporéanea”.

Para hacer estas afirmaciones, Rorty se funda en el “desconstructivismo” de
Jacques Derrida, quien muestra que los significados no existen, excepto como
conjunto de contradicciones, que justifican el empleo de un lenguaje contextual,
surgido de las précticas sociales, para juzgar la veracidad o falsedad de algo. Los
criterios de verdad surgen de este contexto, equivalente a la antigua dialéctica.
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G. Benson dird en Epistemologia y ciencia curricular que “el constructivismo
es una perspectiva que rechaza la idea de que existe una coleccién «objetiva» de
datos que es confrontada con la realidad del mundo. El constructivismo, por el
contrario, cree en una comprensién del mundo cuidadosamente construida a
través de la cual las personas interpretan (hermenéutica) sus experiencias”. Los
criterios de verdad son, pues, “contexto-dependientes”, y este contexto so-cial en
el cual el sujeto “construye” significados, determina no sélo a éstos, sino también
al hombre.

La psicolingiiistica de J. Lacan

Desde la escuela freudiana de Paris, Lacan estudié a Freud, pero para apli-
carlo a la lingtiistica. Asi, afirmé que el centro de atraccién del Yo es el Otro, de
modo que la vida subjetiva es siempre vida de relacién.

Elhombre cuando se intuye y cuando actiia, depende del orden simbélico que
no es otra cosa que el “conjunto de desplazamientos de los significados enlos que
se expresa el deseo” (O. Fulat). En consecuencia, este orden simbdlico, en
permanente cambio sustancial y direccional, somete al sujeto, al no poder
manejarlo.

El “ser-que-habla”, esto es, el que posee la capacidad de hablar, cede su sitial
al “ser-hablado”, es decir, al inconsciente personal o colectivo, que asienta en lo
profundo de nuestro sery que junto con nuestra época, hablan en lugar de nuestro
Yo. En este sentido se justifica la introduccién del método autobiografico como
instrumento de reconceptualizaciéon (W. F. Pinar), para reconstruir los contenidos
de la educacién a partir de la autoconciencia de los alumnos y maes-tros. Los
alumnos, através de lareflexion sobre sus propias experiencias y las delos demas,
lograran un conocimiento anticipado de las influencias que pue-dan sufrir en su
vida adulta. El psicoandlisis (narracién de experiencias, de situa-ciones de vida,
etc.) sera ocasién para hacer conscientes los elementos latentes del inconsciente.
El relativismo cultural se acentia con el ¢a parle de Lacan.

La sociologia critica de la Escuela de Frankfurt

La Escuela de Frankfurt tiene su carta de fundacion en la creacién del “Ins-
tituto para la Investigacién Social”, que funcioné dentro de la Universidad de
Frankfurt, a partir de 1924, por la iniciativa de un grupo de intelectuales marxis-
tas, quienes pretendieron hacer una critica a la sociedad capitalista burguesa
desde la filosofia.

Esta teorfa lleva implicita una critica abierta del marxismo dogmaético de la
época staliniana. Esto es, en cuanto un sistema cerrado y acabado, pero no co-
mo base de un socialismo cerrado a los totalitarismos.

De igual modo, esta escuela dirige una aspera critica a la filosofia tradicional,
a la metafisica, a la teologia y a la religién. La metafisica y la religién son super-
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estructuras ideoldgicas, reflejo delos “sistemas de opresién feudales” y burgueses.
“Elmundo del en-si de las cosas se convierte en el para-si del sujeto; la teoria en
praxis utilitaria... Sujeto y objeto se anulan entre si” (M. Horkheimer, Dia-léctica
dellluminismo).

Finalmente, enjuicia a la razén instrumental de la moderna tecnologia, pro-
poniendo una razén subjetiva y auténoma, distante ~también—de la razén obje-
tiva. Este Giltimo concepto “ha sido propio delos grandes sistemas filoséficos desde
Platén”, concibiendo larazény la filosofia como “imagen de la esencia razonable
del mundo, como lenguaje o eco de la esencia eterna de las cosas” (Horkheimer,
Criticade larazén instrumental ) .La teoria de la razén subjetiva, en cambio, sirve
a los intereses del sujeto con miras a su autoconservacion.

Larazén subjetiva actiia en medio de la dialéctica, que es el modo propio del
pensar filoséfico: procede por contradicciones que disuelven la totalidad de la
conciencia y su tendencia a la unidad. “La esencia inmanente de la misma
conciencia comunica a la contradiccién el caracter de una ley ineludible vy fu-
nesta. Identidad y contradiccién del pensamiento estan indisolublemente solda-
dasla unaala otra... La contradiccién es lo no idéntico bajo el aspecto de iden-
tidad; la primacia del principio de contradiccién dentro de la dialéctica mide lo
heterogéneo por laidea de la identidad” (T. Adorno, Dialéctica negativa).

Esta dialéctica se resuelve por la “interaccién simbdlicamente mediada” (J.
Habermas) por el lenguaje. El modelo para pensar la accién social es el de una
accién orientada al entendimiento entre los sujetos, sobre la base de un consen-
s0, que parta de la aceptacién de pretensiones de validez, susceptibles de critica
o examen, en el medio especifico del “habla”.

Estas acciones lingtiisticamente mediadas tienen por objeto a la sociedad
desde dos perspectivas: como mundodelavida, porunlado; y como sistema, por
otro (Habermas), dentro del marco del neoestructuralismo desconstructivo.

En este sentido, la moral individual carece de justificacion, es una abstracion,
pues ella estd inmersa en la eticidad concreta de la sociedad. La ética es una
cienciareconstructiva, contextualizada por elementos histérico-culturales.

Conclusiéon

Aunque no es posible, en razén de su extension, completar la fundamentacién
tedrica del modelo de transformacién educativa vigente en nuestro pais, en dos
de sus provincias -Mendoza y Misiones—, podemos concluir que este sujeto ma-
nipulado por los signos, a quien se lo propone formar como un “ser critico”, en
el sentido expresado de poner en tela de juicio toda la realidad, aun la més cara
a sus afectos y a sus tradiciones nacionales, culturales, sociales, religiosas, etc.,
ha dejado de ser dador de sentido. En su lugar se ha instalado el sistema (estruc-
turalismo), de modo que la inteligibilidad viene dada porla sistematicidad del todo
(sociedad).
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“Ladistincién que Saussure establece entre lengua—conjunto de convenciones
deun cuerpo social que permiten el ejercicio dellenguaje entre los indi-viduos—y
palabra—ejercicio mismo de los sujetos hablantes—entrana el que unalengua sea
un sistema de signos independientes de los sujetos que hablan” (O. Fulat), pero
éstos se “construyen” en el hablar. Espor ello que he sintetizado este nuevo modelo
pedagdgico como “learning by talking” -aprender hablando-, para parafrasear el
slogan de la pedagogia de J. Dewey (“learning by doing”).

LA ESCUELA NUEVA

Apartir de la Ley Federal de Educacién 24.195, sancionada por el Congreso
Nacional en abril de 1992, con caréacter de Ley General de la Nacidn, se inicia un
proceso de transformacién pedagdgica de la escuela argentina, en orden a la
creacién de una Escuela Nueva formadora del hombre nuevo argentino.

Analizando el sistema soviético de educacién instaurado en la ex-URSS en
1918 —al ano siguiente de la Revolucién Bolchevique—, y que atin se mantiene
vigente en sus fines y objetivos principales, a pesar de las sucesivas reformas lle-
vadas a cabo, sorprende la similitud o la coincidencia con nuestra modernizacién
educativa, gestada desde el Ministerio de Cultura y Educacién de la Nacién, por
un equipo técnico perteneciente en su mayoria a la Facultad Latinoamericana de
Ciencias Sociales (FLACSO).

“En nuestro sistema de planificacién cientifica, el problema de la formacién
planificada de un “constructor” y miembro de la sociedad comunista (ciudadano,
para nosotros), con una personalidad desarrollada arménicamente en todos sus
aspectos, que “derivan de los logros sociales histéricamente conseguidos: la
supresién de la explotacion, del paro, de la miseria y de la discriminacién por el
sexo, el origen social, la nacionalidad y la raza” (PCUS), en nuestro caso: con-
tenidos o temas transversales (Nov. Educ. N° 50).

Este fin se lograréa a través de la aplicacién de los siguientes principios (VIII
Congreso del PCUS, 1919):

1) Igualdad de educacién paratodos los ciudadanos soviéticos, con indepen-
dencia de raza, nacionalidad, estado, sexo y confesién. Los CBC eluden toda
referencia a la Patria, a los valores nacionales forjadores de nuestra cultura, ne-
gandole al hombre la dignidad de persona humana trascendente y limitando —por
su extension—toda posibilidad a la escuela de gestién privada a realizar un disefio
curricular acorde a los principios que la sustentan.

2) Carécter estatal y social de todas las instituciones educativas, lo que per-
mite una educacién orientada en todas las instituciones hacia la formacién co-
munista, con una administracién unitaria de las mismas: caracter unitario de todo
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el sistema educativo, mediante planes de estudio idénticos, emanados del
Ministerio de Educacién soviético. Los CBC son vinculantes, esto es, obligatorios,
para todas las instituciones escolares del pais, sean estatales o privadas.

3) La unidad de instruccién y educacién. Desde el equipo técnico del Minis-
terio se insiste permanentemente en la seleccién de contenidos socialmente sig-
nificativos en orden ala modificacién de los fundamentos didacticos con el apor-
te de las distintas disciplinas.

4) Conexién de la ensefianza y educacién de la juventud con la vida y con la
praxis de la construccién del comunismo; en nuestro caso, el hombre como
constructor de la sociedad en la que vive.

5) Un enfoque cientifico de la educacién de caracter totalmente laico. Se eli-
mina delos CBC toda referencia a un Dios creador y hasta la posibilidad de llegar
a un concepto de Ser Absoluto por las solas luces de la razén.

Los soviéticos designaron una comisién encargada de centralizar las tareas,
supervisada por el PCUS, que se propuso como primera etapa la preparacién del
material humano en la escuela, para lo cual era necesario destruir el antiguo
sistema de instruccién y construir la escuela nueva (V. Lévedev-Polianski). La
gestién en ésta estaba a cargo del “colectivo escolar” formado por todos los
alumnos vy los “trabajadores escolares”. La direccién la integraba un “consejo de
escuela” (trabajadores escolares, alumnos mayores de 12 anos, representantes de
la poblacién y de la seccién de instruccién escolar). En nuestro caso, se habla no
deReforma, sino de “transformacion” total de la educacién, a nivel de contenidos,
procedimientos, organizacién curricular y escolar, a partir de un marco teérico
fundante de tal modernizacién, centrado en el constructivismo so-cial (Ciencias
Sociales), la Psicolingtiistica (Lengua), la teoria del Big Bang (mo-delo de la
explosién del universo) y el evolucionismo darwiniano (Fisicay Cien-cias Naturales),
etc., y ordenado a la formacién del hombre nuevo.

Laidea soviética (A. Babnov, 1934) preveia ensefar las mismas cosas, en el
mismo momento, con los mismos textos, todo lo cual debia ser aprobado por el
organismo supremo del Partido. Como dijimos anteriormente, los CBC para el
Nivel Inicialy la Educacién General Bésica, que son los que ya estan aproba-dos,
tienen caracter vinculante (N.E.N? 50), y estan publicados por el Ministerio de
Cultura y Educacién de la Nacién, junto con el marco teérico para cada una de
las areas (¢sera él también obligatorio?).

Se trata, en ambos casos, de romper con el pasado (la historia se construye
a partir del presente), lograr la transformacién de los nifos lejos de la influencia
de la familia (CBC, area de Ciencias Sociales), concepto éste que se encuentra
minimizado, al considerarla como una de las tantas formas de organizacién so-
cial, y relativizado, al omitirse toda alusién al matrimonio como el origen de la
misma, negandosele —implicita y explicitamente- el derecho consagrado en la
Constitucién Nacional y enla Ley Federal de Educacién, a elegirla educacién que
deseen para sus hijos, por ser ellala primera educadora de los nifios, mien-tras que
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el Estado, en este sentido, es subsidiario, es decir, obra por delegacién de los
padres.

En el Preambulo del Proyecto de Reforma de la escuela soviética (Izvestia, 29-
4-84), publicado en enero de 1984 y aprobado en abril por el Consejo de Ministros,
se sostiene la importancia de no educar al hombre como simple depo-sitario de
conocimientos, sino como un ciudadano, constructor activo del comu-nismo,
impregnando de ideologia todas las materias escolares (temas transversales
determinados en base a los requerimientos sociales, N.E.N?50). Ello en virtud de
que Ivan Pavlov (1849-1936) dice que “durante la infancia, en el mo-mento en
que el individuo crece, el medio interviene como factor méas poderoso (no la
familia)... que determina las grandes tendencias de la existencia del hom-bre”
(Zalkind, Pedagogia de la URSS ): el medio como constructor del hombre y éste
delmedio.

Y L.S. Vygotsky (1896-1934) defini6 el papel del educador en la sociedad al
desarrollar la teoria del “segundo sistema de sefiales” de Pavlov, incorporéndole
el concepto de estructura intermedia que “al alimentar el espiritu del sujeto con
conceptos organizados,... permite regular y controlar los elementos naturales”
(Los procesos psicoldgicos superiores). Dicho de otro modo: el educador, a través
delatoma de conciencia social y su habilidad para facilitar el conoci-mientoy las
habilidades del nino, continda el “didlogo constructor del mundo social”. En
consecuencia, laremodelacién del material humano (“el hombre es un pedazo de
materia que piensa, siente, vey actia”, segin A. W. Lunatcharski, Comisario del
Partido para la Instruccién), estaba cientificamente probada. Tanto Vygotsky
cuanto Pavlov son los teéricos del cambio educativo argentino (N.E.N?44).

Se dio gran importancia al ciclo de Ciencia humanas histérico-sociales, fun-
damento de la comprensién del desarrollo de la sociedad, a las Ciencias Natu-
rales, pues “las disciplinas biolégicas persuaden de la ausencia en la naturaleza
de cualquier principio divino y favorecen el nacimiento de sélidas opciones ateas”
(Escuela Soviética, 1977, p. 16), de la Fisica y la Matemética dentro de una
categoria social, esto es, dependientes de la técnica y de la economia (Es-cuela
Soviética, 1977, p. 17). Basta analizar los CBC de estas areas para darse cuenta
del extenso desarrollo que poseen.

En la reforma impulsada por Juri Andropov (1984) se habla de una “aproxi-
macién psicodidéactica al estudio de los programas escolares” (A. Zalkind, op. cit.,
p. 15), fundada en el método deductivo (E. Ferreiro: top, arriba - down, aba-jo)
en la presentacién de los temas, pues “cuanto antes se logre la generalizacién
tedrica delos conocimientos, méas conscientemente se hace el estudio” (Esc. Sov.,

p. 64).

La funcién del maestro es revitalizada, como escultor del hombre soviético
(PCUS, 1984), en razén del débil prestigio que tenian los docentes (Ocubre, n®
1, 1984), en virtud de la falta de confianza en ellos por parte de toda la comu-
nidad educativa y a causa de los bajos salarios, la sobrecarga de trabajo vy la
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pérdida de autoridad entre los alumnos (N.E.N° 44 y48/49). {No parece, acaso,
una descripcién de la situacién actual del docente argentino?

Eltrabajo del docente se evaluaba (Cultura Soviética, 1976) enrazén delatasa
de realizacién del plan, igual que el trabajo de la clase, del distrito, de la re-gién
odelarepublica. Y entre nosotros se habla de un seguimiento y evaluacién de la
marcha del proceso de transformacién educativa, a cargo del M. C. yE. de la
Nacién.

Finalmente, en la mencionada reforma de 1984 se insiste en una educacién
para el siglo XXI (Pravda, 13-4-84), que “garantice la existencia de un estrecho
vinculo de reciprocidad entre el estudio de las bases cientificas y la participacién
directa de los escolares en un trabajo productivo sistematico y ttil ala sociedad”,
que nuestros técnicosllaman trabajo académico e institucional (N.E.N°48/49, p.
6).

Enlas declaraciones publicas aparecidas en medios periodisticos especializa-
dos (N.E.N° 50, p. 6), el equipo técnico del Ministerio insiste en el proceso ver-
daderamente democrético de consulta a docentes y profesionales que precedi6 a
la determinacién de los CBC para el N.1. y la E.G.B., siendo que los educadores
de todo el pais y de todos los niveles participaron del Congreso Pedagdgico
Nacional (1988), cuyas conclusiones servirfan de base ala formulacién dela Ley
Federal de Educacién y a la Reforma del Sistema Educativo Argentino.

Lamentablemente, tales criterios, que reflejan el pensamiento de la comuni-
dad educativa toda, no aparecen en la elaboracién de los mencionados CBC, ni
en el marco tedrico que los sustenta. Antes bien, estan en flagrante oposicién a
dicho Congreso.

Unavez mas, asistimos al total avasallamiento de nuestros maestros, quienes
en condiciones de verdadera indignidad, asumen diariamente, con encomiable
vocacion, la dificil y heroica tarea de formas a nuestros nifos.
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ENNIO INNOCENTI, La gnosi spurea, Sacra Fra-
ternitas Aurigarum in Urbe, Roma, 1992, 140 pp.

En la presentacion de la version italiana de De la Cabala al progresismo, de Julio
Meinvielle, Ennio Innocenti nos recordaba que de muchos afios a esta parte se viene
ocupando de la gnosis. Por un periodo de mas de cuatro décadas, bajo el influjo
del dominico Ceslao Pera -primero- y de su discipulo Pier Vittorio Barbiellini Amidei
-después-, Innocenti ha dedicado buena parte de su tiempo y de su talento a
investigar tan delicada materia en la que entiende “haber alcanzado algun progreso
que quisiera compartir con cuantos me honran con su benevolencia y solidaridad”
(Julio Meinvielle, Influsso dello gnosticismo ebraico in ambiente cristiano, Sacra
Fraternitas Aurigarum in Urbe, 1988, p. 6). Pues bien, el libro que tenemos a la vista
es el primer fruto de tan largo y maduro estudio. Libro oportuno, sin duda, al que
saludamos con beneplacito y al que dedicaremos algunas someras reflexiones.

La obra ya citada de Meinvielle se inicia -como se recordara- con una afirmaciéon
contundente: s6lo dos posturas fundamentales de pensamiento y de vida atraviesan
la historia humana; de un lado, el Catolicismo, la religién verdadera, revelada por
Dios y transmitida por Adan, Moisés y los Apostoles de Cristo, y expuesto por el
insuperable maestro Tomas de Aquino; de otro, el Gnosticismo que, bajo el influjo
de la Kabala -dentro y fuera del ambito judaico-, es la fuente de todos los errores,
antiguos y mo-dernos, y cuya presencia deletérea, desde sus remotos origenes
hasta nuestros dias, no conoce pausa. En una primera aproximacion, la tesis de
Meinvielle puede desconcertarnos e, incluso, escandalizarnos. jAcaso es posible
reducir la extraordinaria complejidad de la historia humana a la sola oposicion de
un Unico término frente a la Verdad? ;No esconde esto una cierta dosis de indebido
reducimiento de las realidades histo-ricas? Sin embargo, cuando recorremos con
objetividad y en profundidad la historia de la gnosis, cuando tras largo y arduo
estudio -como en el presente caso- vamos desen-trafando la intimidad de su
pensamiento y descubriendo las vicisitudes de su de-sarrollo, no podemos sino
concluir que -sin perjuicio de aquella complejidad de la historia humana- todas las
empresas contrarias a la Verdad y al Bien resultan perfectamente reductibles a la
gnosis como a su principio y a su fuente. Innocenti, en este medular ensayo,
demuestra y confirma brillantemente la verdad de esta tesis.

;/Qué es la gnosis? En general, como lo indica su nombre, se trata fundamen-
talmente de un conocimiento; mas no de un conocimiento singular o circunscripto
a una determinada realidad, sino un conocimiento universal que tiende a captar el
sentido del Todo. Se trata, para decirlo brevemente, de una Sabiduria primera, de
una Meta-fisica. Esto presupone, por lo tanto, la capacidad del intelecto humano
de aprehender ese sentido de la totalidad. No obstante, esa capacidad no es
absoluta sino limitada. De alli que el intelecto necesite siempre de un auxilio.
Primero, para llegar al conocimiento de ciertas verdades cuya inteligibilidad quoad
nos sobrepasa la capacidad del intelecto; pero, en segundo término, para asegurar
el conocimiento aun de aquellas verdades directamente accesibles a la razéon
natural pero en cuyo proceso de aprehension intelectual esta el hombre sujeto a
error y a extravio. Por eso, con toda propiedad, Innocenti comienza su exposicion
apelando a la Sagrada Escritura, es decir, a la Re-velacion. Es San Pablo, en efecto,
en su Epistola a los Romanos (Rom. 1, 22-23), quien nos otorga el criterio regio para
nuestro conocimiento del mundo y de la historia: en toda decadencia de lo humano,
tanto como en el fondo de toda desgracia histoérica, se halla siempre un modo
deficiente de captar lo Absoluto e Infinito de Dios. Y esta deficiencia -recuerda
Innocenti con el Apéstol- es culpable porque el hombre ha sido dotado, mediante
el poder de un intelecto auxiliado por la Fe, de la capacidad de un juicio recto y
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adecuado. Ocurre que en el proceso de nuestro conocimiento intelectual, ensefa
San Pablo, nos es dado partir de la experiencia de lo sensible -las obras de Dios-
y elevarnos, desde alli, al conocimiento de las realidades invisibles (Rom. 1, 19-20).
Esta elevacion sefiala el signo distintivo de toda gnosis auténtica, particularmente
y de modo pleno, a partir de la Encarnacion. El misterio de Cristo y de su union
hipostatica transforma y transfigura de raiz esa posibilidad elevante del intelecto
humano. La Verdad hecha carne es la definitiva Teofania, el esplendor inefable de
lo Invisible en la visible Humanidad Santisima de Jesucristo. Admirablemente canta
la liturgia de Navidad: ut dum visibiliter Deum cognoscimus, per hunc in invisibilium
amorem rapia-mur. Asi, por esta recta gnosis llega el hombre a saber de Dios como
absolutamente trascendente al mundo y al hombre mismo, como el Ser Auto
Subsistente (Esse Ipsum Subsistens) que en su libérrima generosidad ha participado
su ser a las creaturas, creaturas que no son el ser sino que lo poseen participadamente
y lo conservan gracias al renovado milagro del Amor Divino. Recta gnosis, elevacion
del intelecto humano.

Pero en las antipodas de esta gnosis genuina, de esta Sabiduria plenificada en
y por la Encarnacion, corre pareja, en combate perpetuo, la otra gnosis, la que
Innocenti adjetiva como espuria y que, en lugar de aquella elevacion del intelecto
se propone a si misma como una caida. Es la caida de la inteligencia humana, la caida
del ser hacia el abismo de la negacion. Por ella Dios queda reducido al mundo en
la mas desoladora inmanencia. En el principio no es el Verbo sino el Caos. En esta
oposicion, radical, definitiva e inconciliable, esta la clave de todo, el principio de
cualquier hermenéutica de la historia humana. Innocenti la resume en férmulas de
meridiana claridad y concision: “El ser es participado de una fuente sapiente, libre
y amante: el Dios Infinito. El, plenitud de conciencia, bondad y belleza, participa
su ser amando a los seres que crea, ordenandolos en una colaboracion que refleja
su perfeccion a la que todos -y el hombre consciente y libremente- tienden. El ser,
en cambio, cae, primordial y nece-sariamente, en una oscuridad inconsciente,
innombrable, informe e indeterminada, y tal caida, que comporta la degradacion
y la diferenciacion de los seres, debe ser reabsorbida en la unidad indefinida del
todo” (p. 12). He aqui un feliz acorde inicial que hace de portico a toda la exposicion
de la obra.

En los primeros capitulos de la primera parte, Innocenti resume la historia de
la gnosis espuria analizandola desde sus lejanos origenes precristianos. Pasa
revista, de este modo, a los antiguos mitos de la India, de China, de América del
Norte, de Europa, Iran, Egipto, Grecia, Roma y el propio Israel que, bajo el influjo
egipcio, mesopotamico y caldeo, absorbi6 buena parte de esas corrientes gnosticas.
A continuacion, nuestro autor se detiene en la gnosis cristiana o, mejor dicho, en
las influencias que la gnosis espuriaa ejercié sobre el cristianismo primitivo dando
origen a las primeras herejias. Esta gnosis herética extendi6é su influencia a lo largo
de toda la antigiiedad (Simoén el Mago, el Pseudo Tomas, Marcion, Valentino, Mani
y otros). Especial mencién merece el detenido analisis de los libros Herméticos y
la discusién acerca de la datacién de Opus Dionysianum. La influencia negativa de
la falsa gnosis continia en el Medioevo. A este punto dedica Innocenti todo un
capitulo en el que describe, con trazos breves y precisos, el influjo gnostico
vehiculizado a través de las corrientes orientales y oc-cidentales (Escoto Eurigena,
Joaquin Da Fiore, la herejia catara, etc.).

Pero, sin duda, lo medular del libro esta dedicado a examinar el desarrollo de
la gnosis espuria en el Cuatrocientos. Aqui no hay, propiamente, una influencia
gnostica que se introduce mas o menos subrepticiamente en una cultura cristiana
sino, por el contrario, un auténtico “renacimiento” de la vieja gnosis pagana. Para
Innocenti hay un humus -politico, cultural, espiritual, religioso- que hace posible
ese renacimiento de modo tal que lo que surge, ahora, no es tan sb6lo una
determinada herejia mas o menos influenciada por la gnosis, sino, por el contrario,
una nueva civilizacion que es toda ella, en su raiz, eminentemente gnéstica y
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cabalistica.

De acuerdo con nuestro autor, “en el Cuatrocientos se verifico, en varios
aspectos, una ruptura con la cultura medieval y esta ruptura involucr6 también a
la gnosis y la magia medieval. La nueva gnosis emergio no de aquella todavia herética
del medioevo, sino directamente de la pagana de los siglos II a IV, redescubierta
en el Cuatrocientos y acogida con asombrosa credulidad como antiquisima
sabiduria en armonia con la revelacion biblico-cristiana” (p. 49). El grave error de los
“humanistas” del Renacimiento no consisti6 s6lo en datar equivocadamente la
composicion del Corpus Hermeticum sino, sobre todo, en valorar mal su contenido,
al que conectaban con la revelacion divi-na, al tiempo que hacian depender la
doctrina de Dionisio de los gnosticos paganos, pri-vandose de este modo “del
medio para entender la amenaza que la gnosis pagana habia representado para el
cristianismo” (ibidem). Se abrieron, asi, las puertas a la gnosis egipcia, a las
pretensiones magicas y a las ambiciones cabalisticas. Por estas vias la an-tigua
gnosis se instalo en los centros vitales de la Cristiandad. Unase a todo esto la gran
crisis general europea y se tendra bien perfilado ese humus del que antes
hablabamos.

En este proceso de invasion y conquista de la gnosis espuria y de la consecuente
construccion del mundo moderno, se destacan tres nombres sobre los cuales
demora Innocenti su analisis: Marsilio Ficino, Pico y Lutero. Si Pico fue el
“abanderado”, Ficino merece ser llamado el “alfil” en esta estrategia destructora
de la Civilizacion Cristiana. A ambos dedica nuestro autor densos y documentados
capitulos a cuya directa lectura remitimos.

Pero el mayor interés, sin duda, reside en la oscura, triste y nefasta figura del
Refor-mador: Martin Lutero. Decia Maritain que el mundo moderno reconoce como
su lugar de nacimiento -entre otros- la celda en la que el antiguo fraile agustino
hablaba con el Demonio. Lutero es, en muchos y decisivos aspectos, el padre de
la Modernidad. Este espiritu inquieto y tenebroso convulsion6 a Europa y obtuvo
para si el triste privilegio de romper la unidad religiosa del mundo. Pues bien, cuando
hoy, desde ciertos am-bientes cato6licos, hay quien pretende reivindicar al gran
heresiarca, nada mas oportuno que las paginas de este libro de Innocenti dedicadas
a desentrafnar la raiz profun-damente gnostica y cabalistica de la revolucién
luterana. En efecto, tal vez el mayor mérito de la obra que comentamos resida en
el fino analisis que Innocenti, de la mano de Theobald Beer, nos lega al respecto
en la segunda parte de su obra. Luego de un primer capitulo en el que se documenta
ampliamente la cuestion, en el segundo (y ul-timo del libro) nuestro autor cede la
palabra al gran te6logo germano (el mejor cono-cedor de Lutero de nuestro tiempo,
seglin el testimonio de von Balthasar), cuya obra, inexplicablemente, permaneci6
desconocida durante largos afos. Se trata de un ex-tenso reportaje concedido a
la revista italiana Trenta Giorni, que se transcribe inte-gramente. De su lectura
“emerge un Lutero totalmente nuevo, antiagustiniano y sobre todo con fortisimas
sugestiones gnoésticas que provienen principalmente de la obra del Pseudo-
Hermético Trismegisto, el Libro de los 24 fil6sofos (p. 127). Elocuente, por de-mas,
el juicio laudatorio del Cardenal Ratzinger respecto de la obra de Beer que nuestro
autor se complace en recordar.

Nos resta volver a destacar la oportunidad de este libro por la candente
actualidad de su tema. La disgregacion del mundo moderno (que algunos llaman
con el rumbo6so nombre de “posmodernidad”) patentiza la vi en1a del error

AR JOSE SRR R oS dE5e8s, AmAgiieas, il no solamente
ePRIOYD 1%@%%9@&95@%1&%& Fae Qﬁ?e &bnfsﬂn h el espiritu
de la época, st 283dbicn-en relidas de la cultura
de masas (la llamada ‘nueva era”, por Cltar un solo e]emplo) Innocentl, pues, ha
P19 0, con su habitual 1uc1dez y su infatigable celo apostolico, un nuevo y
sefalado servicio a la defensa de la Cristiandad asediada.

No es un libro histérico sino doctrinal, sociolégico-politicdylgrya€ xeteNanging
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historicas son el material informado siempre por las valoraciones el autor.

Busca definir al peronismo por estas vias: En el cap. I por la nocion de
“bonapartismo” (pp. 23-55, sus pilares: apoyo de la Iglesia, del Ejército, de la Policia;
arbitraje entre las clases; el gatopardismo como caracteristica, el fantasma del
comunismo). En el cap. II lo caracteriza como “fascismo” (pp. 59-105; a diferencia
de los demas regimenes de derecha registra apoyo y movilizacién de masas). El III
se ocupa de “la clase obrera” en su relacion con el peronismo (pp. 107-148); el IV
de “la clase media” (pp. 149-167); el V del “imperialismo” (pp. 169-194); el VI del
“fascismo de izquierda” (pp. 195-219, la principal critica que hace a las izquierdas
es sobre sus inclinaciones accidentales al nacionalismo); el VII de “la sociedad civil”
(pp. 221-244).

La doctrina politica general del autor

Puede sintetizarse con la palabra “democracia” (cfr. pp. 152, 203, 233, 234 y
passim, en especial el ultimo y principal capitulo VI con la tesis del libro: “La
sociedad civil”), “polo positivo”, opuesto a autoritarismo o fascismo, en todas las
antinomias. Agreguemos:

“Democracia” se opone a la concepcion “organicista”, esbozada por Yrigoyen
y desarrollada por Perén (p. 152), con su nocion “nacionalsocialista” (sic, p. 232) de
“co-munidad organizada”; la soberania nacional es un “fetichismo” (p. 152); mira
nega-tivamente la “censura artistica”, el “corporativismo”, la participacion en la
politica de la Iglesia y del Ejército, asi como las capellanias militares (p. 152); la
geopolitica es una “seudociencia nazi” (sic, p. 202); frente al nacionalsocialismo
exalta “la union colectiva construida por lazos inmediatos, instintivos, afectivos,
irracionales” (p. 232); el Estado totalitario “destruye la autonomia de la sociedad
civil, las sociedades multiples no totalizables, la heterogeneridad, la variedad de
los modos de vida, la dispersion in-dividual; enmascara el antagonismo de los
intereses particulares, la division social, la lucha de clases bajo una falsa unidad”
(p. 233). Defiende las libertades de pensamiento, prensa, reuniéon, asociacion e
investigacion, asi como el amor libre de toda represion sexual propia de “la
violencia fascista” (p. 233); “la libertad de costumbres..., el divorcio absoluto,
control de nacimientos, incluido el aborto, admisién de las minorias sexuales” (p.
234). Inmoralismo radicalizado. Para tener una sociedad democratica es necesario
lograr personalidades “tolerantes, criticas, independientes y libres” (p. 234), lo que
requiere reformar la constitucion de 1853, el codigo penal, subordinar las fuerzas
armadas a la sociedad civil, el sufragio universal, la educacion publica y laica, la
separacion de la Iglesia y el Estado, la igualdad de todos los cultos. (;Significativa
coincidencia con muchisimos obispos argentinos!, y con el ideario que llevo a cabo
el presidente Alfonsin). Exalta, ante el estilo heroico de la vida, “el goce casi
hedoénico” de ella (p. 218): la vida es mds importante que cualquier ideal (ibidem,
tipica postura axioldgica biologista que el Papa acaba de rechazar en Veritatis
Splendor 'y Evangelium Vitae ). Nuestro atraso cultural no es s6lo por el peronismo:
estd “la herencia colonial del absolutismo espafiol y de la contrarreforma catolica”,
y -notese- la “inexistencia de un iluminismo latinoamericano”; esta el rosismo; el
fascismo ha arraigado en Argentina, Alemania, Italia o Espafia, por “la carencia de
una revolucion burguesa autén-ticamente democratica” (p. 235). Reivindica las
libertades del liberalismo, v.gr.: la division de poderes, contra las izquierdas que las
ven como vacias (p. 236).

La Patria, el imperialismo norteamericano y la economia internacional

El A se opone al Estado nacion en toda su obra: “Puesto que el imperialismo no
es sino una de las formas que adoptan el capitalismo y el nacionalismo, un
antiimperialismo auténtico implicara por tanto la negacion del sistema capitalista
y de las fronteras nacionales” (p. 190). Quienes defienden la liberacion nacional
contra el imperialismo son imperialistas en potencia (ibidem).
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Quiere decir que defender lo propio ya implica un dnimo doloso de hurtar lo ajeno.
Ser victima que quiere defenderse implica ya ser victimario. No se sigue. Hay que
“superar” la idea misma de nacionalismo, pues el “internacionalismo (es) tnico
fun-damento de la libertad de los hombres y de la paz entre los pueblos”; el Estado-
nacion fue otrora un “avance” contra el feudalismo; y el capitalismo actual, con su
mercado mundial y la globalizacion de la economia, constituye también un
“avance” positivo (p. 191). Mira favorablemente la “unidad superior y distinta” de
la “economia mundial”, pues las fuerzas productivas se desarrollan hoy gracias a
las “sociedades transna-cionales”, favorecidas por “el imperialismo encarnado en
los EEUU” (p. 192). “Lucha antiimperialista” o “liberacion nacional” son “utopias
reaccionarias” para volver al siglo XIX, “la era del capitalismo competitivo y
nacional” (p. 192 y 216). La “tendencia predominante no es ya el nacionalismo sino
la integracion mundial del capitalismo” (p. 193). Obvio: lo curioso es que un argentino
lo apruebe. Ahora bien, si el nacionalismo es hoy reaccionario pero no lo fue en el siglo
XIX, ;por qué se opone al nacionalismo de Rosas, pleno siglo XIX? ;Porque no fue
capitalismo o porque fue argentino o porque fue catodlico o hispdnico? Debemos
insertarnos en la economia mundial, borrar las fron-teras nacionales y dejar
subsistente como Unica oposicion la lucha de clases “ahora en escala mundial” (sic,
p. 193; cfr. pp. 44, 46, 115, 146). Medio para ello, asi como otrora nos insertamos
en el imperio inglés, serda, “aprovechando la oportunidad” (p. 187) hacerlo con los
EEUU, como hizo el Brasil. (jY asi le va! ). De ahi que el autor aplauda al menemismo
por haber “enterrado el cadaver del peronismo” (sic, tomar nota, p. 15); apruebe la
reanudacion de las relaciones con Gran Bretafia y la cancelacion del proyecto
Condor (p. 13); y critique al peronismo de otrora por su neutralidad en la guerra (p.
114). Coherencia plena con el internacionalismo de base por quien no puede
perdonar al patriota Scalabrini Ortiz haber intentado pensar a Hitler segin las
conveniencias argentinas (p. 61). El A en algunos puntos ve bien: “La Iglesia se
defiende mal frente a la ética permisiva y no logra recuperar el control de la vida
privada, incluida la sexualidad” (p. 13). Ve bien que no hay espiritu de lucha cristiana
sino politiqueria de poder y busqueda del “mal menor” que cubre todo retroceso.
La cosa seria, empero, para él, positiva (de nuevo la coherencia ): “la indiferencia
generalizada por los grandes ideales de los afios épicos tiene su lado positivo: las
relaciones autoritarias se aflojan y el desencanto es preferible al fanatismo” (p. 13).
iAprendamos!!!

El politélogo Guillermo O’Donell explica el mismo tema: “Pensando en los
argentinos individualmente, ha habido un progreso muy importante... la tentacion
autoritaria ha bajado mucho. Claro que pasaron a una actitud de mucha desilusién
y de cinismo” (entrevista de Jorge Halperin en Clarin, 9-4-95, pp. 20-21).

Las Malvinas

Los que se oponen a la gesta de Malvinas (“fascista y peronista”, sic, p. 173), por
“el modo”, deben tener en cuenta que aunque el A la califique de “aventura
sangrienta” (p. 82), “desesperada” (p. 172), cosa de Galtieri (pp. 82, 203, 206), esta
contra ella por una cuestion de principios, porque implicaria una reivindicacion del
Estado nacional y de la Argentina soberana. “Las Malvinas no merecian la sangre de
un solo joven argentino”. Cuando para el autor si la mereceria el ideal de los aliados
democrdticos contra el Eje (cfr. p. 114: critica del neutralismo en la guerra).

El A no es en esto unico: Escudé existe (cfr. La Argentina versus las grandes po-
tencias. El precio del desafio, Editorial de Belgrano, Bs. As., 1986).

Cabe cuestionarse seriamente si el A busca o no el triunfo de los oprimidos,
porque no parece sensato pensar que cuando siguiendo su consejo nos sometamos
totalmente podamos llevar (;quiénes?, ;los “mercadoemergentinos del sur’?) la
lucha de clases a Nueva York y a Londres. Para todo aquel que conoce el imperio
anglosajon es evidente que se trata de un desorbitado utopismo. Pero ademas la
lucha de clases es de suyo mala, la alientan el materialismo y el odio desmadrados de
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la justicia, que es ajena al pen-samiento marxista de toda laya, pues la considera
prejuicio burgués. Esto es coherente en quien se enrola con los negadores de la
libertad y de la ley natural impresa en los corazones de los hombres. Justicia cuya
primera expresion es la que da lo suyo a la comunidad politica y la Patria, y que en
un sentido mas alto reconoce los derechos de Dios. Si el fin bueno nunca justifica
los medios malos, menos se puede admitir o fomentar una injusticia para obtener
injusticias finales. El orden de la justicia es el orden que Dios con su Sabiduria quiere,
que sefala el camino de la felicidad auténtica aunque muchas veces costosa del
hombre, y que no debe ser violado ni en lo poco ni en lo mucho. Siguiendo las propuestas
del libro seremos esclavos totales y confesos y ni siquiera tendremos ninguna lucha.
Por el contrario, tendremos mds deuda externa, el impuesto colonial perpetuo que nos
grava. (;Mas todavia?; del 93 al 94 aument6 la nuestra un 10 %, segun Cepal, de
68.000 M USS a 75.000 M USS, y de 504.5 mil M U$S a 533.5, un 5.8 % para
Latinoamérica, Clarin, 4-4-95, p. 28; pero segun LaRouche -bole-tin del EIR-,
computando “deuda interna internacionalizada” por la dolarizacién serian U$S
106.000 M.) Tendremos mas Fondo Monetario y Banco Mundial, que nos daran
dinero para endeudarnos mas; nuestros soldados daran su vida por la causa del pe-
troleo norteamericano. jAlli si se justificara un estilo heroico legitimo?

El libro como libro historico

Como el A “necesita” datos historicos para formular sus tesis, es importante
se-fialar cOmo en momentos centrales de su discurso incurre en la ausencia total
de citas, a pesar de traer una respetable bibliografia sobre el peronismo que abarca
19 péaginas (p. 126). Asi sucede por lo menos en estos lugares:

1) En p. 42 sostiene que una “consecuencia de la necesidad de los regimenes
bonapartistas de apoyarse en la Iglesia, el Ejército y la Policia, asi como de crear una
vasta burocracia, es el déficit publico que los caracteriza”. Esta ultima afirmacion
no esta justificada (de todos modos, segin los economistas no seria cierto:. desde
1945 a 1955 so6lo hubo tres afios de déficit y ocho de superavit. Cfr. Lascano,
Presupuestos y dinero, p. 145; desde 1956 a 1969 abundé el déficit, op. cit., p. 189;
y desde 1864 a 1944 todos los periodos salvo ocho fueron deficitarios).

2) P. 63: “la Embajada alemana ayudaba econOmicamente a los periodicos
nacionalistas Pampero y Clarinada, muy leidos entre los militares”. Ninguna cita.

3) P. 65: da nota minuciosa, con cifras, de dinero, oro, brillantes y diamantes de-
sembarcados por nazis en San Clemente del Tuyt. No funda y por toda justificacion
alega: “estas informaciones no han sido desmentidas hasta ahora”.

4) P. 66: “En el ingreso de criminales de guerra nazis a la Argentina, jug6 un papel
fundamental la Iglesia Catolica”. Y a renglon seguido arremete contra obispos
italianos que apoyarian a los nazis. Lo mismo.

5) En p. 98 menciona una administraciéon peronista “notoriamente desastrosa”.
Lo mismo.

6) Menciona que el Papa Benedicto XV en 1919 recomendaba el votofemenino.
Lo mismo.

7) P. 111: si que nos apabulla con cifras, para probar la tesis de que “el
sindicalismo hubiera avanzado igualmente como consecuencia del crecimiento
industrial” de postguerra, quitando méritos al peronismo. Ninguna fuente.

8) P. 115: descalificando la dimension del 17 de octubre dice que el niimero
de participantes en la marcha de la constitucion y la libertad (19-9-45) lo equipar6
en numero. No lo funda.

9) Lo que sucede también en p. 125: descenso del salario con el gobierno de
Peréon. Idem.

10) P. 157: cifras sobre trabajadores autbnomos y dependientes en Argentina
e Inglaterra; ninguna justificaciéon ni fuentes.
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Marxismo, gnoseologia y axiologia historicas

Su “filosofia de base” seria Carlos Marx, citado siempre reverentemente (cfr.
pp. 21, 30, 45, 198 y passim) y los neomarxistas de Frankfurt (p. 21, prefacio a la 12
edicion), contra los stalinistas, los izquierdistas nacionales y otras formas no
ortodoxas. Tiende a predominar una axiologia relativista, cuando sus valoraciones
no dependen del bien y mal moral, juridico y politico, objetiva y realmente
entendidos.

Cabria pensar, sin embargo, si en algunos casos no “absolutiza”, como acontece
en definitiva a todo relativismo, por ejemplo al rechazar el nacionalismo y el
catolicismo de Rosas en el siglo XIX, contra su revalorizacién en general de los
nacionalismos de las burguesias nacionales de ese siglo en marcha hacia la
sociedad globalizada.

Estd presente en muchos pasajes la interpretacion de la historia en términos
economicistas. O cierta tendencia a encasillarla artificialmente en los esquemas de
Marx, por ejemplo al caracterizar el bonapartismo, como si fuera una categoria de
necesidad filoséfica y no una con la imprecision y relatividad de las histéricas.

Trae un dato interesante: en Plaza de Mayo el 17 de octubre de 1945 hubo
muchos hombres de clase media (p. 154); tras lo cual adviene como un escrupulo
marxista que lo reconduce al economicismo: “si la conducta de la pequeiia
burguesia no fue unanime con respecto al peronismo, esto se debe a que no es
una clase homogénea” (p. 155). Estos esfuerzos dialécticos de distinguir mas de
dos clases, y no dos, y hacer de algunas de ellas algo no homogéneo, como en el
paso citado, pone en crisis, nos parece, tanto el ideal como el dato historico de la lucha
de clases. Porque, si las personas no se iden-tifican con su puesto econémico en
la sociedad, y los sectores no son dos en lucha entre unos y otros, no hay una sola
dialéctica sino varias, y no determinadas por la in-fraestructura econ6mica.
Pensamos. No hay lucha de clases pura y simplemente. En realidad, hay luchas,
armonias, armisticios, transacciones, corrdinaciones, subordinaciones, explotaciones,
siempre, ante todo, de personas, también de grupos, identificados o no unos y otros
con su situacion economica; influenciados por la admision o rechazo del egoismo y la
solidaridad; por creerse dioses o reconocer al verdadero Dios; influen-ciados por las
malas conductas para autojustificarse intelectualmente; etc. Muchos etcéteras...
Motivados por tomas de posiciébn prevalentemente intelectuales o doctrinales o
temperamentales, o de conveniencias e intereses, o morales, etc. La realidad
humana es mucho mas rica que lo que piensan Marx y Freud, negadores de la
libertda de los hombres, la ley moral objetiva y el pecado original.

Hay momentos en que da enfaticamente su lugar a “lo contingente dado por
el papel del individuo en el acontecimiento histérico”: en el caso, las muertes de
Ortiz, Justo y Alvear, candidatos a realizar un “desarrollo econémico dependiente”
de los EEUU (p. 188). Y en p. 212 al “ansia de poder, la pasion de mando” como
motores de las guerrillas. En buena hora; pero, ;qué queda de la interpretacion
economicista de la historia?

Nos llama la atencién otra recurrente interpretacion ciertamente no
economicista, en términos de resentimiento, de sicologismo, muy cercanos a
ciertas valoraciones ti-picas de “sefioras burguesas”, donde evidencia su posicion
ante lo popular en tanto tal.

Asi en p. 37 presenta y explica a Peron como pequefio burgués diletante (gusto
por el box, hombre vulgar, cine de cowboys, pocas lecturas). Ademas de que parte
de eso, al menos comparandolo con sus politicos contemporaneos, no es cierto,
es0s no son elementos relevantes para juzgar al personaje politico a la luz de las
verdades teoricas y practicas de la politica. Algo semejante ocurre al descalificar
a los “idolos de masa” por sus origenes (p. 75; compara a Evita con Gardel, Pelé,
Garrincha, Palito Ortega, Mara-dona), donde evidencia una sarmientina predisposicion
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contra las personas populares y de origen econdmicamente humilde y se le escapa
lo principal; no toma en cuenta, ante todo, las calidades intrinsecas, en lo
especificamente suyo de cada uno (v.gr.: si saben jugar al fatbol o cantar... pregunta
elemental diria Pero Grullo con Santo Tomas: “lo primero es el objeto”), y el porqué
del apoyo popular a algunos de ellos. Lo mismo sucede con Evita: jpor qué tanta
gente amaba a Evita y le daba un simbolismo especial fuera, incluso, de su biografia
concreta? Todo eso, que es lo principal, se le escapa (o a ello se opone), como la
sefiora que se quejaba de que su casa fue allanada por policias morochos y
analfabetos y ni se le ocurria inquirir por la justicia del acto. Veamos el caso del
futbolista Maradona: bueno seria que la gente no vivara a un jugador que, en un
deporte que es el mas popular entre nosotros, les ha dado a los argentinos la satis-
faccion de sentirse vencedores, de ganar alguna vez, de no sentirse inferiores.
Cuando cien anos de educacion en el alberdismo le inculcaron la idea de su
inferioridad y de la irreversible superioridad sajona. Digamos mds: en el fatbol se
registra entre noso-tros, por una parte, una cierta dafina transferencia del heroismo
y espiritu épico de los argentinos que fue proverbial; y por otra un otorgamiento
desmesurado de importancia y representatividad a sus cultores. Pero, siguiendo
analogamente al filosofo De Finance (Ensayo sobre el obrar humano, 147), no hay
que apresurarsea rechazar los “valores mixtos”, porque dentro de muchos errores,
en el despreciable futbolismo hay que rescatar el valor auténtico de reforzar la
pertenencia y existencia y valia de un “nosotros”, que por todas partes se nos quiere
quitar. Agreguemos otro filosofo, nues-tro P. Meinvielle, cuando al caer Perén nos
ofreci6 su seguimiento periodistico del pe-riodo 46/55 con estas palabras: “un
grave problema debe resolver nuestro pais; el de asegurar su crecimiento... Este
es un problema especificamente politico. Y su solucion hay que buscarla en la
conjugacion de lo nacional, de lo popular y de lo catdlico” (Politica argentina 1946-
1956, Trafac, Bs. As., 1956, Prologo).

Hay un aporte interesante en p. 227: le llama la atencion que a pesar de la extra-
ordinaria proliferacion sicologista entre nosotros no se haya sabido interpretar “la
neurosis politica argentina”. Pero entre las neurosis incluye “el narcisismo colectivo
del nacionalismo, el etnocentrismo, el belicismo, la xenofobia”. El nacionalismo
entendido como patriotismo, o como defensa de la nacion frente a los ataques que sufre
en su misma existencia, obedece a una tendencia natural y valiosa y no es una
enfermedad del espiritu humano. En p. 229, citando a Adorno, establece la relacion
entre sicologia e ideologia: “La irracionalidad ideologica del fascismo es
concomitante con conflictos psicolégicos inconscientes y la personalidad
constituye uno de los determinantes de la ideologia”.

A lo que cabe observar que el recurso de tildar de loco al adversario politico esta
desde la URSS justificadamente desprestigiado; y que esta incidencia de la
explicacion pansicologista por el resentimiento y las neurosis para todo pensamiento
antiliberal o antimarxista prueba una vez mds la bancarrota de la interpretacion
materialista de la historia.

Oscila demasiado, pues en otros lugares se recuesta, como dijimos supra, sobre
el materialismo historico marxista, haciendo depender las ideas de la clase a que
se per-tenece: “No debe buscarse pues en los sentimientos de las masas, o en la
psicologia individual del pueblo argentino, el origen de la sociedad autoritaria, sino
en la estruc-tura objetiva de los intereses econ6micos y del poder politico” (p. 223).

A continuacion agrega una cosa diferente: “La modificacion de la personalidad,
la fascistizacion, fue un proceso largo, complicado e inconcluso; llevd muchos
afios de propaganda sistematica a través de los medios de comunicacion masivos,
de represion policial, y de control clerical de la educacion, las actividades culturales
y artisticas, asi como de las costumbres y la vida privada de los ciudadanos”
(influencia de la cultura mds que de la infraestructura, p. 224).

No queda clara, al menos para nosotros, la cuestion de la coherencia del A
consigo mismo, con Marx y con la escuela de Frankfurt.
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Otros aspectos

Las masas: resulta sugestiva la coincidencia del A con Pero6n, y contra Pio XII,
en el uso del término “masa” como algo bueno o legitimo (pp. 49, 72, 113, 209, 231),
cuando hay que reivindicar el concepto de “pueblo”, por respeto al pueblo, a la gente.
Primer y segundo peronismo: alude indistintamente al peronismo de 1946-1955 y
al “segundo” (v.gr., p. 163), cuando en rigor su desarrollo histérico se dedica al
primero. Singula-ridades: las plantea frente a algunos lugares comunes y no incurre
en algunas desho-nestidades al uso en cofrades de su tendencia (v.gr.: no validez
de la oposicion entre nacionalismo aristocratico y conservador de 1930 y el
nacionalismo popular o de masas de 1943-1945, p. 35; no hubo antisemitismo en
Italia, Argentina y Espaia, p. 101; no reduccion de todo movimiento antiliberal al
nazismo y no atribucion a éstos de cualquier tipo de vicios, pp. 110, 123, 96, 71,
225, 226; no identificacion simpliciter entre peronismo-sindicalismo-obreros, p.
111). El titulo de la obra: se explicaria con el texto: “El «verdadero peronismo» fue,
pues, un peronismo imaginario que nunca coincidié con la practica” (p. 14); y con
texto de p. 9 de Adorno: “Los deseos imaginarios del fascismo se confunden... con
el nacionalismo de los llamados paises subdesarrollados, que ya son hoy también
paises en desarrollo”. Sin perjuicio de que sea cierta la distancia entre lo que
politicamente fue y el ideal, es dable hablar del peronismo como una orientacion
general, un modo de pensar y sentir difuso presente y enraizado con justicia en muchos
argentinos. La economia posterior a Peron: critica duramente la economia peronista
y elogia al liberal Pinedo, omitiendo sugestivamente toda alusion a la economia
posterior a 1955. Si en algunos aspectos puede estar en lo cierto (v.gr.. muchos
indices de funcionamiento de la economia -cfr. Lascano, op. cit.-, claro que no en
la justicia social y en reivindicacion de la soberania), para un juicio global serio debi6
compararlo con lo que vino después (cfr. A y op. cit., que entiende que lo posterior
agravo todo...).

Conclusion
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que todo aquel que de aqui en mas aborde el tema del libEHGEaRd T dd BROVANDEZ
particularmente desde el campo catolico- lo haga a partir de la lecturay, en su caso,
critica razo-nada y seria de este ensayo, cuyo objeto es, precisamente, como lo
senala el A, “la con-sideracién esencial de la doctrina del liberalismo econémico,
aludiendo... no sélo a lo que seria la doctrina economica liberal estricta sino también
a la mentalidad liberal” (p. 12). Este analisis es realizado a partir de presupuestos
filoséficos de cuya verdad o error dependera que la doctrina econdémica que en
ellos se funde sea verdadera o falsa. Estos presupuestos filoséficos podran ser
cuestionados o defendidos, pero jamas eludidas sus consecuencias. Es decir,
aquella doctrina que lleva el nombre de liberalismo econ6mico no puede ser
entendida si no es a la luz de su principio esencial, que Hernandez caracteriza muy
acertadamente como el concepto de libertad, que en la Optica liberal queda
reducido a la mera facultad de obrar sin ninguna coaccion exterior, concepto que

153



solo transita por la superficie del problema y que se rehtisa a internarse hasta
penetrar su raiz, que no es otra que la profunda cuestion del libre albedrio.

Este rigor en el analisis lleva, como es 16gico, al planteo del nombre, porque los
nombres designan conceptos. Por lo tanto, como manifiesta el A, “no podemos
llamar legitimamente liberal a quien no retina ciertos requisitos” (p. 17). Esta
precision en la utilizacion de los términos es un presupuesto indispensable para
que los hombres podamos entendernos, y no atenerse a ella resulta socialmente
catastrofico.

Es asi como, a la luz de estos presupuestos, luego de precisar lo que no es el
libera-lismo econémico (la defensa de la libertad como libre albedrio, evitar el
estatismo, afirmar la libertad en el mercado o la propiedad privada, la formulacion
doctrinal de la economia de los paises mas desarrollados, el rechazo del socialismo
o del comunismo), efectia una admirable sintesis de los postulados basicos que
lo informan, fun-dada no en afirmaciones generales sino en un exhaustivo analisis
de distintos autores liberales que responden a diversas corrientes, cuyas citas,
ademas de darle mayor so-lidez al ensayo por la erudicion que exhibe, le confieren
una contundencia que no dudamos en calificar de apabullante. Es decir, el analisis
y la critica no se basan en pre-conceptos sino en soélidas razones que surgen de
lo dicho por los mismos exponentes de la doctrina del liberalismo econ6mico.

De la mencionada sintesis extractamos los siguientes puntos:

- El fin de la actividad econémica es el lucro individual como manifestacién del
ejercicio de la propia libertad. No hay un objetivo social que pueda imponerse a las
libertades individuales.

- La sociedad es entendida como una mera relaciéon contractualista del sujeto
con los demas, sin subordinacion a un objetivo final.

- Relativismo axiologico: las necesidades de los hombres no son medidas en
fun-ciéon de un orden objetivo sino que son entendidas como los deseos.

- El mercado es el regulador del sistema. Cada uno busca su propia conveniencia,
con lo cual se logra el bien del otro a través del equilibrio del mercado.

- En economia no tiene sentido hablar de justicia. Negacion de la justicia social.

- El Estado no existe ontologicamente como entidad aparte de los individuos
que lo componen. Aparece como un mal menor que hay que restringir al maximo.

- El trabajo es una mercancia sometida a la ley del mercado.

- El tinico que puede decidir en materia econémica es el individuo. Si no son
los individuos los que deciden, sera el Estado, lo cual siempre es socialismo. No
hay otra posibilidad.

- El conocimiento econémico se limita al de las leyes causales que rigen a la
eco-nomia. No se trata de normas a las cuales debamos ordenar nuestro obrar para
el cumplimiento de los fines humanos. Esto ultimo seria introducir indebidamente
normas morales.

- En una economia de mercado cada uno podra satisfacer sus necesidades.
Quien es pobre lo es por razones individuales que le atafien, no por culpa del
sistema.

- La Patria es una entidad supraindividual que no tiene relacién con la economia.

- La afirmacién de que los paises que aplican la economia de mercado tienen
mayor bienestar.

Como consecuencia de esta tan bien lograda sintesis queda en claro que todos
estos presupuestos basicos reconocen como Unica premisa un nominalismo
filosofico de base: la inteligencia humana sélo puede captar lo individual y
concreto. De ahi que el liberalismo considere al interés propio como el timico moévil
de las acciones humanas y como fundamento de las virtudes sociales, confiando
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en que como resultado del juego mecanico de los intereses individuales se obtiene
el mejor orden posible. Su negativa a asignar objetivos finales a la vida social -eso
es socialismo- es la consecuencia logica de sus premisas individualistas. La
sociabilidad solo la visualiza a partir de los individuos, que tienen necesidad de
relacionarse e interactuar como modo util de proteger la propia existencia. De
modo que, partiendo sélo de los individuos y de los fenomenos individuales se
puede llegar a la comprensiéon de la sociedad. Este modo de enfocar lo social no
trasciende lo individual. No hay un bien comuin de naturaleza distinta a los bienes
de los particulares. Esto lo distancia decisivamente de la concep-cién catélica, que
fundamenta el débito ético social en el andlisis ontologico de los valores sociales,
por lo cual el individuo s6lo puede llegar a si mismo en el encuentro con el otro.
Este es un planteo metafisico que no puede ser comprendido desde una oOptica
nominalista e individualista. Esto explica su rechazo de la solidaridad social.

Pero no sélo el A se limita a un analisis teorico de los principios universales, sino
que hace referencia a su aplicacién en nuestro pais, traduciéndose en la defensa
de la estabilidad monetaria como valor econémico fundamental, la apertura de la
economia, las desregulaciones y privatizaciones y la afirmacion de la impotencia
argentina para llevar a cabo politicas econodmicas soberanas.

Pasa luego el A a las consideraciones criticas, las que, como corresponde a toda
labor intelectual seria y honesta, son el fruto del previo analisis de los textos de los
autores cuyas tesis son sometidas a critica.

Es asi como elabora toda una serie de conclusiones que, a nuestro juicio,
constituyen la parte medular del ensayo. Demuestra como, a partir del yerro del
liberalismo econ6mico en cuanto al recto fin de la economia, queda viciada toda
la doctrina, aun cuando algunas de sus afirmaciones sean ciertas tomadas
aisladamente. Esto lleva a su errénea vision de la actividad econ6mica como
amoral, a su relativismo y subjetivismo axioldgico. De su concepcion antropologica
fundamental -previamente analizada en la sintesis-, segin la cual sélo existen
individuos, se deduce que el dogma del antiestatismo como principio no es
practicamente verdadero. Es decir que no se limita -como lo hace la Doctrina Social
de la Iglesia- a seflalar los males del estatismo, sino que es la conse-cuencia de
considerar al Estado como una abstraccién sin entidad real. De todo ello resulta que
su doctrina es antitética de la catolica, cuya inspiracion fundamental se nutre en
las raices del tomismo. Por lo tanto, es falsa la dialéctica liberal segtin la cual rechaza
toda posibilidad de existencia de una via que no sea ni individualista ni colectivista.

De nuevo aqui el ensayista no se limita a consideraciones criticas teodricas sino
que desciende a las aplicaciones practicas de la doctrina, cuya principal
consecuencia sera la explotacion de los poderosos sobre los mas débiles.
Categorico es al respecto Pio XI en su enciclica Quadragesimo anno, cuando habla
del “fruto natural de la ilimitada libertad de los competidores, de la que han
sobrevivido s6lo los mas poderosos, lo que con frecuencia es tanto como decir
los mas violentos y los mas desprovistos de conciencia” (n® 107).

Pero la critica mas aguda se pone de relieve cuando sefnala la inaplicabilidad del
liberalismo econ6mico. Con soélidas razones -incluso fundadas en opiniones de
autores liberales-, el A demuestra que una sociedad que se comporte
econOmicamente con-forme a las reglas del mercado libre es imposible en la
practica. Y, mas aun, esto se comprueba en los hechos: los paises mas poderosos
han llegado a su situacion de tales por aplicaciéon de politicas esencialmente
contrarias al liberalismo econémico.

Hace luego alusion nuestro A a la tan mentada cuestion de la existencia de un
ca-pitalismo de rostro humano, superador del que ha sido consecuencia del
liberalismo decimonoénico, de la teoria clasica de la economia con su maxima
“laissez faire, laissez passer”. Esa habria sido s6lo una etapa histérica y circunstancial
y lo que en este mo-mento tiene vigencia es la nueva version del liberalismo
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economico, llamado generalmente neoliberalismo u ordoliberalismo. La conclusion
de Hernandez es que el ordo-liberalismo “consagra en lo econémico el mercado
como principio y reserva la dosis mo-ral solamente para afianzar el mercado” (p.
246). En definitiva, se trata del mismo indi-vidualismo liberal moderado por
correctivos de orden pragmatico y de utilidad social. Coincide con el viejo
liberalismo en el rechazo de una metafisica que le asigne fina-lidades y sentido a
la vida social. La inspiracion ética y la antropologia son las mismas.

En su vision globalizadora de la consideracion del liberalismo econdémico
dijimos que no descuidaba los aspectos practicos. Asi es como vuelve a realizar
una alusion critica al liberalismo econémico argentino a partir de lo que la realidad
historica nos ensefia: se ha comportado como un servidor de determinados
intereses cuya finalidad es la de colocar a nuestra Patria y a los paises
hispanoamericanos bajo la influencia de los paises hegemonicos, particularmente
los anglosajones. Al respecto analiza los aportes de autores que han realizado
verdadera vivisecciones de la realidad econémica argentina: Alfredo Eric y Alfredo
Fernando Calcagno, Brailovsky, y aquellos tan caros a nuestros sentimientos como
los hermanos Julio y Rodolfo Irazusta, Raul Scalabrini Ortiz y Arturo Jauretche.

En el capitulo de las conclusiones nos brinda las razones decisivas para
rechazar al liberalismo econémico, tanto en su doctrina o en su mentalidad como
en su praxis. Estas son: la verdad de una recta filosofia y de la historia de la economia,
las exigencias concretas de la Patria y el bien de los pobres. La tesis del economista
aleman Federico List, segun la cual el libre cambio es una doctrina inventada por
Inglaterra para debilitar a los demas paises, que aparece confirmada por diversos
autores y por los hechos, abona las conclusiones antedichas.

Por si algo faltaba para darle mayor solidez y rigor a la obra, la segunda parte cierra
el tema con una puntillosa fundamentacion filosofica del verdadero fin de la
economia, para cuya formulacion recorre, al modo de la mas estricta escolastica,
las distintas objeciones que se plantean, todas las cuales son respondidas con
pulcritud y precision.

Y concluye con un corolario que es una exhortacién y constituye todo un
programa: “Hace falta que los pensadores catolicos den las bases doctrinales que
guien nuestras pasiones y nuestras operaciones en este campo” (p. 412). Y
agregamos: con este ensayo, de indispensable lectura para quienes no quieran
permanecer ajenos e indiferentes a los grandes temas de nuestro tiempo, Héctor
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temporanea, en especial de la argentina.
Por supuesto que muchas de sus
observaciones y de sus conclusiones
pueden no ser aceptadas, sobre todo
teniendo en cuenta que suele
formularlas desde su punto de vista de
encuestologo, 6ptica que por lo general
deforma el andlisis si -como también
suele suceder- se limita a si misma,
realizando o imposibilitando una vision
mas amplia y comprensiva de una
realidad que, como la social, se resiste
a un aco-tamiento cuantico, porque el

la necesidad de ejercer lap@aREGRA%HE

politiclogo -como se dice ahora-, de
las cuales se en-cuentra tan dotado,
junto con las de historiador, no siendo
exagerado ver en una actividad el
complemento y la continuidad de la
otra; pero, lamentablemente, esta
conjunciéon no se dio en este caso.

Nos atrevemos a decir que, si esta
obra no alcanza el nivel que era de
esperar de un estudioso como es el Dr.
Fraga, fue porque no se lo propuso. El
trabajo, tal como fue pensado y
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elaborado, no pasa de una croénica de la
vida del inico hijo varon de quien fuera
uno de los fun-dadores de la Argentina
moderna, por lo cual esta investigacion
poco agrega al perfil de un personaje
destinado a perderse en las brumas del
pasado, rescatado con un propoésito
académico mas que ideologico. Porque,
en efecto, Roca (h) no puede ser tomado,
segun lo hace el autor, como un punto
de referencia en un largo proceso que
integr6 en un momento final de
decadencia. En otras palabras, el Dr.
Julio Roca no puede ser objeto de un es-
tudio histoérico si se lo margina o se lo
co-loca fuera de ese gran contexto que
se inicia, precisamente, con su padre y
que, virtualmente, se extingue con él. Y
no de-ja de ser sugestivo que sea el
mismo apellido -de la burguesia nacida
en Caseros sobre los restos de la
aristocracia fe-deral, que empez6 a
morir o a transformarse en ese mismo
terreno- el que, fe-cha mas, fecha
menos, inaugurase un ci-clo de trans-
formaciones intensas como ninguin otro
en nuestra vida nacional. Oli-garquias,
cacicazgos cerrados, reiteracion ciega
de politicas ya inaplicables o inconve-
nientes, todo esto sobreviviendo mas
alla de lo que la propia historia permite
o tolera... La generacion del 80 -de la
que ambos Roca formaron parte, bien
que en distintos niveles, proyecciones
y tiempos- fue adecuadamente prag-
matica en su comienzo (recogi6é el ma-
gisterio deladel 37 ylo llevo a la practica
desde el po-der, como pudo); hacia el
final -década de 1930- advirti6 las
corrientes ideolbgicas que la recorrian
pero no tuvo tiempo ya para re-pensarse.
La extincion de su modelo socio-
econémico fue repentina y dejé detras
de si un vacio llenado por un sistema de
masas encabezadas por un caudillo
atrapador y multivoco.

Volviendo al libro que nos ocupa,
ob-servemos que el propio autor, de un
modo implicito, reconoce que el
biografiado ca-rece de envergadura pro-
pia cuando lo ti-tula con el esclarecedor
lazo parental, ya que de otra manera
poco le iba a decir a las actuales
generaciones el solo nombre del Dr.
Roca.

Se estda ante una exposicion de los

y

ele-mentos de la vida de un “clubman’
como tantos que proliferaron en esos
anos, a los que todos conocen como la
“belle épo-que”, sintesis de buen gusto,
prosperidad mas o menos escandalosa
einequitativay frivolidad que, trasladada
al campo po-litico, result6 fatal para la
clase social di-rigente y perjudicial para
el pais entero. El compilado de datos -
ya que en definitiva de eso se trata-
lamentablemente se au-tolimita a esa
tarea de compilacion, siguiendo una
linea cronolégica en cuyo transcurso
elude toda otra consideracion que
escape a esa reunion de datos. Hay que
decir a su favor que existe en la biblio-
grafia sobre la época un gran vacio -
como lo sefiala el autor-, que este trabajo
viene a atender, aunque no sea, como
dijimos, un aporte completo.

Aqui se expone casi exclusivamente
la vida politica del Dr. Roca, excluyendo
toda referencia a la privada (apenas una
menciéon a la costumbre del
protagonista de ubicarse en el Club de
Armas, del que habia sido fundador, de
jcuatro de la tar-de a cuatro de la
mafana!), lo que nos pa-rece una
amputacion inconveniente a los efectos
de traducir una personalidad que,
aunque no se lo diga, es un reflejo de su
época, de sus circunstancias y de sus
pre-supuestos. Y ahi, en esa condicion
de re-coger las luces y sombras de su
tiempo, reside la importancia y el
atractivo del Dr. Roca, mezcla de politico
y bon vivant, dis-cretamente agnostico
y confusamente conservador y liberal.
Este aspecto nos parece descuidado
por completo en este estudio que, bajo
otro enfoque, podria haber significado
un aporte riquisimo para nuestro pasado
inmediato.

La descripcion de la vida del hijo del
general Roca es lineal y convencional,
sin que el autor se permita en ningun
momento un esfuerzo exegético serio,
basandose en fuentes documentales
de escaso interés. Toda la enumeracion
de he-chos es a-critica y se encierran
en si mismos, clausurandose al marco
historico. Es inaceptable que un estudio
sobre el vi-cepresidente de Justo pase
apenas rozando cuestiones tan tipicas
de la década co-mo el tratado firmado
entre nuestro pais y Gran Bretana (que
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pasara a la memoria colectiva argentina
con la nominaciéon de “Tratado Roca-
Runciman”, un simbolo de una u otra
concepcion de la nacion y que, en su
momento, galvanizara a la sociedad a
favor o en contra). Unas pocas lineas le
bastan a Fraga para explicar la cuestién
y pasar al estadio siguiente en el riguroso
ritmo cronologico adoptado. El contexto
de una etapa fundamental de la historia
argentina se disuelve, de esta forma, en
los vericuetos de una personalidad de
por si oscura, pero sostenida en funcion
del proceso en el que estuvo inserto.

Otro aspecto desgraciadamente
descuidado es el de la relacion entre
liberalismo y conservadorismo que, para
entonces, algunos ya comenzaban a
proponer entre nosotros. Y esto tiene
especial importancia porque el
pensamiento politico argentino sigue
sin plantearse esa cuestion esencial
que es la de distinguir liberalismo y
conservadorismo, problema sin
resolver ain en nuestra inteligencia po-
litica, donde por incuria intelectual o
por astuta confusion, todo se soluciona
remitiendo a todas las corrientes a un
indeterminado espacio -por lo demas,
inubicable- de centroderecha.

Estas falencias son tanto mas de
reprochar por cuanto el autor del trabajo
que comentamos dispone -sin duda-
de la aptitud (por lo menos tedrica) para
plantear el problema de esta dicotomia,
que debe ser resuelta en el cuadro
historico de cada sociedad.
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no a un medlano conocedor
aun a un habitué de YOS Eotuli
modernos vueltos el campo de unos
pocos especialistas. Segun repetia el
muy popular Jean Guitton alla por 1991,
cuando ¢l mis-mo ya cumplia los 90
afnos -es decir des-pués de la
experiencia que le dieron sus muchas

menos

investigaciones- “la fe y la ciencia van
a terminar hermanadas andando por la
vida”. Y de eso se trata precisamente,
de ver si los datos de la fe resisten a una
consideracion verdaderamente “cien-
tifica”, cosa que modernamente hay
que traducir, si los datos de la fe son
"verdaderos". Es decir, si lo que nos
dicen los evan-gelios, es
"verdaderamente" lo que Jesus dijo e
hizo. Pues tanto nosotros, hombres del
siglo veinte al igual que los mismos
santos padres de los primeros siglos, no
hemos tenidos el "privilegio" de
escuchar a Jesucristo, de caminar junto
a El como los discipulos de Emaus (Lc
24,13ss.), de tocarle el manto como la
hemorroisa (Mt 9,20) o de verlo en el
templo (Mc 11,15ss.), o en el monte (Mt
5,1). El gran problema entonces de te6-
logos y biblistas es primeramente el
llegar a establecer las famosas “ipsissima
verba Jesu” vy ciertamente también los
“ipsissima facta Jesu”.

Pero como en aquel tiempo no exis-
tian los grabadores ni las filmadoras,
esos hechos y dichos nos vinieron a
través de unos escritos, que una vez
terminados fueron transmitiéndose por
medio de copias y traducciones, que
nosotros llamamos con el nombre
general de manuscritos. De todos estos
manuscritos hay, por razones obvias,
un verdadero "original", es decir hubo

n "primer Evangelio segun San Mateo",
un "primer Evangelio segin San Marcos",
etc., y después vinieron las copias y
traducciones...

Pues exactamente en este punto de
la investigacion se ubican estos 16
estudios de René Robert, que analizan
segun los principios de la exégesis
biblica critica y literaria una docena de
versiculos del Evangelio segin San Juan
y un versiculo del Evangelio segin San
Lucas (2,22). Hay ademas algunas que
otras consideraciones exegéticas
modernas (pp. 213-238) o antiguas (pp.
239-261). A excepcion de uno de los
estudios, todos los aqui condensados
aparecieron ya publicados en la Revue
Thomiste entre los afios 1983 y 1990.
Este ultimo dato se hace indispensable
para la consideracion y valoracion
correcta de esta obra que de lo contrario

158



podria aparecer un tanto amorfa o sin un
fin preciso, como lo admite el mismo
autor en el prologo del libro (p.9).

En todos estos estudios hay sin em-
bargo un patrén comun, pues se intenta
hermanar la fe y la ciencia biblica, tra-
tando en cada caso de llegar a establecer
la leccién "original", la que sali6 del
hagi6-grafo que compuso el libro
sagrado, y re-cién desde alli emprender
la argumentacion hermenéutica o
teologica. Ya se ve que no es casualidad
el hecho de que el libro que
comentamos pertenece a la coleccion
"croire et savoir" delos "estudios criticos"
del Editeur Pierre Tequi.

En este contexto el autor intenta
demostrar que muchos "dogmas mo-
dernos" de la exégesis neotestamentaria
-siempre en relacion al pufiado de versi-
culos analizados- no eran tales, pues no
reflejan la realidad de las cosas, o dicho
de otro modo, no responden exacta-
mente al original aludido sino a alguna
de sus copias, traducciones, o malas
interpretaciones. En este mismo sentido
nos parece remarcable la valentia del
autor en considerar con seriedad en
nuestros dias, el sefiuelo que significa,
por ejemplo, que sobre un texto
determinado “lainterpretacion primitiva
sea fundamentalmente
uniforme”(p.60); o animarse a sostener
que algunas malas interpretaciones, por
ejemplo de la preposicion "anti" (Jn 1,16)
“provienen de analisis insuficientes o
ine-xactos, sea en el plano lingiistico,
sea en el plano de la idea”(p.40); o el
prevenir contra la “tendencia actual de
interrogar atentivamente la estructura
de las frases: paralelismos, oposiciones,
inclusiones, palabras de enlace, etc.
Ejercicios necesarios y que donan
frecuentemente indicaciones precio-
sas, pero peligrosos si se les pide que
aseguren los significados”(p.26).

Para entender una obra y para juzgar
de su valor es obligacion en cualquier
campo del saber establecer el fin que el
autor se propuso, el método que utilizo,
y comprobar después los resultados
obtenidos segun ese fin y ese método
propues-tos al principio. Teniendo en
cuenta que del fin del libro y de su
método ya hemos hablado, juzgamos la

obra como seria y buena, como un real
aporte a los esfuerzos modernos por
llegar a las mismas pa-labras salidas de
la pluma de los evangelistas, y por lo
tanto también como un concreto paso
adelante hacia aquellos tiempos en los
que “la fe y la ciencia van a terminar
hermanadas andando por la vida”.
Juntamente auguramos sin embargo,
que estos esfuerzos por acercar la fe a
la ciencia, no queden estériles al querer
encerrar los contenidos de la fe en los
estrechos limites del saber humano,
porque sigue siendo verdad que la
sabiduria de Dios es mayor a la de los

¢ FECDICHEATIR (YRS TIO
BB Hos ot Ul o MO
céljffgeé’er?ggc%lhéé?g gbn lo real, lej

de oponerse a la fe y sus contenidos,
conf¥riacy %ﬁél@{@, AOEATRS deBnes
feddesior Byeds AwiGAPHSQEla Aaesss

Hakyvedgquna de las tantas’ sanatas
marxistoides -estilo Boff, Gutiérrez,

Segundo, PubjdNEBEN/AEBERIIR

publicaciones profanas y religiosas de
las dltimas, por lo menos, tres décadas
en América Latina, aunque no
exclusivamente alli. Ayudan a esta im-
presion una cierta informalidad en la
edicién, el uso de una editorial desco-
nocida, y el mismo citado -estilo apunte
per-sonal- del autor. De hecho, todo
esto pue-de dar una falsa idea de
acercamiento o compromiso con los
pobres, del mismo tenor que la de
aquellos ideblogos brasilenios que ante
un Juan Pablo II que regala su anillo a una
fabella de Rio de Janeiro quieren
venderlo encontrando por supuesto la
negativa de los pobres reales de alli que
prefirieron guardarlo para veneracion y
recuerdo del dulce Cristo en la tierra.

Nada de todo esto. El autor -laico
uru-guayo, filélogo, ya para nosotros
conocido por otra obra, Ambrosio y
Jeronimo, Dos Grandes Escritores Roma-
nos, Montevideo, 1987- trata de presen-
tarnos la ver-dadera postura del cristiano
ante las riquezas. Si bien el titulo del
libro puede su-gerir que el argumento
tratado sea una consideracion global
del problema de los ricos y de los pobres
ante el evangelio; no obstante, salvo
unos ralos parrafos, la te-sis que nos

S
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presenta el autor es la posibilidad de
tener riquezas y acceder -si éstas no
estan apegadas al corazon- al reino de
los cielos. Por lo mismo, Vicente O.
Cica-lese pretende desde su condicién
de fil6-logo, ayudar a la Iglesia Catolica
en su mi-sion de adoctrinar a las gentes,
demostrando con distintos argumentos
que las riquezas, los bienes materiales,
no son para nada signos de condenacion
eterna, sino que todo lo contrario, son
incluso aconsejados por la misma
Iglesia en orden a servir dignamente al
Seflor, de mo-do particular en el
esplendor del culto di-vino (p.35ss). Su
condicion de fervoroso fiel catolico y
su amor filial al Cuerpo mis-tico de
Cristo quedan de manifiesto en todo el
libro, de modo particular al hacer propia,
aunque readaptada, una frase que
Ciceron aplicaba a Platon: “Prefiero
equivocarme con el Papa antes que
estar en la verdad con ustedes” (p.9).

Los argumentos para probar la tesis
estan suscintamente espigados del
Nuevo Testamento, en particular de los
Evangelios y de los Hechos de los
Apostoles, de Eusebio de Cesarea, y de
otros escritos, sobre todo de los
primeros siglos de la Iglesia, como el
Pastor de Hermas u otros Padres. No
podian faltar las intervenciones del Papa
San Le6n Magno y del obispo de Hipona
en esta materia. Es de destacar, que casi
todos los textos carecen de especial
comentario; quiero decir, se los deja
simplemente hablar..., dandoles cierta-
mente valor especial, pues sigue siendo
cierto que mas importante que un co-
mentario, es el texto que lo ha suscitado,
o dicho de otro modo, mas importante
que los comentadores de Biblia, es la Bi-
blia misma.

Por todo lo dicho, consideramos esta
obra como buena, pues constituye un
buen comentario al texto del libro de los
Proverbios de Salomoén, que zanjaba ya
mucho antes de Cristo el problema de
la relacion del justo con la riqueza, en
particular a aquellos dos versiculos: “No
me des pobreza ni riqueza, déjame
gustar mi bocado de pan, no sea que
llegue a hartarme y reniegue y diga:
«;Quién es Yahvé?» O no sea que, siendo
pobre, me dé al robo e injurie el nombre
de Dios” (30, 8-9).

P. RuBtN ALBERTO EDERLE

JEAN MONSTERLEET, Prier la
Bible, Editions Téqui, Paris, 1993,

TAVANEZCEY
ZOUU—pp-

El padre Jean Monsterleet es un co-
nocido jesuita que estuvo recorriendo
como misionero las tierras de China,
Japon y Brasil hasta el afio 1970. En esa
fecha fue nombrado Vicario de Lille y
posteriormen-te trasladado a “Les
Fontaines” en Chan-tilly (Francia), desde
donde ayudo a nume-rosas
publicaciones cato6licas como Source
de Vie, Theo, etc. Sus publicaciones
desde Oriente fueron varias, y algunas
exclusivamente dedicadas a los nipo-
nes, como sus Estudios sobre los Evan-
gelios: Marcos, Mateo, Lucas, Juan 'y San
Pablo, aparecidos en Tokio entre los
anos 1963 y 1968.

El autor ha entendido el verdadero
fin de las sagradas letras que fueron
escritas para que “todos se salven y
lleguen al co-nocimiento pleno de la
verdad”(1Tim 2,4). Y por eso-al comentar
la figura del buen pastor tanto en el
Antiguo como en el Nuevo Testamento-
propone como comentario una
magnifica carta que su amigo el
sacerdote Xavier Ts’a escribiera a sus
feligreses de una importante parroquia
de Shangai al ser llevado a prision por
unos veinticinco afos: “El Buen Pastor
da la vida por sus ovejas. Si yo pudiera
verdaderamente dar mi vida por voso-
tros, mi gozo seria inmenso! Rezad por
mi, implorad a Dios que me dé la fuerza
de sacrificar sin cesar mi vida... Yo voy
avivir en Cristo y morir en Cristo. Siyo os
he ofendido en lo que sea, delante de
Dios perdonadme. Por vosotros, yo
sufriré y haré penitencia, pero sobre
todo por aquellos que os odian, mis
hermanos y hermanas: yo espero que
ellos entraran pronto al redil. Hasta la
vista mis hermanos y hermanas. Yo voy
afrontar la prueba. Quien la puede
soportar bien es vuestro pastor. Quien
no, no lo es. Yo espero que Yyo Sea
siempre vuestro buen pastor y que vo-
sotros sedis mis ovejas. Xavier que 0s
ama” (p.69).

En este marco de verdadera conver-
sacion con Dios a través de las Escrituras,
esto es -como afirmaba Santa Teresa
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de Avila- “de trato de amistad” con El,
esto es de oracidn, el autor va espigando
algunos de los textos mas idoneos para
ello tanto del Antiguo como del Nuevo
Testamento, vistos como una
continuidad y no una ruptura. Siempre
en este contexto, se pueden encontrar
muy provechosamente tratados la figura
de Maria desde el Génesis hasta el
Apocalipsis (p.189ss.), los pobres de
Yahve y las bienaventuran-zas (p.157),
el Espiritu Creador y el Espiritu de
Pentecostés (p.125ss.), de la persona
de Job a Jesus (p.71ss.), del cordero
pascual del Antiguo Testamento al Cor-
dero que invita a su banquete en el
Apocalipsis (p.95ss.), y muchos otros.

Consideramos entonces el libro
como bueno y muy provechoso para los
fieles catolicos, aunque advertimos nue-
vamente que el padre Jean Monsterleet
mas que un perito es un creyente, y asi
sabremos disculpar sin complicarnos
algunas -en este sentido- minimas
imprecisiones, co-mo por ejemplo la
de considerar 1Jn 3, 17 como "Evangile
de Jean" (p.161). No son por lo tanto sus
pretensiones la exactitud y precisiones
exegéticas, sino los bocados
sapienciales que solo la fe y piedad
verdaderas pueden extraer de todas y
cada una de las paginas de las Escrituras
Santas. Consecuentemente la preocu-
pacion de este gran misionero jesuita al
escribir estas paginas no fue tanto lo
que los peri-tos nos puedan decir de la
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El presente libro, es en realidad un
compendio de diversos articulos del
muy conocido Alejandro Diez Macho
M.S.C que en su mayoria ya fueran
hechos publicos ya sea en congresos o
en algunas de las mas diversas revistas,
entre las que se pueden citar Sefarad
N°77 (1977), Verbo N°151-152 (1977),
Cromosoma N°2 (1966), Apostolado
Sacerdotal N°23 (1967), entre otras.

El gran tema tratado es “la indisolubi-
lidad del matrimonio cristiano y no cris-
tiano”(p.9). Y para tranquilidad del lec-
tor, se precisa que “Jesus es
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antidivorcista radical, y también, que la
entrega conyugal por constitucion de la
naturaleza-de Dios autor de ella- postula
laindisolubi-lidad” (idem), y que “laBiblia
es antidivor-cista” (p.10). Y digo para
tranquilidad del lector, por lo
infrecuente que es hoy encontrar en las
conclusiones de muchos biblistas las
enseflanzas perennes del Ma-gisterio
Eclesial.

En la mayoria de sus paginas, esta-
mos ciertamente ante un libro para es-
pecialistas. Y es el mismo autor quien
previene en su introduccion, que él
para explicar sus argumentos necesita
“meter al lector por los vericuetos de
filologia he-brea, aramea y griega, y por
itinerarios ex-trafios, muy recorridos hoy
por los biblis-tas, que hasta los sefialan
con sus nombres alemanes de origen,
Formegeschichte, Traditionsgeschichte y
Redaktionsges-chichte” (pp.6-7), por lo
cual el mismo au-tor propone con muy
buen tino al inicio del libro una suerte de
resumen (pp.9-21) en donde tira algo asi
como las cuentas de su investigacion,
con el propoésito de que el paciente
lector que pretenda llegar a las instancias
finales de la lectura “salga ilustrado por
la exégesis y no enemistado con ella”
(p.7).

Con rigor cientifico se analizan los
textos biblicos mas importantes sobre
el tema. Del AT Deut 24,1-4; y del NT los
llamados "textos exceptivos" -0 de la
excepcion- de Mt 5,32; 19,9 y 1Co 7,15,
y varios otros que se les relacionan,
interpretandolos a todos en favor de la
indi-solubilidad. En este contexto se
advierte el hecho histérico de que ya
“los judios buscaron en Deut 24,1-4 un
coladero para el divorcio en el AT, asi
también los cristianos rastrearon el NT
para encontrar una rendija o boquete en
laindisolubilidad y dejar paso al divorcio”
(p.13). Pero el au-tor tiene ademas la
valentia de afirmar que “también aqui la
exégesis biblica se va desarrimando de
la interpretacion con-sueta de tedlogos
y canonistas”(p.13) de nuestros dias,
algo propensos a admitir alguna
excepcion a la indisolubilidad, y esta
actitud es mantenida durante toda su
investigacion.

Como es sabido, los caminos de la
ex-cepcion a la indisolubilidad del ma-
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trimonio planteados modernamente no
se limitan so6lo a interpretar el “fuera del
caso de” (Mt 5,32) con sentido "inclusivo"
en lugar de "exceptivo" -como es en
realidad (p.213ss.)-, son en verdad
mucho mas variados. Por ejemplo -
como de acuerdo a la ensefianza de
1Co 7,40 la muerte de uno de los
esposos hace que el matrimonio quede
disuelto- se intenta equiparar la muerte
fisica a la muerte psiquica por locura
irreversible, a la muerte civil por prision
perpetua, o a la muerte afectiva por
ruptura total del vinculo amoroso. A
todo lo cual responde
contundentemente Alejandro Diez
Macho M.S.C diciendo que “ni a Jesus ni
a Pablo ni a autor alguno de la Escritura
dichas muertes psiquicas, civiles o
asesinatos del amor, merecen men-
cion o inscripcion expresa en el registro
de las defunciones” (p.15). Y esto cier-
tamente no porque en tiempos de Jesus
no hubiera esposos locos, presos, o sin
amor...

Relacionados con el matrimonio, se
tratan con los mismos métodos y rigor
cientificos, temas cono la monogamia
(pp-139-149), la virginidad voluntaria en
el judaismo (p.260), la virginidad volun-
taria en el cristianismo (pp. 260-261), la
esterilidad (p.262-263), el uso de los
anti-conceptivos (p.264ss), la condena
de la interrupcion del coito (p.269-270),
la condena de la masturbacion (p.270),
la cuestion del aborto (p.275), la castidad
(p. 277ss.), la prostitucion profana y
sagrada y su condena al igual que el
adulterio (p. 279ss.), y hasta la
descripcion exclusivamente biblica y
para nosotros muy realista sobre la
dificultad del padre en la crian-za en
pureza de sus "hijas" que al pobre le
"quitan el suefio" (pp.299-301).

Por todo ello recomendamos sino la
lectura al menos la consulta de este
serio _manual_ sobre el hoy tan
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Peter Bergel eRPB6Te AJBER TR EDERLS
y director del Instituto para el estudio de
la cultura econémica de la Universidad
de Boston.

Una Gloria Lejana investiga las po-
sibilidades de una fe religiosa en nuestra
época que ha sido denominada secular
y escéptica, pero que mas bien habria
que llamarla época de credulidad, en la
que el hombre no es tanto ateo cuanto
idolatra. Esta fe es una mera experiencia,
una fi-ducia como la de Lutero (p.169);
una fe inductiva al estilo Schleier-
macher cuya mayor certeza no le viene
del “quien me lo ensefia” sino de estar
apoyada en mi experiencia (p. 173); fe
de un protestan-tismo liberal de casi
doscientos afios (p. 30).

El autor busca conciliar lo que él
llama una postura progresista, que trata
de actualizar el mensaje de la fe para
hacerlo mas digerible al hombre de hoy;
y una postura fundamentalista, que
tapando sus oidos a los signos de los
tiempos, pre-tende llegar a los oidos de
los hombres de este tiempo (p. 26).
Hecho este diagnoés-tico, sobre todo
comentando el texto de San Pablo de
ICo 1,21 propone como pos-tura
intermedia entre ambas, una negocia-
cién cognoscitiva.

En esta linea de pensamiento su
pretension es evitar dos escollos: el de
los “exclusivistas” como Karl Barth, que
pretenden hacer del cristianismo la
Unica tradicion salvifica; y el de los
“pluralistas” que renuncian al tema de
la verdad religiosa. Berger prefiere los
llamados “inclu-sivistas” al estilo del
jesuita Karl Rahner que, sin negar la
venerable formula catolica “fuera de la
Iglesia no hay salvacion”, amplia el
concepto tradicional de Iglesia en su
teoria de los “cristianos ano6nimos”, y
asi seria mas propio decir: “donde esta
la salvacion, alli esta la Iglesia” (pp. 185-
188).

Por lo tanto, el mayor desafio para
es-ta fe es el pluralismo y vivirlo no es
facil; si se emplea la opcion de gueto -
para crear o preservar una subcultura-,
los muros que lo rodeen tienen que ser
lo suficientemente gruesos como para
no permitir que se cuele la contamina-
cién cognoscitiva. Segiin nuestro autor,
esto pasO en el catolicismo esta-
dounidense después del Concilio
Vaticano II: “hasta el momento la Iglesia
habia logrado mantener una robusta
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subcultura cuyos miembros se halla-
ban relativamente a salvo de las turbu-
lencias cognoscitivas circundantes, el
Vat II abri6é una ventana en el decir de
Juan XXIII, la consecuencia no delibera-
da de este llamado aggiornamento con-
sistié en abrir una superautopista a tra-
vés del gueto catolico: por alli entr6 de
to-do... y ahora los actuales
responsables ca-télicos se estan
esforzando por reparar aunque dema-
siado tarde en los paises occidenta-
les.... El ultimo esfuerzo lo generé la
revolucion falangista espafiola con in-
tencion de reconquistar Espafia para
Cristo Rey” (pp. 61-62). El pluralismo en-
gendra relativismo y este libera, pero
esta libertad puede ser muy dolorosa y
sobre todo incierta, por eso el espiritu
humano intenta luego liberarse de este
relativismo buscando algo integro y ab-
soluto (pp. 63-64); aqui entrariala postura
fundamentalista como extremo de este
movimiento pendular.

Para concluir, podemos decir que
Peter Berger diagnostica elementos in-
teresantes y situaciones reales con los
que la bus-queda de la fe se encuentra,
sobre todo la relativizacion que impone
el pluralismo actual. Pero a la hora de
poner los remedios, él mismo no escapa
de esta corren-tada, en realidad no tiene
las suficientes armas: su fe busca
experimentar algo in-manente y alli se
asfixia, su apertura lo deja atrapado en
la sabiduria de este mundo; en otras
palabras, no tiene la luz que le viene de
Dios para ver en su busqueda aquello
que le da sentido a toda realidad y a todo
acontecimiento y que no es otra cosa
que la Revelacion Divina, de-positada
en la Iglesia Catolica, y destinada a un
hombre que vive a caballo entre dos
mundos, entre dos ciudades, en el de-
cir de S.Agustin, o dos banderas, en el
de S.Ignacio. En Berger la armonia, tan
propia de los Santos, se transforma en
un equilibrismo entre la “necedad” de
Dios y la “sabiduria” del mundo. En su
busqueda no tiene en cuenta tanto la
Verdad de Dios cuanto el adecuarla a
ese mundo que grita a coro: “que baje
ahora de la cruz, y creeremos en é1” (Mt.
27,42).

P.HECTOR J. ALBARRACIN

EUGEN BISER, Prondstico de la fe.
Orientacion para la época postse-
cularizada, Herder, Barcelona,
1994, 510 pp.

El autor, de origen aleman, ocupé la
catedra universitaria en la ciudad de Mii-
nich sobre la vision cristiana del mundo
y filosofia de la religion.

El libro consta de tres partes:
Analisis, Diagnostico y Terapia del
mundo secularizado. No coincidimos
con el autor en el andlisis filosoéfico-
teologico que realiza sobre el objeto a
considerar, cual es el mundo y su
problematica actual. Es cierto que en su
analisis tiene grandes aciertos, como
cuando habla de la cultura no sacral, de
la pérdida del sentido del pecado, de la
primacia del "hacer" sobre el "ser", etc,
pe-ro nos parece que en muchos
aspectos dejan de ser observaciones y
soluciones realistas para encuadrarse
en un sistema ideolégico
preestablecido.

Es ciertamente incorrecto que deba
plantearse y contraponerse el binomio
de autoridad-ensenianza, por un lado y
conciencia del pueblo fiel -discipulado,
por el otro. El considerar asi la realidad
es ya preconcebirla en un sistema ide-
ologico, y corremos el riesgo de equivo-
carnos. Ensefiar la verdad no es sinénimo
de funda-mentalismo ni autoritarismo.
No es, en tal caso, la ensefianza de la
Iglesia, la que tiene que mimetizarse, o
cambiar para ponerse a tono con la
mentalidad moderna, sino el hombre
de hoy, o la conciencia del creyente en
general, el que debe aprender un
verdadero discipulado humilde frente a
ella.

El autor habla de una ruptura vertical
producida por la enseflanza magiste-
rial, no contemporizadora del hombre y
su condicion actual de vida. Da la impre-
sion que se quiere decir que al Vaticano
se le escapa el pulso de la realidad
actual. La pregunta que se impone hacer
es la siguiente: jes que el hombre cam-
bia con el tiempo y deja de ser lo que
era, refiriéndonos a su naturaleza? Esto
parece suponer el autor cuando dice:
“No en vano los in-vestigadores de la
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naturaleza han levantado repetidas
veces su voz para advertir al magiste-
rio..., y para protestar al mismo tiempo
contra una deduccién que se apoya en
un concepto periclitado de la na-
turaleza” (p.258).

Es deber del Magisterio de la Iglesia
hablar para iluminar las conciencias de
los hombres, y esa luz, debe llegar hasta
lo mas profundo del corazén para trans-
formarlo. No hay pues un sector oculto
para esa luz, en el cual deba permitirse
una privacidad. Nos referimos en
especial a los temas de indole de moral
conyugal. La Iglesia debe hablar y los
fieles escuchar y poner en practica su
ensenanza. Si hay un “desfase” entre
magisterio y conciencia creyente, no
es culpa, por asi decir, de la verdad
misma de las cosas, sino de los que no
son capaces de aceptarla, y esto por
cierto no es fundamentalismo. Hay pues
una clave de lectura para este libro que
se nos permite aclarar al lector del
mismo: se trata de una concepcion
histo-ricista y evolucionista. Asi pues la
resultante de esto es que Dios, el Evan-
gelio, el Magisterio, deben adaptarse
necesariamente al tren de la historia,
de lo contrario quedaran al margen de la
misma. Si no lo hace, Ella, la Iglesia, sera
culpable del cis-ma o choque. Dice el
autor hablando de la Iglesia: “... mas bien
deberan rendir cuentas a la transforma-
dora conciencia creyente -y a la
autocomprension- del pueblo eclesial,
sino quieren convertirse en victimas
preferidas del cisma vertical” (p.260).
Nos preguntamos entonces si la
propuesta seria la unidad eclesial a costa
de tapar el rostro a la verdad, para que
ella no vea, ni tampoco hable ni acuse.
No coincidimos pues en las soluciones

terapia propuestas por el autor. Tene-
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prologo y siete capitulos, esta situado
por su mismo autor dentro del género
de un ensayo sobre el tema de la libertad
(p.11). Es una vision de la actualidad, a la
que llama post-modernidad, y busca
como en ésta época se puede o debe
vivir la libertad.

Senala distintas caracteristicas de la
cultura y como todas ellas son en defi-
nitiva falta de libertad. Asi ante una
cultura que promueve el fatalismo,
donde nada puede ser cambiado, la
libertad, por ser primero responsabilidad
y paciencia para atravesar los problemas,
es la unica solucion (cap.l).

Ante una cultura light “que no po-
see héroes, cuya maxima aspiracion es
ser normal” (p.29), “cultura que en la
moral serd algo sin exigencia personal,
...en la politica sera no tener
convicciones absolutas, ...y en la reli-
gion un aggiornamento, que no es otra
cosa que la rendicion de las convic-
ciones religiosas al ritmo de los tiempos”
(pp. 29-33), cultura que cambia el “te
quiero” -que tiene caracter permanen-
te- por un “vamos a ver si esto funcio-
na”, cultura donde la maxima aspiracion
de la vida es “ahorrarse la tragedia”
(p-36). Ante todo esto hace falta el
heroismo, que no se debe confundir
con triunfalismo sino con la practica de
la virtud, que es po-sible para todos y
que significa en quien la posee una
sobreabundancia de vida, que es magna-
nimidad y verdadera libertad (cap.II).

Ante una cultura que cree haber
llegado al “fin de la historia” -Fuku-
yama-, y que por tanto estd muerta,
debo contrarrestarla con la genialidad
de la virtud, que no es otra cosa que
hacer un acto de libertad, es decir elegir
y elegir bien; por ello sefiala que el
desencanto del mundo moderno viene
por haber separado la verdad del bien y
de la belleza. De alli que nuestra vida
pueda ser como decian los griegos una
“Kalakogathia”, paradigma que integra
en la vida la belleza y la bon-dad en una
unidad indestructible (cap.III).

Ante una cultura cansada historica-
mente e incapaz de novedad, la libertad
es una voluntad de aventura, no como
algo extraordinario y pasajero, sino “la
de aquel que recibe la sucesion de los
dias y de las estaciones como un regalo”
(p.79). La libertad determinada es la que
hace posible que cada dia tenga esa
originalidad que lo hace capaz de
aventura, de su-perar lo arduo y
dificultoso que en él se pueda dar, y de
no dejarse sin mas llevar por la corriente
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(cap.IV).

“La libertad es determinacién de lo
indeterminado” (p.91) por lo que es ca-
paz de dar origen a algo que no existia:
mi decision. Esta decisiéon hace que
todo sea original, como la creacion fruto
de un acto libre de Dios, es un amor
ininterrumpido y continuamente
original. Como el asombro que es el
origen de la filosofia y que no significa
otra cosa que “la capacidad de ver el
mundo como si fuese la primera vez”
(p.99).

Ante una cultura donde todo son
sOlo palabras y cada uno opina aunque
no se-pa nada, es necesaria la “libertad
de inexpresién”, porque senala: “es
posible que la libertad de expresion se
nos haya convertido en una inadvertida
obligacion de hablar... jAcaso no es el
silencio una condi-cion de esa libertad
interior que se nos es-capa a chorros
cuando hablamos?” (p.16).

Es un rescatar el silencio para refle-
xionar, pensar, serenarse, esto “aun-
que aparentemente retrase la acciéon y
anteponga la reflexion al furor pragmati-
co” (p.115). En nuestro tiempo hay
signos de la velocidad con que se vive:
lo periodistico, donde todas las cosas
tienen mas o menos la misma
importancia y son igualmente fugaces,
son tan so6lo diarias; la moda que
contraria al arte es efimera, mientras el
arte tiende a ser duradero; la politica
donde “la serenidad y la paciencia no
suelen figurar en el catalogo de virtudes
que uno espera de quienes ostentan
responsabilidades politicas” (p. 116-
118).

Y este correr inutil de mucha gente
hodierna lo sintetiza el autor en una ex-
trafia poesia con la que concluye el libro
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El libro es una tesina ampliada de li-
cenciatura hecha por el autor en la fa-
cultad de Ciencias de la Informacion de
la Universidad de Navarra.

El autor ha estudiado con particular
interés la actuacion del clero navarro en

la guerra de la independencia (1808),
cuando Napoleén, con lo mejor de su
ejército, tras el fracaso de la batalla de
Bailén, se adelantaba en Espania, y es en
esta situacién que el clero navarro que
“veia en los franceses al enemigo de la
religion” (p.22), comenz6 a practicar un
nuevo modo de combate, la guerra de
guerrillas. La situacion geografica de
Navarra, vecina a la na-cién invasora, la
hizo especialmente vulnerable y la
sometio a una situacion de dominacion
mas prolongada. Por esto y por los
continuos hostigamientos de su
guerrilla, padecié mas que otras regiones
espafiolas las iras de un ejército, hasta
en-tonces invencible y que tuvo que
batirse en retirada.

El interés del autor esta centrado
“en la actuacion del clero tanto en
calidad de protagonista de hechos
singulares, como de relator de los
mismos desde sus anotaciones parro-
quiales” (p.13). Se han preferido las
fuentes eclesidsticas para el estudio y
esto por dos motivos: uno de ellos es la
relevancia del clero en la vida social na-
varra, y el otro motivo es que siendo la
ac-tuacion del clero el objeto preferente
de este estudio, es logico que se acuda
alas fuentes propias (libros parroquiales,
archivos diocesanos, etc.), para
encontrar la referencia a los hechos en
primera mano, sin filtros que pudieran
desfigurarlos.

El método de su investigacion se
funda en el estudio pormenorizado de
la figura del obispo y la actuacién variada
e intensa del clero en esta época. Pos-
terior-mente se determinan los dafios
ocasionados a los bienes de la Iglesia,
para abordar por fin, la actuacion de los
seglares, motivada muchas veces por
causas ajenas al hecho religioso y de
escasa referencia en las fuentes
consultadas.

Este trabajo de investigacion es un
elemento de consulta para aquellos que
quieran interiorizarse en detalles de
esta guerra de guerrilla, donde se
entretejen historias menudas de
pueblos y apellidos familiares en la
narracion y muy buena documentacion
de este importante periodo de la historia
de la iglesia navarra.

GUILLERMO LEMOS
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UN MOINE BENEDICTIN, Une régle
de vie, Editions Sainte-Madeleine,
Le Barroux, 1994, 43 pp.

El presente libro, pequefio en si mis-
mo, es todo un simbolo. Ha sido escrito
y editado en la abadia benedictina Santa
Maria Magdalena de Le Barroux. Se trata
de un centro de espiritualidad benedic-
tina nacido luego del Vaticano II, que
sigue los ritos liturgicos de San Pio V y
representa la continuidad, sin fracturas,
de la Iglesia en torno a Pedro. En efecto,
la co-munidad nace casi ex nihilo por los
anos 70, en medio de la tormenta post-
conciliar y con el deseo de retomar la
auténtica vida monastica benedictina.
Hoy cuenta con mas de 60 monjes bajo
la sabia di-reccion de Dom Gérard. Luego
de muchos avatares y gracias al apoyo
de algunos cardenales como Journet,
Gagnon, Mayer y Ratzinger, el mo-
nasterio es reconocido como abadia
benedictina por Roma en junio de 1989,
recibiendo Dom Gérard el mes siguien-
te la bendicién abacial del Cardenal
Mayer. Evidentemente el edificio inicial
les fue insuficiente. El nuevo abad tiene
la audacia de emprender una cons-
truccion nueva de estilo romanico, que
serd en parte obra artesanal de los
mismos monjes. En octubre de 1989
esta terminada y la Iglesia es consagrada
por el Cardenal Gagnon junto a otros 14
prelados. Casi como una apoteosis, en
setiembre de 1990, en audiencia
privada, el Papa Juan Pablo II dice a una
delegacion del monasterio: “Yo confio
a vuestra oracion la gran intencién de la
reconciliacion de todos los hijos e hijas
de la Iglesia en la misma comunién. Para
ayudaros en vuestra vida monastica en
el corazoén de la Iglesia, nuestra Madre,
yo os bendigo de todo corazo6on”. Justa
recompensa para quienes supieron
vencer la tentaciéon de ruptura, como
Mons. Lefebvre, y la tentacion mundana
del progresismo.

Como antafio los benedictinos,
evan-gelizando, fundaron la Europa
cristiana, esta abadia hace sentir su
influjo vital. No sélo por la catequesis
que imparten a su alrededor o los scouts,
sino por la cantidad de peregrinos que
se llegan en busca de auténtica

espiritualidad. Este influjo se ha
realizado también por el periddico Les
amis du Monastére vy la editorial que
tiene en su catdlogo ya varias obras
sobre liturgia y la espiritualidad. Uno de
ellos es el que comentamos.

Se trata de una obrita escrita con
oca-sion del pedido de una amiga
brasilefia del Monasterio que por un
accidente queda postrada. El hecho pro-
videncial signific6 una especie de
segunda conversion y pide a los monjes
consejo para su fidelidad y mayor vida
interior. El monje, anénimo como es-
tilaban los medievales, le hace esta
pregunta inicial: “;Esta usted resuelta a
emplear los medios queridos para entrar
en la vida interior, y sabe us-ted que
hace falta tanto coraje para ello como
para ingresar en la vida religiosa? Si es
asi, entonces confiad este santo deseo
a la custodia de la Virgen Maria”. Siguen
los consejos iniciales: cada camino es-
piritual es original, debe evitar el
eclecticismo y centrarse en la gracia
inicial, guardar el secreto de la propia
vidainteriory dejarsellevar por elinstinto
del E.Santo. A continuaciéon expone
brevisimamente los puntos capitales
del camino espiritual sin el mas minimo
alarde de erudicién y con la facil
profundidad de las almas experimen-
tadas. Asi desfilan temas como el gusto
de Dios, la lectura, la meditaciéon, las
jaculatorias, la oraciéon liturgica, la di-
reccion espiritual, el deber de estado, el
exa-men de conciencia, etc. Se tiene la
impresion de encontrarse con el estilo
literario de los viejos Padres del
desierto. Vayan a modo de muestra
estos textos:

“Por encima de todas las disciplinas
y de todas las reglas, hay que ubicar muy
alto algo que es primordial, que da sen-
tido a todo el resto: el saboreo de Dios
(le goitit de Dieu ). El don de sabiduria
hace saborear como es de dulce el
Sefior, despierta en el alma un atractivo
por las ver-dades sobrenaturales. Este
atractivo explica la historia de las almas,
es el que las conduce al claustro, que
convierte al hijo prodigo y le hace decir:
Me levantaré e iré hacia mi Padre” (pp.12-
13). “Cuando vuestra alma, por cual-
quier razén, no pueda mas orar de la
manera estructurada y or-ganizada que
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os era habitual, debera lanzarse hacia
Dios en un movimiento libre y afec-
tuoso, y estos impetus sucesivos dis-
pondran para esa cumbre envidiable
que es la oracién de simplicidad”(p.17).

AcAAY Madicio
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El segundo centenapicRd@a RSveky
cion Francesa (RF) dio ocasion para que

muchos buenos historiadores hicieran
una revision de su versiéon casi clasica,
“antes relato mitologico que historia”
(G. Suffert). Cantera sagrada de todas las
ideologias modernas, pocos temas han
sido tan descaradamente dis-
torsionados como éste, tanto por libera-
les como por marxistas. Aunque es
dificil hacer el balance del centenario,
al menos puede decirse que esta vez se
hicieron oir voces discordantes con
amplia documentacién que deshacia el
mito de la Revolucién he-roica, pura,
hecho fundacional de todos los valores
de la civilizacion moderna. En esta bus-
queda de objetividad se realizé un
seminario sobre el tema en la Universi-
dad de Navarra, en marzo de 1989, cu-
yos trabajos aqui se publican.

José Luis Comellas, de la Universidad
de Sevilla, inicia el libro con un extenso
trabajo sobre “Las fases del proceso
revolucionario”. Es decir, ;Revolucién o
revoluciones?. Una corriente
historiografica, preferentemente mar-
xista, sostiene su unidad (Soboul, Vove-
lle). Otros de diversas escuelas sos-
tienen su pluralidad (F. Furet, D. Richet).

Abre su argumentacion indicando
la diversidad por parte de los lugares
donde se desarrollé (no soélo Paris), los
tiempos (lo que quieren los revolu-
cionarios del 92-93 no es lo que querian
los constituyentes del 89-91) y los
protagonistas (participan todos los
estratos sociales y no so6lo los burgue-
ses).

Siguiendo el itinerario historico, la
primera fase de la Revolucion es la que
llama Prerrevolucion. Si bien hay revuel-
tas con distintos motivos en todas los
estratos, “el conflicto politico funda-

mental de la Francia del siglo XVIII era la
lucha de la aristocracia contra el poder
en decadencia del absolutismo
monarquico” (p.26). Claro que lanobleza
no es algo ho-mogéneo y entre sus
estratos estaban los de viejo origen
(d’épée ) hasta una burguesia ascendente
(de robe o de cloche). Con fines diversos,
aristocratas 'y no aristécratas
(especialmente burgueses) habian
recurrido a la idea de los Estados
Generales contra la autoridad real, pero
mas alla de la convergencia ocasional,
la sociedad aristocratica y la sociedad
burguesa seguian siendo contra-
dictorias (p.30). Tal contradiccion se
manifestara en adelante.

La segunda fase va del 89 al 92 y en
ella pueden distinguirse, con Furet y Ri-
chet, la revolucion de los abogados, la
de Paris y la de los campesinos. Tres
intereses en juego que terminan bene-
ficiando a una clase: la burguesia. Pero
entendida en sentido amplio, pues in-
cluye ex privilegiados y no se trata de los
comerciantes: son oficiales, médicos,
intelectuales y abo-gados. Lo que se ha
llamado "burguesia de servicios",
resentidos que constituyen un grupo
social o intelectual que queda con el
poder.

La tercera o sobrerrevolucién va del
92 al 93. Si hasta entonces se con-
servaban, en medio de las novedades,
cierto respeto por formas y jerarquias,
con el asalto a las Tullerias se produce
una ruptura mas profunda, un cambio
de ambiente en lo politico y religioso.

La cuarta es la “revolucion de los re-
volucionarios contra los revoluciona-
rios” (93-94). En la jornada del 31 de
mayo al 2 de junio se radicaliza la re-
volucion y esta comienza a devorar a
sus hijos. Es el te-rror jacobino que
produjo miles de victimas entre los
mismos revolucionarios y los
refractarios y no cesé hasta que el gol-
pe de Termidor detuvo la guillotina.

El autor concluye: “La RF puede ser
considerada como un conjunto de reali-
dades entrelazadas entre si que altera
bruscamente el curso de la historia... en
este sentido (se puede) admitir la exis-
tencia de wun solo capitulo
revolucionario... Pero si atendemos a
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sus autores, a las ins-tancias que los
mueven y a los objetivos... parece
inevitable reconocer la existencia de
varios hechos revolucionarios” (p.68).

Jean de Viguerie presenta un trabajo
formidable: “La filosofia religiosa de la
revolucion francesa”. Este profesor de
la Universidad de Lille y colaborador de
esta revista, no solo tiene un gran nivel
cientifico y precision de estilo sino que
aborda los acontecimientos provisto
de una buena metafisica y teologia,
cosa que a veces extraflamos en
historiadores incluso honestos. El autor
analiza el influjo de la fi-losofia religiosa
de las “Luces” en tres periodos. “El
primero (principios de la Re-volucion
hasta fines del 90) instaura los principios
filosoficos de libertad y tolerancia; insti-
tuye la iglesia del Estado; sacraliza los
asuntos publicos”(p.70). El segundo (de
noviembre del 91 a julio del 94, caida de
Robespierre) es el de la persecuciéon
violenta y los cultos revolucionarios de
la Razon, el Ser Supremo, la Libertad, la
Naturaleza, y los “martires” de la Revolu-
cion (pp. 75-80). En el tercero (Conven-
cion termidoriana y el Directorio) “se
elabora un sistema coherente de religion
civil” a la vez que una metodica
descristia-nizacion (p.80). La profunda
unidad de ese complejo proceso
proviene de la filosofia de las “Luces”
que intenta no so6lo des-truir el
cristianismo sino también sustituirlo por
una religion secular.

Federico Suarez expone “Algunas
observaciones sobre la interpretacion
de la Revolucion Francesa”. La “imagen
heroica de un pueblo que se rebela
contra la tirania, rompe las cadenas y
recobra la libertad”, convertida en histo-
ria oficial durante un siglo tiene un padre:
Jules Michelet (1798-1874), un hijo de
la Revolucion muy poco serio como
historiador. La linea se continua con
F.A. Aulard, A. Mathiez, J. Jaurés, G.
Lefebvre, A. Soboul, M. Vovelle.
Curiosamente, los primeros son liberales
y los ultimos marxistas. Otra serie que
arranca con H. Taine y E. Burke, se
continia con A. Cochin, P. Gaxote y
contemporaneos como Chaunu, mas
cientificos y objetivos, ha sido sistemati-
camente silenciada.

JPor qué el relato mitoldgico ? Hay
evi-dentes “errores de método”, que le
quitan valor cientifico a esos
publicitados historiadores. Pero en el
fondo es “la ideologia, los prejuicios o
los intereses politicos lo que mas suele
enturbiar la verdad histérica” (p.105).
Por primera vez historiadores de las
principales universidades francesas la
han “desmitificado y han mostrado su
aspecto real” (p.110).

Antonio Morales Moya, de la Univer-
sidad Complutense, analiza el cambio
ope-rado por el revisionismo histérico.
Por un lado ha puesto en crisis tesis
clasicas co-mo la de revolucion
burguesa, inspirada en los textos de
Marx. Se ha prestado mas atencion a
fenbmenos como la condici6n
minoritaria de los grupos dirigentes, el
factor ideologico, la oposicion a la Re-
volucion, etc. Las nuevas corrientes de
interpretacion estan basadas en la men-
talidad liberal o neoliberal que ha reac-
cionado contra la interpretacion
marxista (tota-litarismo del estado,
determinismo histoérico, etc) reivindi-
cando algunos valores tradicionales. “Es
tiempo -concluye- de que la
confrontacion ideolbgica y politica deje
paso al debate intelectual” (p.126).

Cristina Diz-Lois estudia “La recep-
cion en Espania de la historiografia sobre
la Revoluciéon Francesa: 1939-1985”.
Concluye que si bien faltan especia-
listas locales sobre el tema, que nunca
interes6 de-masiado a Espafia, hay
numerosas traduc-ciones de autores
franceses e ingleses. Con todo, dado el
matiz ideoldgico del te-ma, se duda si
tales obras han sido introducidas con
interés histérico o marxista.

Ismael Sanchez Bella reedita un ex-
celente articulo sobre “La Revolucién
Francesa en Espafa: causas del triunfo
del régimen liberal”. Rebate la tesis
socio-econOmica, repetida por doquier
por la metodologia marxista de analisis
de la realidad con buenos datos
histéricos. Prueba que la instauracion
del régimen liberal de 1833 se debe al
contagio ideologico del iluminismo
francés ingresado en la coyuntura
historica de la invasion napoleodnica con
la generosa ayuda extranjera y el apoyo,
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la sucesion de Fernando VII en favor de
Isabel y la ayuda extranjera. Se pregunta
finalmente si la RF no sera parte de una
Revolucion unica que arranca con el
nominalismo de Ockham y llega al mar-
xismo. Pero nos sorprende su optimis-
mo gratuito al concluir que sila marxista
es la ultima etapa, “cabria esperar una
reaccion que vuelva a poner el acento
en los valores espirituales” (p.166).

“La Revolucion Francesa en la his-
toriografia y en la historia de Espafia” es
tratado por José A. Gallego. Hay una
linea de interpretacién que va de Lo-
renzo Her-vas y Panduro, Donoso Cortés
a M. Menén-dez y Pelayo y la era
franquista, que con buena fundamenta-
cion arroja un balance negativo. Con
todo, ya desde mitad del s. XIX se intro-
duce la version idealizada de corte
jacobino y liberal. Distando de la
evaluacion marxista, en el periodo fran-
quista varios comparten con ellos la
tesis de la revolucion burguesa, como
Marin Monroy y Jesus Arellano.
Recientemente aparece la original teoria
(Federico Suarez Verdaguer) de la
“corriente reformista autoctona,
distante del liberalismo afrancesado
como del absolutismo”, que en-tronca
con el derecho de gentes escolastico y
que explicaria los levantamientos
americanos (p.177). En pleno régimen
franquista reaparecen las tesis liberal y
marxista, un poco repetidoras de lugares
comunes, de poca originalidad y ajenas
alos avances de las tesis mas desapasio-
nadas en Inglaterra (Cobban) o Francia
(Furet).

El tema del ultimo trabajo, “Fuego
en la mente de los hombres”, de Ignacio
Ola-barri Gortazar es una digna conclu-
sion. Estudia la esencia de la Revolucion
moderna, que los estudiosos de las
“revoluciones” no logran captar. Luego
del replanteo de la relacion de Dios con
los hombres (protestantismo), de la
razon y el ser (Descartes) se esta
propenso a aceptar la “vision utépica
del hombre” que espera de la Revo-
lucion “el paraiso en la tierra, aunque
fuera a costa del hombre” porque ha
impuesto a la realidad los esquemas
forjados por la mente (pp. 188-89). Asi
las cosas, la RF “es el punto de partida
de la Revolucién, que a su vez es el
fenomeno definitorio de la Edad Con-
temporanea” (p.187). Hubiéramos de-

ENRIQUE J. LAJE, EI orden tempo-
ral en el pensamiento catolico,
Centro de Formaciéon San Roberto
Be-llarmino, Bs. As., 1994, 451
p& gs:

Esta nueva obra, que hoy nos entrega
el Padre Laje, constituye un meditado y
sistematico estudio de la Doctrina Social
de la Iglesia, que como muy bien lo
explica su autor “es un magisterio
religioso y no meramente cientifico. Su
nucleo esencial viene del Antiguo y
Nuevo Testamento, y de la tradicion
patristica y teologica” (p. 8).

El libro aborda una amplia y rica te-
matica, por lo cual lo torna de una impor-
tancia significativa en el campo del pen-
samiento cristiano.

Comienza, en el primer capitulo,
con una detallada introduccién en donde
enumera e indaga acerca de las
cuestiones fundamentales del tema
tratado, que hasta incluye una
bibliografia introductoria y ademas otra
de consulta.

Luego, a partir del segundo capitulo,
el autor recorre con marcada
organicidad los principios de la Doctrina
Social, es de-cir, las convicciones
ultimas que hacen a la concepcion del
hombre, de la sociedad y a los criterios
fundamentales del orde-namiento
social.

En este tema el Padre Laje se detiene
con particular atencion, pues es desde
aqui desde donde se comprende de
manera adecuada las diferencias
esenciales entre las diversas ideologias
y el pensamiento cristiano. Analiza las
concepciones unilaterales del
liberalismoy del mar-xismo, pararesaltar
finalmente, con un acopio de material
sumamente interesante, la vision
integral cristiana del hombre,
recordandonos que “todo hombre es
persona, es un ser social, tiene un fin
tras-cendente, se encuentra sujeto a la
ley moral y es pecador”.

Desde alli se sigue una correcta
comprension de la sociedad, que como
muy bien nos ensefia el Padre Laje no
“es una hipostasis, una persona distinta

seado un mayor analisis ya que este] 9

trabajo esta destinado a dar inteligibili-
dad a los minuciosos fenbmenos que a



de sus miembros..., pero tampoco es
una simple suma de individuos
yuxtapuestos. La sociedad posee un
ser propio, pero no independiente, en el
orden de la relacion”.

“La persona no alcanza la existencia
humana sin la sociedad, pero la sociedad
no existe independientemente de las
personas. Lo que existe son las
personas en sociedad”.

Luego se distinguen perfectamente
las realidades de la sociedad, el Estado
y el gobierno. El “Estado, como dice Ro-
mmen, no es la sociedad, sino mas bien
el orden publico como una acciéon dina-
mica en la sociedad, acciéon dirigida a un
fin li-mitado, que es temporal... llamado
felicidad politica. Asimismo, el gobier-
no no es el Estado, sino una parte del
orden que es el Estado y el gobierno no
esta investido de todo el poder de que
esta investido el Estado por razén de su
fin. Entre el Estado y el gobierno inter-
viene la constitucion”.

En estas épocas marcadas por el
desorden politico, el Padre Laje nos
recuerda que “la esencia de todo
totalitarismo consiste en identificar
Estado y sociedad y Estado y gobierno”
(p. 67), desconociendo estos principios
sociales juridicos naturales y cristianos,
de tanta significacion en la vida de los
pueblos.

En el capitulo 3 se toca el tema de la
vida en sociedad, comenzando nada
menos que con la sociedad domeéstica,
la familia, a la cual el Papa Juan Pablo II
le ha dedicado tanta atencion
(altimamente en una carta
especialmente dirigida a todas ellas).

La familia, ese mundo incalculable,
que posee leyes propias y extranas y
que tiene la paradoja de ser mas grande
por dentro que por fuera, al decir de
Dickens. El Padre Laje reflexiona sobre
la naturaleza y significado social del
matrimonio, a la luz del Magisterio de la
Iglesia, mostrando todos los
documentos relativos a él, pero también
aborda la problematica concreta y
renovada de la institucion, con las
implicancias que plantean los avances
de las ciencias psicologicas y biologicas,
en orden a una valoraciéon nueva del
amor conyugal.

Se mete de lleno en el analisis de los
conflictos suscitados por las
condiciones sociologicas, el desarrollo
de la teologia del matrimonio, las
complejas situaciones humanas en que
hoy se debaten las familias. Estudia la
moral personalista, como un intento
penetrante de indagaciéon en orden a
ver con realismo la familia, despojada
de caracteristicas casuis-ticas, en
mayor consonancia con la rica tradicion
moral de la Iglesia. Y asi analiza los
principios de la conciencia perpleja,
del conflicto de deberes y el principio
de la primacia de la conciencia, en el
marco de la tradicion eclesial. Todo en
aras de una mejor defensa de la institu-
cion familiar.

Decia Chesterton: “El gobierno crece
dia a dia de manera cada vez mas evi-
dente. Pero las tradiciones de la
humanidad soportan ala humanidady la
tradicion del matrimonio es central. Y lo
mas esencial en ella es que un hombre
libre y una mujer libre escogen fundar
en la tierra el inico Estado voluntario, el
unico Estado que crea y que ama a sus
ciudadanos”. Y en aquella hermosa
pagina escrita el 17 de enero de 1919 en
The New Witness nos recordaba:
“Cuando defendemos la familia no
queremos decir que siempre sea una
familia tranquila y en paz, cuando
mantenemos la tesis del matrimonio no
queremos decir que es siempre un ma-
trimonio feliz. Lo que queremos decir
es que es el teatro del drama espiritual,
el lugar donde las cosas ocurren de
verdad, sobre todo las que son
importantes. No es tanto el lugar donde
un hombre mata a su mujer, sino el lugar
donde puede decidirse, de manera
igualmente sensacional, a no matar a su
mujer”.

Luego contintia con el analisis de la
sociedad politica, el Estado, el origen
del poder politico, como procede de
Dios la autoridad politica. Las dos teorias
catoblicas, la de la traslacion y la
designacion, el Magisterio de la Iglesia,
los limites del po-der politico, los
partidos politicos. Realiza una fina
distincion entre lo politico y la politica.
Lo politico como “la politica en su
sentido mas amplio que mira al bien
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comun, tanto en lo nacional como en lo
internacional, a la cual le corresponde
fijar los valores fundamentales de toda
comunidad, la concordia interior y la
seguridad exterior”, y la politica como
“la realizaciéon concreta de esta tarea
fundamental”.

También el Padre Laje se introduce
en este capitulo en el espinoso tema de
la paz y la guerra. Trae a colaciéon a San
Agustin, quien dice que “no se busca la
paz para hacer la guerra, sino que se
hace la guerra para obtener la paz. Sé
pues pa-cifico combatiendo para que,
venciendo a quienes combates, los
conduzcas a la uti-lidad de la paz”. A la
luz de la Sagrada Es-critura, el libro del
Génesis, Exodo, Numeros, Josué, la
Palabra de Jesus, la tradicion apostolica,
los Padres, concluye en que la guerra no
es intrinsecamente mala, pues como
dice Juan Pablo II en Redemptor Hominis,
“los pueblos tienen el derecho y aun el
deber de proteger, con medios ade-
cuados, su existencia y su libertad,
contra el injusto agresor”, reproducien-
do palabras de Gaudium et Spes (n° 79).

En De civitate Dei se afirmaba que “la
injusticia del enemigo es la causa de
que el sabio declare guerras justas”.
Santo Tomas decia que la ley evangélica
no pro-hibe nada que sea licito por la ley
natural. Pasa luego a analizar las condi-
ciones necesarias de la guerra justa en
los grandes tedlogos de la Iglesia, y
asimismo estudia el tema de la guerra a
la luz de las nuevas armas atomicas,
quimicas vy Dbacteriolo-gicas de
destruccién masiva, que han pro-
vocado la necesidad de un permanente
discernimiento, dados los efectos nue-
VoS que provocan tales armamentos.
Por eso es que, como nos recuerda el
autor, Pio XII justificaba la guerra
moderna en el caso de que ésta sea el
unico recurso para defenderse de la
injusticia y para proteger las posesiones
legitimas, siempre y cuando la guerra no
signifique la aniquilacién total de la vida
humana en su teatro de accién.

En una reflexién serena, seria y con
gran documentacion de apoyo, estudia
el Padre Laje el orden econ6mico, co-
menzando, como no podia ser de otra
manera, con la finalidad de la economia,

inserta en esa parte del bien comun que
se suele llamar “bien de prosperidad”.
En el recorrido de las paginas del libro
uno encuentra todos los documentos
pontificios relativos al tema desde Le6n
XIII, asi como también Santo Tomas,
con la acentuacion de los puntos
principales.

Distingue entre la recta posesion y
el recto uso de la propiedad, la funcion
sub-sidiaria del Estado, el peligro del
imperialismo internacional del dinero.
Se analiza el fenomeno de la plutocracia,
los monopolios, los oligopolios. Frente
a la artifi-ciosa dicotomia instalada en
nuestra sociedad entre “privado” y
“estatal”, se resalta la permanente
defensa de la libre iniciativa econémica,
pero con salvaguarda de los derechos
esenciales de la persona humana.

La Iglesia no tiene modelos para
proponer, como dice Juan Pablo II en
Cente-simus annus (n° 43). Los modelos
reales y verdaderamente eficaces
pueden nacer solamente de las diversas
situaciones historicas, gracias al
esfuerzo de todos los responsables
que afronten los problemas concretos
en todos sus aspectos sociales,
economicos, politicos y culturales que
se relacionan entre si. Para este objetivo
la Iglesia ofrece, como orientacion ideal
e indispensable, la propia doctrina
social, la cual, como queda dicho,
reconoce la positividad del mercado y
de la empresa, pero al mismo tiempo
indica que éstos han de estar orientados
hacia el bien comun.

La empresa es indagada dentro de
es-te campo, en cuanto piedra angular
de la economia, en donde se
entrecruzan problemas del trabajo y la
propiedad, como comunidad de
personas y unidad de trabajo, que
necesita de capitales para la produccion
de bienes y servicios. Aqui se tocan los
temas de los fines de la empresa, el
legitimo lucro, las diversas formas de
participacién en los beneficios, en la
gestion, en la propiedad, rematando la
tematica con la realidad objetiva y sub-
jetiva del trabajo humano, el trabajo y la
sociedad y la justa remuneracion del
trabajador.
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Los dos ultimos puntos del capitulo
tres se refieren: el primero al orden
social, en donde se trata acerca de la
justicia, sus diferentes distinciones, las
notas caracteristicas de la justicia, el
derechonaturaly el positivo, y el segundo
trata acerca del progreso y el desarrollo.
Aqui se pasa re-vista a las diversas ideas
acerca del tiempo, desde el Cronos
devorador hasta el movimiento ciclico,
que excluye toda creatividad en lo
contingente, luego la idea del eterno
retorno que con los estoicos pasa a la
filosofia. Para la Biblia el tiempo, como
nos recuerda el Padre Laje, no es so6lo la
medida del movimiento, como decia
Aristoteles, sino principalmente la
duracion a lo largo de la cual Dios comu-
nica sucesivamente al mundo su propia
bondad de un modo cada vez mas com-
pleto. La accion divina en el tiempo es
continua, aunque existen momentos,
intervenciones especiales de Dios en
la historia de la salvacion. Para el
pensamiento cristiano el progreso no
se concibe de una manera continua,
sino con altibajos. Por otra parte, no se
concibe el progreso como un simple
producto inmanente indefinido en el
curso delahistoria alamanerahegeliana,
que sustituye la metafisica por la
historia.

Luego realiza una ponderada critica
a la idea de progreso en Teilhard de
Chardin, a la luz fundamentalmente de
la Palabra de Dios.

A continuacion se toca el tema del
desarrollo en el Magisterio de la Iglesia
y el esencial tema de la cultura, con las
di-ferentes concepciones acerca de
ella y la vision cristiana de la misma.

El altimo capitulo se refiere a la
critica de las ideologias. El tema de
todos los tiempos. Comienza con la
socialdemocracia europea, y nos aclara
que “los marxismos que historica y
practicamente han triunfado son tres,
la interpretacion eslava de Lenin, la
asiatica de Mao y la europea de la
socialdemocracia, por supuesto que
en muchos lugares a donde han sido
exportados se han mezclado entre siy
con otros elementos propios del pais
receptor”. Pasa revista a las diferentes
corrientes presentes en la

socialdemocracia y el eurocomunismo,
con la figura relevante de Antonio
Gramsci.

Finalmente, ante los vertiginosos
cambio acaecidos como consecuencia
de la caida del Muro de Berlin, el autor
analiza los rasgos salientes del llamado
“Nuevo orden mundial”, con Ila
supremacia militar de los Estados
Unidos, las tendencias maltusianas y
ecologistas, la politica de convergencia
impulsada por la Comision Trilateral,
tendiente a superar el conflicto Este-
Oeste, el triunfo del capitalismo y el
liberalismo a escala planetaria, la per-
manencia del conflicto Norte-Sur y sus
graves repercusiones internacionales.
Y aqui nos advierte el A sobre la religion
del nue-vo orden mundial, la “Nueva
Era”, que pretende constituirse en el
alma de dicho orden. Alentada desde
importantes centros de poder, crece
de manera vertiginosa y sus principales
caracteristicas son un panteismo
cosmico energético que hace de Dios
el espiritu o el alma del Universo, y no el
Creador; una gnosis rediviva, en la cual
el hombre se autorealiza no por la Fe y
la Gracia, sino por una “nueva concien-
cia” y la identificacion del espiritu hu-
mano divinizado con el dios-alma del
mundo, y esto se lograria a través de una
psi-cologia transpersonal, un hinduismo
mal digerido, reencarnacién, evolucion
de la conciencia hacia el si mismo
divino. Es decir, una visibn magica y
pseudomistica, mezclada con
espiritismo y fendémenos tipicos del
ocultismo.

Finaliza este imprescindible libro
con las palabras del Papa en Centesimus
annus referidas a este nuevo orden
mundial.

Es evidente que, dada la vastedad de
temas tratados en esta obra, hemos
realizado una suscinta resefia de él,
pero como todo libro importante, el
trabajo sugiere en nosotros, sus
lectores, una serie de reflexiones.

La primera de ellas es que el Padre
Laje ha hablado sobre lo esencial.
“Acuérdate de tu Creador antes de que
el cantaro se rompa contra la fuente”,
nos dice el Eclesiastés. En una época en
que las ciencias particulares penetran
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en ambitos cada vez mas reconditos,
es extrafio ver crecer a nuestro
alrededor, en nuestras sociedades
parlanchinas, el silencio sobre lo que es
esencial.

Alolargo de sus paginas se vislumbra
evidente el realismo de la doctrina social
cristiana. El A nos muestra como la
praxis de la Fe, que sigue a la Palabra de
Dios, queda abierta a la luz de la razon,
y por lo tanto le es posible desarrollarse
en armonia con el progreso de la historia
humana, el cual, por otra parte, la
presupone, conforme al ntucleo del
aquel principio de verdadera liberacion,
que es el éxodo cristiano. La doctrina
social catolica es el desarrollo de estas
orientaciones, que re-sultan de los
fundamentos irrenunciables de la Fe y
de las experiencias historicas.

Es, pues, mucho mas que la invoca-
cion ala buena voluntad de las personas.
Es un programa que procede de una
comprension profunda de la historia
humana, pero que no se encuentra de-
terminado ideol6gicamente, sino
abierto siempre a una recta evolucion
racional. No promete ningun paraiso
terrestre, ninguna sociedad irreversible
y definitivamente positiva dentro de la
historia. La doctrina so-cial catélica no
conoce utopias, sino que desarrolla
modelos para conseguir la me-jor
organizacion posible de las realidades
humanas en una determinada situaciéon
historica, pues su nucleo fundamental
procede del Sinai antiguo y alcanza su
plenitud en el monte de Jesucristo.

La Fe cristiana no conoce utopias in-
trahistéricas, pero si conoce una pro-
mesa: la resurreccion de los muertos, el
jui-cio y el Reino de Dios. Es verdad que
esto suena al hombre, no cautivado por
la ale-gria, como algo mitolégico. Sin
embargo es mucho mas razonable que
la mezcla de politica y escatologia que
se produce en una utopia intrahistorica.
Todos los muertos de la historia fueron
engafiados si so-lamente un difuso
futuro traera algan dia la justicia sobre
la tierra. Por ese motivo un pensador tan
coherentemente marxista como
Adorno ha dicho que, si aqui tie-ne que
haber justicia, tendria que haber justicia
para los muertos.

Es por eso que soOlo a partir de aque-
llas promesas biblicas se torna con sen-
tido la lucha por el derecho y la justicia,
pues entonces el derecho y la justicia
son superiores al poder y no meros
conceptos vac1os De este modo el
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pronto lo vemos caer sobre sus piernas
con notable soltura e iniciar una nueva
reflexibn que mantiene su continuidad
con las anteriores.

De la psique se ocupa el metafisico,
el médico y también el sacerdote y el
novelista, y como todas estas
perspectivas de conceptualizacion son
dominadas por Castellani, podemos
asistir, en este libro, a una de las mas
variadas y entretenidas visiones que
sobre el alma humana nos es dable
contemplar. No sé lo que opinara un
especialista, y hasta estoy por anadir
que no me interesa mucho, dado que
esa categoria de hombres suele estar
mas interesada en corroborar sus
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propias teorias que en comprender la
intima complejidad de nuestra obscena
cargazon de cada dia.

Vemos desfilar algunos personajes
de Dostoiewski mezclados con Tiberio,
Juan Jacobo y Baudelaire; y como la
historia ha sido una de mis manias
favoritas, no dejo de admirar la
excelente informaci6on del Padre
Castellani y su capacidad para ubicar en
el tiempo a hombres de tan distintas
procedencias. Rousseau se le ha
confesado y el sacerdote no puede
negarle su absolucién, aunque tiene la
sospecha de que sus Confesiones no
son tan sinceras como él pretendia. Una
reciente biografia escrita por Raymond
Trousson y editada por Tallandier en
1989, nos po-ne sobre la pista de un
Juan Jacobo mucho mas mentiroso de
lo que creiamos y de una Thérése
Levasseur algo menos in-genua que
aquella que nos habia presentado una
imagen fabricada para las antologias
literarias.

Baudelaire es uno de sus poetas
favoritos y el tedlogo que es Castellani
conoce la prosapia de sus andanzas
diabdlicas y la enorme fe que suponian
sus inteligentes condenaciones del
mundo moderno. Introdujo el “spleen”
en la literatura fran-cesa y, como
correspondia a un émulo de Brummel,
malgast6 absurdamente su exis-tencia
en un exhibicionismo de vicios que su
pobre anatomia rechazaba con asco.

La edicion es cuidada y su presenta-
cion de una elegancia casi perfecta. Es
verdad que los musculosos cuerpos
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Hoy mas que nunca estan de actua-

lidad -manifiesta o subrepticiamente-
los Nuevos Movimientos Religiosos,
término con el que se designa lo que
conocemos popularmente como
sectas. Pero es indiscutible que existe
un desconocimiento generalizado
acerca de lo que realmente constituyen.
Muchas veces, ni los propios adeptos
son capaces de ofrecernos una
informacién cabal.

;/Qué es una secta? ;Cuales son sus
creencias, el nimero de sus miembros,
su fundador, sus actividades y ritos, su
organizacion y financiacion?;Le esta
permitido, hoy en dia, ser masén a un
catolico? ;Qué decir de los
extraterrestres y las sectas ufénicas?
;Qué relacion hay entre el Rock and Roll
y el satanismo? ;Son una secta el Método
Silva de Control Mental, los grupos de
yoga, zen, etc.? ;CoOmo y por qué se
produce la incorporacién a una secta?
/Como ayudar a una persona a sa-lir de
una secta dafiina o destructiva, cau-
sante en ocasiones de su muerte y de
la de sus oponentes? ;Qué pueden y
deben ha-cer la pastoral de la Iglesia y
los fieles cris-tianos para responder al
reto lanzado por las sectas?

En esta obra se encuentran las res-
puestas a estas y otras preguntas. El A
describe y analiza con objetividad y
amplitud las 313 sectas mas
importantes de las implantadas en
Espafia e Hispanoamé-rica. Para ello ha
examinado sus fuentes (los escritos de
sus fundadores, etc.) y los estudios
rigurosos sobre las mismas; ademas ha
conversado con los responsables de
bastantes de ellas, muchos de los cua-
les han supervisado lo escrito aqui sobre
ellos mismos.

A la masoneria, por ejemplo, el A le
dedica un meduloso estudio que va de
la pagina 493 a la 551. El estudio esta
precedido por un “discernimiento bi-
bliografico”; luego se dedica al aspecto
histoérico: su aparicion visible y formal
en el afo 1717; la distinci6on entre
masoneria ope-rativa y especulativa; las
distintas denominaciones: masoneria
regular, irregular y ocultista; el nimero
de sus adeptos; su fundador, James
Anderson; su libro basico, La
Constitucion de Anderson. Asimismo,
sefiala los puntos principales de su
doctrina:

a) el relativismo.

b) el Gran Arquitecto del Universo.

c) el Gran Silenciado, Jesucristo.

d) un naturalismo universal.

e) la negacion de la Revelacion Divina
positiva y la oposicion a la Iglesia.

f) la moral civil.

g) la intolerancia de los tolerantes.
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h) el laicismo.
i) el perfeccionismo masonico.

En otros capitulos estudia: los com-
promisos y actividades, la organizacion,
la financiacion, la masoneria y la mujer,
el control de las naciones y de la huma-
nidad. Por ultimo, estudia las relaciones
en-tre la Masoneria y la Iglesia. Al res-
pecto, el A refiere las conclusiones de
la Comision de la Conferencia Episcopal
Alemana que mantuvo un dialogo entre
1974 y 1980. La Conferencia Episcopal
Alemana concluy6: “La masoneria no
ha cambiado en su esencia. La
adscripcion a la misma cuestiona los
fundamentos de la existencia cristiana.
El examen profundo de los Rituales de
la masoneria, del modo de ser maso6nico
o de la especificidad masénica y de la
idea que la masoneria tiene de si misma
evidencian que queda excluida la
pertenencia simultanea a la Iglesia Ca-
tolica y ala masoneria”. Y esto vale para
cualquier clase o rama de masoneria, es
decir, no so6lo para la mas abiertamente
hostil a la Iglesia, sino también para la
“bien dispuesta” hacia la misma, o sea,
la llamada “regular”, pues también hay
aqui “dificultades insuperables” que
hacen in-compatible la pertenencia a la
masoneria y a la Iglesia.

También sefiala que la Congregacion
para la Doctrina de la Fe, el 26 de no-
viembre de 1983, estableci6: “El juicio
negativo de la Iglesia sobre la
francmasoneria no ha variado, porque
sus principios han sido considerados
incompatibles con la doctrina de la
Iglesia. Por lo tanto, sigue vigente la
prohibicion de formar parte de la
francmasoneria. Los catolicos que se
hagan miembros de la misma estan en
pe-cado grave y no pueden recibir la
sagrada comunion”.

No obstante, a pesar de lo serio del
trabajo y de las claras advertencias del
Vaticano que senalamos arriba, el A
incluye un parrafo equivoco en la pagina
528 in fine, donde dice: “A pesar de esta
incompatibilidad objetiva entre
catolicos y masones puede y parece
aconsejable man-tener: 1) el didlogo en
distintos niveles...; 2) la colaboracion en
las grandes tareas de la Humanidad...”.
El parrafo es contradictorio con todo lo

anterior.

Manuel Guerra Gémez es doctor en
Filologia Clasica y en Teologia y Ciencias
Patristicas; ha cursado sanscrito, lengua
de los libros religiosos del hinduismo,
bu-dismo y jinismo, que tanto han in-
fluido en los Nuevos Movimientos
Religiosos, so-bre todo en los de
impronta oriental. Por ello es la persona
idénea para exponernos los NMR
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Historia de las Religiones (3 volumenes)
en H miiérnalesoRradénmarzo de 1995,
al término de la ﬁ;ﬁéien ia enerakjn la
Ba-silica de San Cﬁ%L, 1 ]P(E 55}]3
recibié el saludo del escritor argentino
Oscar An-drés de Masi, quien le
present6 su trilogia de Manuales de
Catequesis: Dios con nosotros, Dios en
nosotros, Dios entre nosotros.

El A explicé al Papa que se trata de la
primera coleccion de Catequesis para
jovenes escrita en lengua espafiola en
base a las ensefianzas del Nuevo
Catecismo Universal. La obra lleva ya
publicadas cuatro ediciones y recoge
las lineas trazadas por el Nuevo
Catecismo.

El Santo Padre se interes6 por aspec-
tos de la obra, dado su caracter pionero
en Hispanoamérica, y finalmente im-
parti6 su bendiciéon al autor y a la
coleccion.

Esta trilogia de manuales
catequisticos para jovenes es la primera
coleccion de Catequesis para colegios
secundarios que, en lengua espafola,
recoge las orientaciones del Nuevo
Catecismo aprobado por Juan Pablo II
hace ya dos anos.

Los 3 tomos se adecuan a los Progra-
mas del Episcopado Argentino para pri-
mero, segundo y tercer ano del nivel
secundario. El tomo 1 presentalaHistoria
de la Salvacion, desde el pecado original
hasta la mision de la Iglesia; el tomo 2
estudia la Gracia y los Sacramentos; el
to-mo 3 contiene una breve Cristologia
para jovenes.

La preparacion de los textos estuvo

175



a cargo del Dr. Oscar de Masi, quien
resume en ellos doce anos
ininterrumpidos de ex-periencia
docente. Su redacciéon, sus ilustracio-
nes (debe destacarse la originalidad de
su formato de tiras de historietas) y su
disefio editorial se han realizado te-
niendo en cuenta el lenguaje de los
adolescentes. Cada volumen contiene
abundantes referencias tomadas de la
Biblia y del Ma-gisterio de la Iglesia, con
explicaciones ajustadas
didacticamente a la edad de sus
lectores. Ademdas se ha prestado
atencion a los aspectos vivenciales del
mensaje catequistico, a través de
numerosas actividades, oraciones
tomadas de la Liturgia, lecturas comple-
mentarias, etc.

La coleccion es presentada por Mon-
senor Desidero Collino, Obispo de
Lomas de Zamora, quien sefiala que se
ha procurado una plena integracion
entre Fe y Vi-da, tal como lo hareclamado
en reiteradas ocasiones el Papa, como

JIRIsMiARYA MESEIspadirile Loviere-d

aiioral @ 4eitna SBunojm Edinaxieh tiaye
iavfadrid, 1986, 243 pags.

RAFAEL L. BREIDE OBEID
El presente libro trata de la gesta de

Cirilo y Metodio para convertir los pue-
blos eslavos. Contiene aspectos histo-
ricos, arqueolégicos y cartograficos.

Tal vez el mejor resumen de la te-
matica del libro estd contenido en el
penetrante analisis de la “causa de
Metodio” que el Obispo de Ratisbona,
Rudolf Graber, present6 en el Tercer
Congreso Eslavista Internacional,
celebrado en Salzburgo y Ratisbona en
1970.

“Yo, sin embargo -son sus palabras-
, querria mas bien hacer notar
brevemente como ya en aquella época
eran visibles las cuestiones y los
problemas que s6lo nosotros, hoy, con
una distancia de 1100 anos, somos
capaces de valorar en la jus-ta medida;
y como, ademas, por pasiones humanas,
han sido frustrados progresos que
habrian podido ser beneficios para la
Iglesia entera; y que es, por fin, directa-
mente desde el punto de vista del Vati-
cano II, lo que nos queda a nosotros...”.

Se-giin Monsefor Graber, no s6lo cada
hombre, sino también cada época his-
térica, tienen una mision providencial
propia, pero es necesaria la gracia de
Dios para llevar a cabo su realizacion. En
el siglo IX se ha planteado la cuestion de
como, jun-to al Occidente latino y al
Oriente bizan-tino, los numerosos
pueblos eslavos podian contribuir, de
manera correspondien-te a su
naturaleza, y conservando su autono-
mia tanto cultural como politica, al ul-
terior desarrollo del Reino de Dios. Para
que “la alabanza a Dios suba desde la
tie-rra hacia el Cielo como de una sola
boca” (Rom. 15, 6), sin destruir el plura-
lismo natural: “los dos hermanos
tesalénicos Cirilo y Metodio en la voz de
su tiempo han oido la voz de Dios: vox
temporis, vox Dei”.

“Siguiendo esta «voz del tiempo», el
espiritu de la cultura y de la religiosidad
bizantina, griega, oriental, han traido a
las tierras eslavas la voz del pueblo fiel,
que es un soplo divino, y con su obra, se-
guida y amada por los eslavos, ellos han
creado no sélo el mundo espiritual y
cul-tural eslavo, sino al mismo tiempo
también el puente, el enlace ideolbgico,
entre los eslavos y la Roma de Pedro. Los
eslavos cirilometodianizados, es decir,
imbuidos por la religiosidad bizantina y
ademas fieles a la ley de Roma,
quedaban asi uni-dos entre ellos, pero
también orientados hacia Pedro, que
vivio, muri6 y fue sepultado en Roma”.

“También Roma ha entendido el Kai-
ros, la voz de la evolucion historica, el
«signo» de su tiempo: aprobé la liturgia
eslava y consagré a Metodio como arzo-
bispo de los eslavos. La famosa bula
Indus-triae tuae, con la que Juan VIII en
el afio 880, aprobaba la obra cirilo-
metodiana, defendia ya un principio
que sera llevado a cabo plenamente
soOlo por el Concilio Vaticano II: «Dios ha
creado para su alabanza a todas las
lenguas»... La institucion de la provincia
eclesiastica de Metodio ha sido una
audaz hazana, de alcance his-térico
mundial, y se debia prever una reaccion
durisima; de todas formas, estaba en
juego la conquista del mundo eslavo
para el evangelio y para su uniéon con
Roma”.
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“Desgraciadamente -proseguia el
obispo Graber-, la Iglesia alemana no ha
entendido el Kairos, su tiempo. Los
obispos bavaros no tenian una vision
universal de las cosas como Roma.
Solamente han vis-to amenazados sus
intereses «misioneros» particulares, en
los territorios esla-vos... Y de esta
manera nacié el duelo: aqui, en
Ratisbona, en la asamblea del reino.
Pero no soélo esto. Viching, el obispo
auxiliar germanico que se impuso a
Metodio, intrig6 contra su propio supe-
rior eclesiastico falsificando incluso las
cartas pontificias. Tras la muerte de Me-
todio, Viching consigui6é que se prohi-
biera la liturgia eslava y obtuvo la expul-
sion de los discipulos de Metodio, pro-
vocando asi el declive momentaneo de
la obra ci-rilo-metodiana. Pero todo lo
que aconteci6é en torno a Metodio fue
sOlo un eslabon de sangre en la cadena
de la triste historia de las relaciones
germano-eslavas; una historia repleta
de sangre y de lagrimas, donde los
germanos utilizaron la “Cruz” de Cristo
para disfrazar la expansion politica; una
historia no muy lejana de la del
colonialismo realizado en nombre de
Dios”.

Es peligroso y desagradable, conti-
nuaba después el prelado, llevar la
cuenta de todos los “si” condicionales
posibles de la historia, porque en cada
evolucion historica se esconden
infinitas posibilidades. Pero, en este
caso, parece cierto que el duro trato de
los obispos bavaros para con Metodio
ha impedido también la influencia de la
civilizacion griega y de la cultura
bizantina en el territorio germanico v,
asi tal vez, ha retrasado el progreso
cultural de todo el Occidente.

Si se hubiese realizado la colabora-
cion cultural promovida por la Sede
Apostolica y aplicada por Cirilo y
Metodio, el desarrollo de la cultura
occidental probablemente se habria
acelerado. La directa fecundacién de
Occidente por obra del espiritu griego,
efectuada, desgraciadamente, s6lo en
la Baja Edad Media, se po-dia haber
realizado ya en el siglo IX, y tal vez habria
evitado el doloroso cisma entre las dos
mitades de la Europa cristiana. “Hoy se

empieza a entrever -afirma el obispo-
el enriquecimiento que habria podido
alcanzar la Iglesia de Occidente con la
cooperacion de los pueblos orientales,
de haberse podido realizar la hazafia
ideada por los dos hermanos: es decir,
convertir a los eslavos en mediadores
au-tonomos entre Occidente y Oriente”.

Si la Iglesia alemana hubiese acepta-
do la idea cirilo-metodiana, ni siquiera el
tipico racionalismo occidental habria
podido prevalecer, compensado por el
im-pulsivo corazén eslavo. Y si hoy el
Occidente descubre con angustia que
es victima de una secularizacion radical,
pues se ha inclinado con fe ilimitada
hacia las realidades de este mundo,
esto ha sido posible porque falta como
contrapeso el espiritu cristiano oriental,
con su distan-ciamiento monastico de
este mundo y con Su esperanza
“escatologica”: es decir, que toda
criatura, al final, sera espiritua-lizada y
sometida a Cristo. Ni jamas habria sido
posible la desacralizacién antie-
vangélica hoy experimentada y propa-
gada; ni la reduccién a que se asiste del
men-saje mesianico de Cristo a simple
compromiso social y econdémico...

El libro cuenta ademas con 9 mapas
y la transcripcion de la Carta Egregiae
Vir-tutis y la Enciclica Slavorum Apostoli,
de Su Santidad Juan Pablo II, que son el
me-jor juicio histérico y espiritual de la
obra de los grandes santos.

El autor, Jiri Maria Vesely, O. P., naci6
el 15 de noviembre de 1908 en
Protivanov, en Moravia
(Chescoslovaquia). Ordenado dominico,
fue enviado al Angelicum de Roma,
donde se licencio en Filosofia (1934) e
hizo su definitiva consagracion sacer-
dotal; en este tiempo llega a ser profesor
de Filosofia en Olomouc.

Desde 1968 vive en Roma, en la
Universidad Pontificia de Santo Tomas
de Aquino (Angelicum), donde todavia
es profesor de arqueologia cristiana y
de es-piritualidad cristiana eslava.
Desde 1978 colabora en las
investigaciones arqueolodgicas de la
zona de Ochrida (Macedonia
yugoeslava), centro de refugio de los
discipulos de Cirilo y Metodio. En 1981
forma parte de la “Comision central
para la celebracion de los Copatronos
de Europa Cirilo y Metodio”, organizada

77por la Congregacion para la Iglesia
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NUEVA GUIA ECLESIASTICA AR-
GENTINA, A.LC.A. (Agencia Infor-
mativa Catdlica Argentina), Bs.
As., 1995, 512 pags.

Al encarar esta nueva edicion, la
Agencia AICA amplié muchisimo el
espectro de la informacion que el lector
requiere, y mejoré la existente. De las

diferentes ju-risdicciones
eclesiasticas, la Guia Eclesidstica
Argentina (G.E.A.) trae el mapa,

superficie en kilobmetros cuadrados, po-
blacion, numero de catélicos,
parroquias, capillas, principales
autoridades, patron o patrona sagrados,
clero, religiosos y re-ligiosas,
seminaristas, colegios catélicos y toda
otra referencia igualmente util.

La ultima edicion era del afio 1992.
El lapso transcurrido le permitio decir al
Arzobispo de Buenos Aires, autor del
pré-logo: “La consideracion inicial que
surge del volumen que el lector tiene
entre sus manos, no es de orden
técnico, ni estético, ni siquiera grafico,
sino de orden religioso: jcuanto ha
crecido la Iglesia en la Argentina!”

Y cuanto, también, ha crecido AICA.
Queda para la anécdota el tiempo en
que la Agencia estaba constituida por
tres simples oficinas, unas pocas
maquinas de escribir, un teléfono y un
mimeografo. El oficio, la constancia y
laboriosidad, el sentido de equipo,
sumados a la oportuna incorporacién
de las modernas técnicas de la
comunicacion, constituyen las bases
de su permanencia a lo largo de 40 afios,
y han hecho posible, ademas, su de-
sarrollo y crecimiento. El Boletin sema-
nal, tan conocido, y la Nueva Guia son,
en este sentido, la prueba mas eficaz y
un producto realmente valioso.

Baste senalar algunos de los ele-
mentos que proporciona la Guia: datos,

enci-clicas y viajes de Juan Pablo II;
organismos de la Curia Romana; laIglesia
en His-panoamérica (CELAM vy
Conferencias  Epis-copales); la
Nunciatura Apostolica; la Conferencia
Episcopal Argentina (organizacion,
comisiones episcopales, provincias y
regiones eclesiasticas); Tribunales ecle-
siasticos; Circunscripciones eclesias-
ticas de la Argentina (diocesis por orden
de creacion, de superficie, de poblacion,
de densidad, direcciones y teléfonos,
mapas, parroquias y colegios); Arzobis-
pos y Obispos argentinos (por orden de
precedencia, de nacimiento, de
ordenacién sa-cerdotal y episcopal,
datos biograficos, direcciones vy
teléfonos). Ademas, noticias de
seminarios, universidades catolicas,
santuarios, casas de ejercicios espiri-
tuales y retiros, medios de comunica-
cion (prensa, radio y television), edito-
riales y librerias catolicas, estadisticas,
direcciones tutiles (nacionales e inter-
nacionales) y abundantes datos, algunos
curiosos, de la Iglesia universal..

“Me alegra sobremanera -concluye
diciendo el Cardenal Quarracino en el
prologo aludido- presentar la nueva edi-
cion de esta Guia que con tanto empenio,
trabajo, busqueda denodada de la infor-
macion, ha venido realizando el equipo
de AICA, que comenz6 al dia siguiente
de haber lanzado la anterior ediciéna
mediados de 1992 y contintia de manera
permanente, aunque el lector lo ignore,
para que cada edicion sea el fiel reflejo
de la realidad, de esa realidad, claro
estd, cambiante y movediza, como la
misma vida de la que pretende ser
portavoz”.

La Guia Eclesidstica Argentina 1995,
impecablemente impresa, consta de
512 paginas, de las cuales ni una sola
esta de mas. Como corolario, trae un
mapa eclesiastico de la Republica
Argentina a todo color, con referencias
para que el lector ubique cada
arquidiocesis, diocesis y pre-latura, y
sepa cuantas circunscripciones
eclesiasticas hay en cada provincia.

Se halla en venta en las librerias
catblicas y en las oficinas de AICA
(Rivadavia 413 Piso 4°, lunes a viernes
de 9 a 17 hs.), al precio de $ 40 cada
ejemplar.
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