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EDITORIAL

Entre los diversos documentos emanados en los dltimos tiempos
de la Sede de Pedro, nos ha llamado la atencién, por su tono y su
oportunidad, la Exhortacién Apostélica sobre la Reconciliacién dentro
de la Iglesia, en la que Su Santidad Pablo VI reivindica para st la au-
toridad de gobierno en la Iglesia Catdlica y para ésta el representar
la dmica Iglesia de Cristo. Como sucesor de Pedro, no a titulo de
méritos personales sino en virtud del mandato apostélico que se le ha
transmitido, es el Papa en la Iglesia principio visible y fundamento
de unidad tanto de lcs Pastores cuanto de la multitud de los fieles,
y por éllo llama a todos a la reconciliacién con Dios, dentro de cada
uno y en relacion con los demds, para que “la Iglesia sea en el
mundo un signo eficaz de unidn con Dios y de unidad entre todas
sus creaturas”. Pero para ello es necesario que todos los miembros
de la Iglesia sin excepcién “se hagan actores y promotores de recon-
ciliacién con Dios y con los hermanos”, lo que no serd realidad si
antes no toman conciencia precisa de esa realidad sobrenatural en la
que estdn inmersos y a la que en parte constituyen.

La Iglesia que es el testimonio permanente de la reconciliacion
llevada a cabo por Cristo en cumplimiento de la voluntad del Padre
mediante su pasion y muerte, se convierte a su vez, por la accién de
sus miembros unidos a su Cabeza, en “mundo reconciliado” y recon-
ciliador. De ahi el deber personal de todos y de cada uno de sus fie-
les de convertirse en instrumento de pacificacidn sin lo cual la recon-
ciliacion rectproca, que participa del valor del sacrificio cultural y con
él colnstﬂtuye una tnica ofrenda agradable a Dios, se torna ineficaz e
inutil,

Por ser mundo reconciliado y reconciliador, la Iglesia es presen-
cia y accion de Dios en el mundo; lo cual se manifiesta de modo es-
pecial en los sacramentos del Bautismo, de la Penitencia y de la Euca-
ristia, actualizacidn ésta del Sacrificio reconciliador de Cristo. La Igle-
sia es por ello “como un sacramento, o sea signo e instrumento de la
unidn intima de Dios y de la unidad de todo el género humano”.
Perq para serlo es necesario que la Iglesia sea signo significante, vale
decir, que se manifieste en ella convergencia de doctrina, culto y wvi-
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da, elementos esenciales a la misma, o como dice el Vaticano II en su
Decreto sobre el ecumenismo, “la confesion de una sola fe, la cele-
bracién comin del culto divino y la concordia fraterna de la femilia
de Dios”.

Conspiran contra esta sacramentalidad de la Iglesia aquellos hi-
jos suyos que, pretendiendo permanecer en ella, la socavan desde den-
tro atentando contra la unidad eclesial, en la negacién de su Jerarquia
como opuesta al Espiritu, rechazando lo que dan en llamar la Iglesia
Jerdnquica en contraposicion a la Iglesia espiritual o pneumdtica, la
Iglesia institucional en oposicion a la verdadera que habria fundado
Cristo, olvidando que estructura y espiritu son realidades necesarias y
conjugadas, derivadas de la misma esencia humana, y en el caso de
la Iglesia, originadas por el doble elemento, el humano y el divino
que constituyen una tunica realidad que la estatuye “comunidad de fe,
esperanza y caridad, como un todo visible”, y mediante la cual Cris-
to comunica su verdad y su gracia a todos los hombres.

Querer soliviantar a los fieles contra sus legitimos pastores en
nombre de un auténtico espiritu de Cristo, o de un mds espiritual cul-
to al Padre para constituir verdaderos adoradores del mismo “en es-
piritu y en verdad”, empleando las palabras del Evangelio, pero in-
suflando en ellas un espiritu totalmente ajeno al mismo, es in-
troducir la confusion y el desconcierto entre los fieles sencillos y des-
prevenidos, es abrir una grieta en el edificio eclesial, por la que se
ha colado el humo y la confusién propios del “padre de la men-
tira’ en-expresion anterior del mismo Pablo VI,

Frente a esta triste realidad Su Santidad no ha podido dejar de
recordar lo ya dicho por el Vaticano II, en consonancia con toda la
Tradicion anterior, que la “inica Iglesia de Cristo establecida y or-
ganizada como una sociedad, subsiste en la Iglésia Catdlica, gober-
nada por el sucesor de Pedro y por los Obispos en comunién con él,
si bien fuera de su estructura se encuentren muchos elementos de san-
tidad y verdad”, y que esos Pastores de la Iglesia, que en nombre de
Dios presiden su Pueblo, con humildad de siervos pero con fran-
queza de Apdstoles, proclaman con todo derecho que “mientras es-
tamos al frente de esta sede, mientras presidimos, tenemos la auto-
ridad y el poder, aunque seamos indignos”.

Lo que hace mds grave a toda esta situacién es el que se quie-
ra justificar este enfrentamiento didléctico, a la luz de la teologia,
definiéndolo como un verdadero criterio epistemoldgico y metodold-
gico de la misma, ampardndose bajo un pretendido pluralismo teo-
logico, desde el cual se toman posiciones contra el auténtico magis-
terio del Romano Pontifice y de la Jeraiiquia Episcopal, los que, co-
mo sostiene la constitucion Dei Verbum, son los dnicos intérpretes
autorizados de la divina Revelacién contenida en la Tradicidn y en

e

la Sagrada Escritura. Magisterio eclesidsticc, Escritura y Tradicion
estdn unidos y ligados, de modo tal que ninguno puede subsistir sin
los otros, ni menos contradecirse, No puede por tanto admitirse una
fe y su enunciado productos, no de una herencia comiin, sino de la
interpretacion individual, basada en la libre critica y el libre examen
de la Palabra de Dios. No admitiéndose el Magisterio y rechazdndose
los contenidos de la Tradicidn, se cae en la busqueda de férmulas de
comprension del misterio de la fe que disuelven el contenido real de
la misma en’ concepciones dispares y hasta opuestas, que van desde
enunciados -agndsticos hasta el mds marcado racionalismo. Y “cual-
quier fallo en la identidad de la fe comporta también un decaimien-
to en el amor mutuo”. De aqui al espiritu de grupo y faccidn, a las
divisiones y partidos que se aislan, se ignoran y se excluyen va un
solo paso. Para evitar estas consecuencias, llama Su Santidad Pablo
VI a la reconciliacion y a la unidad a todos los miembros de la Igle-
sia en todos sus niveles, reconciliacién y unidad que se da consecuen-
temente en la caridad, pero a partir de la unidad en la fe. Y nada mds
contrario a esta unidad 'que los grupos autocéfalos, “instituciones o
comunidades del disentimiento” contrapuestos a la tnica comunidad
de salvacion, a la inica Iglesiq de Cristo, que tiene por cabeza al Pa-
pa, sucesor de Pedro, piedra sobre la que Cristo la erigid. Por eso dice
San Agustin: “nada debe temer tanto el cristiano como separarse del
cuerpo de Cristo. Porque si se separa del cuerpo de Cristo, ya no es,
miembro suyo; y si no es miembro suyo, no vive de su Espiritu”.

Ojala toda la Iglesia escuche las inspiradas palabras de Pablo
VI y las ponga en prdctica y asi se cumpla el anhelo de su Divino
Fundador: “Padre, que sean uno, para que el -mundo crea”.

P. SILVESTRE C. PAUL

Rector del Seminario
Director de MIKAEL
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AMOR EN DIOS
AMOR DE DIOS
AMOR A DIOS

(MEDITACION)

Dios es Amor. Esta palabra llena el cielo y la
tierra, cubre el tiempo y la eternidad. Es la auto-
revelacién de Dios. Dios es Amor en Si mismo, es

Amor para Si y es Amor para nosofros.

De la exuberancia infinita de este Amor surgio
todo el universo. Gracias a este Amor existimos y
su hélito nos envuelve sin interrupcién alguna. El
Amor estad en la raiz de todo el universo.

El mundo moderno, tan confradictorio, frecuen-
temente profana esta palabra y la corrompe. Ama
el mal bajo apariencias de bien. Dice amar y sin
embargo odia. A veces quiere rescatarla y elevar-
la. Es la nostalgia del bien perdido, a cuya pérdi-
da jamés podrd resignarse el corazén humano. A
nosotros nos foca vivirla con intensidad, proyectar-
la fransparente y pura y mostrar al mundo, para
salvarlo; la infinita riqueza del Amor.

Al escribir esta meditacién, quisiéramos sentir
profundo y fuerte el soplo del Espiritu Santo, quien
es en la Trinidad la expresién suma del Amor di-
vino. Deseamos seguir las huellas dejadas por el
Doctor Angélico en sus lecciones sobre la Caridad
(ll-1lae.). Y nos detendremos méas de una vez en
la experiencia de los Santos, quienes al creer en
el Amor, lo padecieron con envidiable intensidad.
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EN QUE CONSISTE EL AMOR

Para poder penetrar mejor en la realidad del Amor, tanto divino
como humano, nos pueden ser Utiles algunas nociones previas.

Toda la actividad racional del hombre estd contenida en estas dos -
breves expresiones: el hombre es inteligencia y es voluntad. Por su
inteligencia el ser humano tiende a la verdad; por su voluntad tiende
al bien.

Cuanto més ricas y puras son estas dos potencias del alma, obran
y actban como fusionadas las dos en una sola potencia o facultad. En-
tonces més pleno y mas perfecto serd el acto, mas fécil y deleitable
el hébito.

El amor es la pasién del bien, con quien se identifica después de
todo. El amor exige necesariamente un ser que ame y un ser que reci-
ba la ofrenda de ese amor y que en ciertoc modo le responda.

Para la voluntad bien es todo aquello que apefece, que busca, que
desea. Aquello que, poseido, hace feliz al hombre, llena su espiritu de
gozo y lo sacia. i

Esta inclinacién, esta apetencia es amor. La bisqueda de ese bien
es amor. El goce que produce la posesién de ese bien también es amor.
Tendencia e inclinacién, bien y posesién del bien, constituyen formal-
mente el acto de amor.

Santo Tomas de Aquino marca los fres estadios inherenfes al acto
de amor y nos descubre su dindmica: 1) La voluntad es provocada, afrai-
da por un bien. 2) La voluntad se mueve a la conquista, a la posesién
de ese bien, en cuyo logro actla fuertemente el deseo. 3) Poseido el
bien, conquistado, la voluntad descansa, entra en reposo y se goza
en ese bien. Es la fruicién de la posesidn.

El bien existe independientemente de la voluntad del hombre. No
es el hombre quien produce el bien del bien. El bien existe porque
existe Dios, “de Quien todo bien procede”.

Cuando la voluntad es movida por un bien propuesto por la in-
teligencia, al que adhiere por libre eleccién, el amor se llama dileccién.
Este amor es més perfecio. Es el Amor de Dios. Esta misma dileccion
se llama caridad por un doble concepto: a) Por el alto valor del bien
que se ama. Dirfamos que es “caro” por su alto precio. Con esta Cari-
dad ama el hombre a Dios. b) Por el carécter absolutamente gratuits,
gracioso de esfe amor (la palabra “caridad” proviene de “jaris”, que
significa “gracia”). Con esta Caridad ama Dios al hombre.

Elamor o dileccién espefa una respuesta; el amor desea ser mu-
tuo. En-este caso el amor lldmase amistad. Con este amor ama Dios al
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hombre y debe el hombre amar a Dios. “La Caridad esencialmente es
amistad” (ll-llae. q. 23. a.1).

La amistad requiere dos elementos: mutua benevolencia y cierta
comunién entre los que se aman. “La amistad es lo més perfecto en
las cosas del amor” (Sto. Tomés Il Sent. d. 27. q. 2. a. 1.).

EN QUE CONSISTE EL AMOR EN DIOS Y EL AMOR DE DIOS

Dios es Amor. Dios es Caridad. El verbo “ser” denota esencialidad,
aquello que constituye la esencia de cualquier ente. A la pregunta
Quién es Dios en Si mismo, qué es Dios por dentro, sélo podemos con-
testar que aquella Realidad divina que los filésofos llaman “Acto pu-
ro” es Verdad y Amor desde siempre y para siempre.

Y si volvemos a preguntarnos de qué vive Dios, de qué “se nu-
tre”, cudl es la calidad de su propia vida, volveremos a responder: Dios
vive de Si mismo, de ser Verdad y de ser Amor.

Pero si luego nos planteamos por qué existe el mundo, por qué
existimos los hombres, sélo cabe una respuesta: “Porque Dios es Amor”.
El es para Si mismo su propio Bien y su propio Amor, que libremente
ofrecerd al hombre.

Le Teologia acumula adjetivos de incomparable densidad: Dios es
el Bien supremo, el Bien infinito, el Bien sumo, el Bien total, el Bien
inconmutable, el Bien sobre todo bien, el Bien de quien todo bien pro-
cede. Conscientes de la pobreza del lenguaje presentimos lo que hay
mas alld de las palabras.

En esfe océano de felicidad y de bienaveniuranza, Dios se posee
y se ama a Si mismo con un amor absoluto y eterno. Y precisamente
por esto Dios no guarda para Si sélo la infinita riqueza de su Amor.
Participada por dentro, se hard participable desde afuera.

EL AMOR AD INTRA

La Fe nos introduce en el gran misterio de la vida intradivina. Este
Amor no es estatico. Es dindmico y fecundo. Estd compartido. Este Amor
esencial no se cierra sobre una Persona, sino que se abre y se comunica
a una Trinidad. Eternamente, desde el principio sin principio, el Amor
fluye del Padre al Hijo y del Hijo al Padre. Amor espirante, cuyo pro-
ceso final es el Amor espirado, Amor hipostatico. Tercera Persona de
la Santisima Trinidad.

Por la misma Relacién esencial que las constituye en Personas dis-
tintas, este Amor se comunica todo y totalmente. Cada Persona divina
posee a las ofras Dos y se goza en Ellas.
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Por lo mismo en la Trinidad todo es comunién, es don, es ofren-
da, es aceptacion, es perenne circulaciéon de vida y de riquezas. Todo
es asi porque Dios es Amor.

EL AMOR AD EXTRA

Lo que ocurre en la vida infradivina, ocurrird de un modo anélo-
go en la vida divina ad exira. La comunién de las Personas divinas en-
ire Sf es el modelo y también la razén de fla comunicabilidad hacia
afuera.

La Filosofia, como la Teologia, recogen este principio: cuanto mas
puro, més simple, més perfecto es un ser, pero sobre todo cuanto mas
bueno, mayor es su fuerza, su difusividad, su necesidad intima de dar-
se, de convertirse en don para los ofros. Cuanto méas comunicable mas
comunicado.

En Dios el limite de su propio Don, de su propia difusividad es El
mismo. Por ser el sumo Bien, Dios desborda. Por eso el mundo, por
eso el hombre, por eso Cristo, por eso la gracia y la gloria. Comunica-
bilidad que llega a su culmen en los misterios de la Encarnacién y de
la gracia. El Verbo consubstancial al Padre, se convierte en consubstan-
cial al hombre. Todo Dios se da y se comunica a ese ser humano que
se llama Jesucristo.

De la plenitud. de gracia de Jesucristo participaran todos aquellos
que lo quieran. La gracia hace al hombre en cierto modo consubstan-
cial con Dios. Ella hace capaz de vivir en sociedad, en comunién y en
amistad con Dios. El ser y el obrar quedan divinizados.

LA RESPUESTA DEL HOMBRE AL AMOR DE DIOS

A la comunicabilidad de Dios responde la receptibilidad del hom-
bre, convertido por la gracia en capax Dei. Pero la respuesta del hom-
bre es don de Dios también. El Amor para amar a Dios nos viene del
mismo Dios.

1

El itinerario del Amor divino es éste: nace de Dios, desciende al
hombre y retorna a Dios, transfigurado, enriquecido, no por haber ad-
quirido algo nuevo, sino por haberse dado. Dar, darse y darse fodo es
el alma de su gloria, trasuntada hacia afuera como resplandor lumino-
so de Si mismo.

“El Amor nacié de Dios” (San Juan). No es una simple referencia.
Es el gozoso anuncio de quien ausculté los secrefos y los designios del

>
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Amor de Dios. Es la afirmacién, la seguridad, el sello del origen divi-
no; origen siempre actual, por ser ininterrumpida efusién de Dios.

Por merced divina se nos dan el amor creado y el Amor increado.
El amor creado dispone la interioridad del alma para una mayor ex-
pansién del Amor increado. Dios siempre pide més y pide mas para
dar més. De este modo el alma se vuelve pura, las disposiciones inter-
nas se tornan déciles y facilmente instrumentables por el Espiritu San-
to, cuya presencia operantfe llena todo el corazén con el poder de la
gracia.

“El Amor ha sido derramado en nuestros corazones por el Espiri-
tu Sanfo que se nos ha dado” (San Pablo). Este texto tiene un valor sin-
gular, ademés de su exiraordinario contenido.

Es comUn en Dios la sobreabundancia en la comunicacién de sus
bienes. El Amor con que El nos ama le ha exigido bajar a lo mas pro-
fundo de nuestro espiritu, para hacernos participes de sus propios nie-
nes; de los cuales el primero es El, y también el Unico porque en
El estdn los bienes todos, “Deus meus et omnia” segin expresién de:
San Francisco de Asis.

Dirigiéndose a su Esposo Cristo la Santa Iglesia le canta: “Amor
coegit Te tuus”, “El Amor te ha hecho violencia”. Violencias propias del
amor, que no se contenta con nada menos que con el don total de sf
mismo.

Este es el Amor que nos hace entrar en consorcio con la natura-
leza divina, y nos hace poseedores de toda la Trinidad y de cada Per-
sona singular. La inchoatio gloriae es mucho més que una adumbratio.
dloriae; es la posesién fruitiva de Dios, comenzada aqui abajo, como
realidad que no se resigna a la seguridad de la Esperanza. EI Amor
tiende aceleradamente a la plena consumacién.

El Unico camino para entrar en Dios es el mismo que Dios abre
para penetrar en el hombre. “El nos amé primero” y nos sigue aman-
do sin exigir ofra cosa que la filial aceptacién de El mismo.

Y de tal manera se convierte el Sefior en don y en donacién, que
le otorga al alma el derecho —inconcebible— de exclamar “Dios es
mio” y afirmarlo con incuestionable seguridad pese a las distancias que:
median entre el Dios poseido y el alma poseedora.

No exagera San Juan de la Cruz en su Oracién del alma enamo-
rada: “Mios son los cielos y mia es la tierra, los justos y los angeles
son mios, y la Madre de Dios y todas las cosas son mias y el mismo
Dios es mio y para mi, porque Cristo es mfo y todo para mi. Pues ¢qué
pides y buscas alma mia? Tuyo es todo y todo es para ti. No te pon-
gas en menos ni repares en migajas”.
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€COMO CRECE EL AMOR

El amor crece por intensidad. Exige amar con la totalidad de si
'mismo: corazdn, alma, mente, fuerza. Exige amar sobre todas las co-
sas y quiere ser el alma del alma, la fuerza motriz de todo el mundo
espiritual.

Como el fuego, el Amor nunca dice basta. Y su medida, en frase
de San Bernardo, “es amar sin medida”. El Amor, por ser teologal, es
una virtud que desconoce excesos, no tiene limites. No sélo es posi-
ble amar maés, sino que es necesario crecer en el amor.

El Amor crece por intensidad, no por suma. Dado de una vez por
todas y dado en plenitud el amor exige abatir las barreras interiores
que pone el pecado y dar libre paso a la fuerza y a la accién de la
gracia.

Aunque dado de una vez por todas, el Espiritu Sanfo y su Amor
tienen infinitas formas de presencia en el corazén humano, obra de la
incesante novedad de Dios y del designio sobre cada alma dentro de
su Plan.

El Espiritu Santo continuamente insufla su fecundo val‘iento_ en las
almas que saben entregarse. A cada instante, como ocurrié en la En-
carnacién del Verbo, el Espiritu Santo solicita el consentimiento del
alma para producir en ella como una nueva Encarnacion; d‘isjrin’ra de
aquélla en el modo, igual a aquélla en la comunién entre Dios y el
alma, entre presencia divina y disponibilidad humana. Este proceso es-
14 regido por la siguiente ley: a mejores disposiciones interiores, mas
clara, més operante, méas efectiva la Presencia de Dios en el alma. Cuan-
to més fuerte el Amor, méas fuerte la accién del Espiritu Santo.

El egoismo es el rival del Amor. Son dos fuerzas opuestas y des-
poticas. En la formulacién agustiniana sobre las dos Ciudades, el dile-
ma del amor de si hasta el desprecio de Dios o del amor de Dios hasta
el desprecio de sf es el drama més terrible del hombre: solicitado por
Dios hasta la entrega total, solicitado por el egoismo hasta el despre-
cio de Dios.

No en vano los siglos y los Santos han llamado “lucha espiritual”
a este tirdnico y constante enfrentamiento, y han llamado victoria al
Amor friunfante.

NUEVAMENTE: ;COMO CRECE EL AMOR?

El Amor auténtico crece y se hace fuerte como la muerte por obra
de la Cruz. En el horizonte espiritual aparece la cruz como uno de los
mayores bienes y de las mejores ayudas, en nuestras horas de destie-
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rro. Antes que nada consume la escoria que llevamos adentro. Pero
después la cruz fortalece, purifica, templa.

Las leyes ascéticas, como la lucha interior tan agudamente descrip-

ta por San Pablo, no estén proscriptas. Forman parte esencial de la
Salvacién, que Dios otorga a cada hombre, como a toda la humanidad.

La “puritas cordis” debe ser virtud y hébito permanente. Es el lo-
gro, casi siempre arduo, de una larga lucha, para coadaptar el alma a
la penetfrante accién del fuego espiritual.

El bautismo de sangre seré siempre necesario para quienes —lla-
mados a una nueva vida— deben lavar un interior manchado. Pero al
mismo tiempo, el bautismo que mana de la cruz, haciéndonos hombres.
nuevos, nos da coraje para acometer grandes cosas por Dios. El Amor
no se contenta con pequefieces; tampoco esquiva el dolor porque sabe
que “penas es el traje de amadores” (San Juan de la Cruz).

EL AMOR CRECE POR LA ORACIGN Y LA CONTEMPLACION

Es de suma importancia esta ley psicolégica que sefiala Santo To-
mds de Aquino: “El Amor no nace sUbitamente, sino mediante cierta
asidua consideracién de la cosa amada”. Y sella la afirmacién con esta
regla de oro: “El Amor proviene de cierto continuo trato” (ll-llae. q-
27. a. 2.).

El conocimiento debe preceder al amor. El Amor divino est4 dado,
estd infundido en el alma. Pero, ;qué contiene este Don de Dios y
quién es este Dios que ha entrado en el corazén del hombre? La res-
puesta la daré el Amor. Mas antes de llegar a esa respuesta nos es in-
dispensable ponernos al borde de Dios, y de un modo asiduo, cons-
tante, mirarlo, considerarlo, contemplarlo.

Con serena humildad el alma debe entregarse al descubrimien-
to de Dios. Los datos de la Fe, las secretas impresiones que de Sf
mismo va dejando Dios en el alma, y la receptibilidad siempre en
acto, siempre a la escucha de cualquier mensaje o mensajero de Dios,
crean un contexto humano - divino, una atmésfera didfana para que
Dios corra el velo y muestre su Rostro.

Modelo acabado para todos nosotros es Maria Santisima. Supo es-
cuchar, acoger, guardar en su corazén palabras, gestos, actitudes de su
Hijo Dios, como de todo lo que ocurria con El. Pensé y repensé el mis-
terio de este Nifio, infuyé como Madre las grandes emociones de su
vida y bajé al corazén abismal de JesUs. Su amor crecié a la par de
Cristo.

La asidua consideracién exige pureza para ver, disponibilidad para
recibir, simplicidad interior para guardar, sensibilidad aquietada para
que Dios pueda escribir en las fibras del corazén.
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La asidua consideracién acaba en la contemplacién. En ella, Dios,
el Bien supremo, no sélo es conocido, sino también sentido, padecido,
saboreado.

El “frecuente trato” descubre nuevas realidades de Dios, que
atraen al alma con fuerza cada vez mayor. Se adquiere el senfido
de Dios, se capta el misterio de su voz concreta, se aprende el len-
guaje interior con que habla por dentro al corazén humano.

Este intimo trato afirma la amistad con Dios y, por la ley del
intercambio sobrenatural, Dios descubre sus secretos y los ofrece al
alma.

Enamorada de Dios, el alma sale de si misma, y comienza a vivir
en Dios. El Amor es su pan.

De este modo, cuanto més conocido mas amado es Dios, si bien
aqui en la fierra es més amado que conocido. En la gloria tanto cono-
cido cuanto amado.

VIRTUDES O LEYES DEL AMOR

El Amor, tanto divino como humano, tiene propiedades o ca-
racteristicas a modo de exigencias esenciales. Sin ellas no habria Amor.
Propiedades o leyes que el Amor auténtico no puede no tener y no
puede no exigir.

En el 4rea del amor humano estas propiedades, que son di-
némicas, tienden a la perfeccién del acto y del hébito del Amor ha-
ciéndolos “més féciles, més firmes, mas deleitables” (S’ro.. Tomés).
Propiedades o virtudes intrinsecas, con fuerza altamente posifiva, que
tienden a lo maés perfecto.

Como son orgénicas se exigen y sostienen enire si. Una vez
brotadas y firmes cambian la fisonomia espiritual del hombre ase-
mejandola a la de Dios.

El Ejemplar perfecto es Jesus. El vivié la plenitud del Amor
divino y del humano, de un modo suave y dulce, fuerte y Sbs’olp-
to. A cada paso, como a cada gesto, debemos confesar”que asi se
ama”, culminando el testimonio de su Amor con su Pasién y con su
Muerte.

Kempis con su capitulo V del libro Il —en realis:l’a.d ’i’ncompar
rable— sobre “Los maravillosos efectos del Amor Divino” y San
Juan de la Cruz con su “Llama de Amor viva”, explicitan, quiza como
ningdn ofro libro humano, estas virtudes esenciales del Amor._Am—
bos son la expresién, in vivo, de las experiencias que han vivido
los Santos, y que no hubieran podido no vivirlas desde que descu-
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brieron el Amor de Dios y se enfregaron a El. Ambos son voces del
abismo que hablan del abismo.

He aqui algunas de estas leyes y virtudes del amor.

VIRTUD NIVELANTE DEL AMOR

El paganismo intuyé esta virtud y la hizo clésica. Hablando
de la amistad —forma la més perfecta del Amor— los filésofos afir-
man: “Amicitia aut pares invenit aut pares facit”. “La amistad o es
entre iguales o iguala”.

A lo largo de toda la Historia divino-humana Dios se ha puesto
al nivel del hombre para que el hombre llegara al nivel de Dios.
En esta linea los Sanfos Padres visualizaron el Misterio de la En-
carnacién: Dios se hace hombre para que el hombre se haga Dios.
Dios se humaniza para que el hombre se divinice.

El Espiritu Santo, la gracia, la Eucaristia, los demés Sacramen-
tos, son gestos escalonados de la condescendencia divina, tendien-
tes a producir esta nivelacién.

Si el hombre estd a la par de Dios facilmente se fundird con
El. El amor de Dios es quien nivela descendiendo. Al hombre el
Amor le pide disponibilidad y deseos vivos de ascender a Dios.

VIRTUD UNITIVA DEL AMOR
P

El Amor es “una fuerza unitiva”. Tiende necesariamente a la
unién con aquello o aquél que ama. El impulso del amor es salir de
si mismo —éxtasis— para volcarse, unirse a la persona amada y
si fuera posible hacer de los dos un solo ser.

Hacer de los dos un solo ser es imposible; destruiria a los
dos. Pero el Amor los une y transfunde del uno al otro lo mejor
de cada uno. Mutuamente se dan.

Gracias a esa fuerza unitiva del amor, es posible que dos o
més se unan de tal modo que logren formar un solo corazén y un
alma sola, como ocurrid en la naciente Iglesia. M&s adn: es un de-
ber lograrlo.

Unir es hacer de dos o mds uno sélo. Por lo mismo Santo To-
mas ensefia que en la unién con Dios estd la perfeccién. Por esto
mismo la visién beatifica consistird en la mdas perfecta unién con
Dios, por cuanto el alma estard unida a Dios sin intermediario al-
guno.

— - —

San Juan de la Cruz explica la atraccién poderosa del Amor
y su virtud unitiva con esta frase: “El alma esfd mas donde ama que
donde anima”. Los Santos, en razén de esta virtud wunifiva, en sus
relaciones con el Amor de Dios hablan de enajenamiento. !

Con mas vigor lo explica San Pablo: “Quien se une a Dios se
hace un sélo Espiritu con EI”. Y con més fuerza y profundidad al’J'n
el Sefior cuando al orar a su Padre, pidié para los suyos esta gracia
suprema: “Padre, que ellos sean uno como TG y Yo somos uno”.

VIRTUD NORMATIVA DEL AMOR

“"Ama y haz lo que quieras” decia sagazmente San Agustin.
El conocia de sobra que el amor :—aun el simulacro de amor— es
despético, impone su ley y exige todo. “Idem velle, idem nolle™
“Querer y no querer lo mismo”, es la consigna que personalmente
se impone una auténtica amistad.

Amar lo que Dios ama es amar a Dios. No odiar lo que Dios odia
es pactar con el odio contra Dios.

La. prueba del Amor auténtico es conformar la voluntad hu-
mana con la divina, partiendo de las exigencias de la ley hasta lle-
gar a las pruebas heroicas que la fidelidad impone al Amor, como
ocurre en el martirio.

Cristo JesUs durante toda su vida manifestd, subrayando con
énfasis, que la razén total de su existencia era “hacer la voluntad del
Padre”. “Padre vengo a cumplir tu voluntad”, Y este proceso de heroica
y gozosa entrega lo despoja de su voluntad humana sin trepidacion
alguna: “Padre no se haga mi voluntad sino la tuya”. Opcidén hecha
entre agonias de muerte.

Por su razén de ser el Amor divino exige todo. Exigir menos se-
ria indigno de Dios. Al pueblo judio, recalcitrante y duro de cerviz,
el Sefior le impone la ley del Amor con su incuestionable totalidad.
Su amor es exclusivo. Lo que no sea su Amor es escoria, y no lo admite.
Por lo mismo su Amor es un Amor celoso y es un fuego devorante.

En la légica divina el Amor o es tofal o no es Amor.

V!RfUD TRANSFORMANTE DEL AMOR

Con una frase genial perfila San Agustin esta virtud del amor:
“Amas cielo eres cielo, amas fierra eres tierra”. Cada uno de nosofros
es lo que ama. Los Misticos nos hablan del hierro iransformado en
fuego por obra de la fragua, o de la vidriera transformada en fluz
solar al ser investida por el sol.
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El Amor de Dios, comunicado por su gracia al corazén humano,
debe producir su propio efecto. Su propio efecto es divinizar. “Formal-
mente la caridad es vida del alma —ensefia el Angélico—, como el
alma lo es del cuerpo. Produce un efecto infinito uniendo el alma a
Dios” (ll-llae.q.23.a.2.).

El amor es la vida intima de Dios. “El que ama estd en Dios y
Dios en él”. Al vivir en Dios se vive de Dios; y Dios diviniza. Extiende
su Amor divinizante hasta la Ultima particula y vibracién del hombre.
No sélo comunica sus propiedades como el fuego, sino que invade y. pe-
netra alma y potencias divinizadndolas.

Santo Tomés subraya el efecto infinito que produce el amor: “La
Caridad es una real participacién de la infinita Caridad que es el Es-
piritu Santo” (li-llae.q.24 a 7). Al “ser” divinizado corresponde’ obrar
divinamente. La transformacién que produce el Amor por su propia
fuerza intrinseca lleva a obrar y a vivir “a lo divino”.

San Juan de la Cruz y con él los tedlogos de la Gracia, nos han
dejado esta afirmacién que, en un primer momento, aplasta y anonada.
“Dios es Dios por naturaleza. El hombre es Dios por gracia”. En la
brevedad enfatica de esta sintesis estd dicho todo lo que pueda de-
cirse. —en el destierro— de la virtud transformante del Amor.

Pero esta afirmacién parte de San Juan Evangelista, al mostrar-
nos que el Amor divino es el “semen Dei”. Vivo germen de Dios,
surgido de la misma naturaleza divina, expansivo hasta la gloria, gra-
cias al cual circula por las venas del alma la sangre de Dios, nos hace
de su estirpe haciéndonos experimentar de un modo arcano que so-
mos hijos en el Hijo. Por eso lo llamamos Padre y estamos seguros que
es Padre de verdad. Nosotros también hemos creido en el Amor.

VIRTUD INEBRIANTE DEL AMOR

s |

La Biblia y la Liturgia —complementadas con las experiencias de
los Santos— quiereg descubrirnos lo que es el cielo. Ese mar de
goces celestiales, cuya pregustacién anticipan la gracia y el Amor di-
vino. Las metéforas se multiplican y nos acercan a la luz. Y aun cuando
los enigmas no se disipen la pregustacién es absolutamente real gra-
cias al Amor de Dios.

El Sefior es dulzura, suavidad, goce, paz, descanso, felicidad. Es
luz y es vida. Se invita al alma a banquetes y cenas celestiales en
las que el Sefior sirve, ademds de ser manjar. El vino corre como el
agua de las fuentes y produce euforia que sabe a cielo. Al alma, co-
mo a la nueva Jerusalén, el Sefior la recubre con rios de aguas vivas,
la sumerge y la convierte en sol, la cobija bajo sus alas, fornindola
segura e invulnerable para los infentos del mal.
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El Sefior pone en juego todas sus riquezas, sélo porque ama. Y
porque ama, debe llegar hasta ei exceso.

Este cimulo de bienes produce la voluptas Dei que luego pasa a
ebrietas spiritus. Esta fuerza inebriante del Amor hace correr por toda
el alma, y muchas veces por todo el cuerpo, un misterioso espiritu
—mezcla de gozo y de fuego— que hace al hombre extrafio a los
ofros y a si mismo. La palabra “endiosamiento” —tan familiar a. los
Misticos espafioles — expresa el fenémeno de esta embriaguez de Dios.

Realidad indescriptible porque supera todo sentido. Esta embria-
guez espiritual derrite en cierto modo el corazén del hombre y lo fu-
siona con el Corazén de Dios. La redundancia de esta realidad en la
vida de los Santos se manifiesta de diversos modos. El mds romun
suele ser las ldgrimas de ternura.

Santo Tomas, fan ajeno a todo sentimentalismo, expresa esta ca-
lidad, esta virtud del Amor diciendo que “el Amor licta”. Unio dei los
biégrafos del Santo Cura de Ars cita esta misma frase en labios de
San Juan Marfa Vianney, pronunciada en sus célebres catequesis. Vian-
ney nunca conocié la Suma por via intelectual; pero si por un ~<ami-
no mejor: la via sapiencial.

Una vez més recurrimos a la tan bella y profunda frase lapidaria,
formulada por los tedlogos medioevales respecto al vivir cristiano:
“Adherere Deo et Eo frui”. Santo Tomas recurrird a esta sintesis con
marcada insistencia, afiadiendo que el “frui Deo” comienza ya y aho-
ra por obra de la gracia. El mismo Angélico afiade que ninguna vir-
tud obra “tan deleitablemente” como el Amor.

VIRTUD OPERANTE DEL AMOR

Cuando un alma pone ante sus ojos las maraviilas que Dios ha
obrado en ella y por ella, no puede evadir esta pregunta, que brota
de su propio ser: “sCon qué pagaré al Sefior...?" La nobleza espiri-
tual exige valorar los dones recibidos, agradecerlos para retribuirlos
después, en cuanto sea posible, con igual moneda. “Amor con Amor
se paga”.

Pero el Corazén de Dios es infinito, y sus dones tienen medida
de Dios. El corazén del hombre es limitado y pequefio; su pobreza
es abismal, a medida de hombre. a Unica solucién que cabe consiste
en que el hombre dé la totalidad de si mismo.

Pero la totalidad de si mismo exige obras y obras hechas, en cier-
to modo, a la medida de Dios.

“El Amor de Dios obra siempre cosas grandes” dice San Gregorio;
z 7] . 1"
texto.al que Santo Tomds acota: “lo cual pertenece a la esencia del Amor”.
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“iQué -debo hacer por Cristo?” se pregunta San Ignacio en un
momento decisivo de los Ejercicios Espirituales, provocando a decisio-
nes magnéanimas en el seguimiento del Sefor.

Cabe aqui la advertencia de San Juan de la Cruz: “El amante no
puede estar satisfecho si no siente que ama cuanto es amado” (Cant.
37). Al don total de Dios debe responder quien ama con el don total
de si mismo.

La primera de las obras grandes que hay que realizar por amor
de Dios, es la propia santificacién. Toda la fuerza del hombre como
respuesta al Amor divino a ello debe tender. “El Amor todo lo puede”.

CONCLUSISGN

Hemos sido creados para amar a Dios. Amar a Dios es nuestro
fin, nuestra perfeccién, nuestra felicidad, nuestro cielo.

Amarlo a medias es casi no amarlo. Y no amarlo es tortura, es
frustracién, es infierno.

Cuando no se acepta la escala de valores, los valores se substitu-
yen por los desvalores. Y cuando esta substitucién es general, el caos
también es general, y con é| la desesperacién y'el suicidio espiritual
El hombre mata su propio espiritu.

La frase de Pablo VI — 1974 — “El hombre es el Dios del hombre”
es angustiante, ademés de cierta en muchos casos. Pero cuando Dios no
es el Dios del hombre, el dios del hombre es el propio yo. Y el amor
desordenado de si mismo es quien edifica la ciudad terrena, amaséan-
dola con un frio desprecio tanto hacia Dios cuanto hacia el hombre.
Los caminos que conducen a la muerte de Dios, conducen también
a la muerte del hombre, aun cuando se afirme su defensa.

Los que queremos edificar la Ciudad de Dios —ese mundo nuevo
que esperamos con ansia— debemos colmar el alma con el Amor de
Dios. Amaremos asi ordenadamente a los hombres y a toda la crea-
cién.

Quizad no sea necesario gritar por las calles como la mistica ita-
liana, Santa Angela de Foligno: “El Amor no es amado”. Bastard amar
el Amor con intensidad y en verdad, para reencender en el mundo
el fuego del Amor. B

En este misterioso entrecruce de caminos que sobreviene al paso
ce las generaciones —entrecruce siempre incierto—  tendamos |a

S T

mano a Marfa Santisima. Las madres no viven para sf sino para sus
hijos. La Madre de Dios y de los hombres vive el don de si misma
de un modo inmensurable, por cuanto Ella fue concebida a la medida
de Dios.

Debemos pedirle y confiarle a Ella la misién de reeducarnos para
el tiempo y para la eternidad como hijos del amor de Dios.

+ ADOLFO TORTOLO
Arzobispo de Parand

Parand, febrero 11 de 1975, Santa Maria de Lourdes.



ELLOS RESUCITARAN

LOS MARTIRES UCRANIANOS

“Gloria a Dios en las alturas
v en la tierra paz a los hombres de buena voluntad”

Gloria a Dios por la liberaciéon del linaje humano de la escla-
vitud impuesta por el demonio, de las cadenas que son el pecado,
el mal y la muerte; gloria por la futura victoria final bajo la di-
recciéon de nuestro caudillo Cristo!

Y sea la paz en la tierra, el reposo para los que lloran, para
los perseguidos y los oprimidos. La paz de Cristo es necesaria hoy
para nuestra Iglesia Catélica de Ucrania, para nuestro pueblo, asi
como también para toda la humanidad. A Dios le agradan los
hombres de buena voluntad. Su placer descansa alld donde hay
amor a Dios y al préjimo.

- Pero no todo es gloria a Dios y paz en la tierra. El espiritu
del Anticristo no estd muerto en la humanidad y por eso estallan
lag violencias, las injusticias, los ludibrios. Sabemos bien, por la
enseflanza y por el espiritu de Cristo, que todas estas cosas son
inicuas v merecen condenacién. Nuestro corazén se llena de pro-
fundo dolor al recibir noticias de Ucrania sobre persecuciones;,
arrestos, destierros: el ateismo arruina nuestros-templos, encierra

#en las carceles a sacerdotes y a fieles. No obstante llegard la ho-
ra en que ‘“todos los pueblos que Tu creaste, Sefior, te adoraran,
v glorificaran tu nombre, porque T, Dios tGnico, eres grande y
haces maravillas” (Ps. 85,9-10).

Pero en el entretanto no podemos olvidar que vivimos en la
tierra, que estamos rodeados de una amarga realidad. En Ucrania,
mi patria, nuevas persecuciones y arrestos, nuevos sufrimientos,
dolores y lagrimas, orgia del atefsmo. “Librame de mis enemigos,
Dios mio, defiéndeme de Jos que se alzan contra mi. Librame de

los que obran la iniquidad, silvame de los hombres sanguinarios”
(Ps. 59,2-3).
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Pareceria que nunca una época se haya asemejado tanto a
los tiempos de Cristo como la nuestra. En la época de Jests la
persecuciéon fue furiosa: el Sanedrin, Herodes, Pilatos, la masa del
pueblo enardecida contra Jests, los apdstoles aterrorizados, el apa-
rente fracaso del generoso impulso del Sefior que culminaria en
una muerte infame sobre la cruz, e incluso un apéstol traidor. En
una palabra, horror de Viernes Santo, horror del Gélgota. Tra-
gedia que tiene su manifestacién exterior en el desencanto y Ja
depresién del dnimo de dos discipulos de Cristo, Lucas y Cleofas,
en camino a Emats: “Nuestras esperanzas nos decepcionaron; to-
do se perdi6. No hay salvacién”. También nosotros podemos ex-
perimentar algo semejante. Pero no olvidemos que por sobre to-
do esto estd la mano todopoderosa de Dios... Y nadie puede re-
sistir a la voluntad divina.

¢Cuadl es la situacién de aquellos que no creen en Dios y vo-
luntariamente excluyen la posibilidad de espiritualizar sus vidas?
A primera vista podriamos creer que estdn mejor que nosotros,
porque ellos tienen poder y han logrado la sumisién de muchos.
Pero para consuelo nuestro, debemos saber que no es asi. Porque
ni el poder, ni el dinero, ni las distracciones, ni el alcohol, ni los

El distinguido Metropolita Ucranio y Primado de la Iglesia Catdlica
Ucrania, Emmo. Cardenal JOSE SLIPYI, nacié en 1892 en Halychina (Ga-
litzia), provincia de Ucrania Occidental, en aquella época bajo el poder del
Imperio Austro-Hiingaro. En el seno de una familia profundamente cristia-
na recibié su primera educacién, Hizo luego sus estudios eclesisticos pri-
mero.en Lviv (Lemberg) y después en Innsbruck, Austria. En 1917, recibié
la consagracién sacerdotal, y en 1918 se doctoré en Teologia en la Univer-
sidad de Innsbruck. Continué después sus estudios en Roma, en el Ponti-
ficio Instituto Oriental, en el “Angelicum”, en la Pontificia Universidad
Gregoriana, donde obtuvo el grado de “Magister Aggregatus”,

En 1922, el sacerdote Slipyi regresa a Lviv y es alli nombrado profesor
de Teologia en el Seminario Metropolitano, y pocos afios después es hecho
Rector del Seminario, asi como Rector de la Academia Teologica de Lviv.
El 22 de diciembre de 1939, Slipyi fue consagrado Obispo por el!Metropolita
Andrés Sheptytzki, y designado su coadjutor con derecho a sucesi6n. Des-
pués de la muerte del Siervo de Dios, Andrés Sheptytzki —1° de noviem-
bre de 1944— José Slipyi pasa a ser Arzobispo de Lviv, Metropolita de Ha-
lych y! Obispo de Kamianetz, con el titulo de Administrador Apostdlico de
la Metropolitania de Kyiv (Kiev).

El 11 de abril de 1945, es arrestado y condenado a ocho afios de pri-
sién y trabajos forzados en diversos campos de concentracién de Siberia,
en las Regiones Articas de Rusia Europea (Moscovia), en Asia Central y
en Mordovia, Cumplida su condena, fue nuevamente arrestado en 1953 y
deportado a Siberia por tiempo indeterminado. En 1957, fue condenado, por
tercera vez, a siete afios de prisién y trabajos forzados, y finalmente una
cuarta vez en 1962, a cadena perpetua, en Mordovia.

Liberado de alli, gracias a la intervencién del Papa Juan XXIII, el 9
de febrero de 1963 llegé a Roma, donde fue recibido con gran entusiasmo.
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bailes, ni la lujuria, levantan al hombre y construyen un estado
moral y fuerte. Nosotros tenemos a Dios. Por eso tiene gran va-
lor el progreso espiritual de la emigrac.i’c')n en estos tiempos. Es
esta nuestra protesta contra la destruccién de la Iglesia Catdlica

en Ucrania.

Todos los afios recordamos en la liturgia el episodio de'la resu-
rreccién de Léazaro por parte de nuestro Sefior Jesucristo. Las pala-
bras del Sefior referentes a Léazaro seran siempre inolvidables pa-
ra toda la historia de la humanidad: “él no muri6, él duerme, él
se levantard”. Estas palabras llegan también a todos aquellos a
los cuales nosotros recordamos con carifio y cuya existencia agra-
decemos a Dios en nuestras oraciones al recordar lo que sufrie-
ron y lo que hicieron. Tenemos la profunda certeza de que ellos
no murieron, de que ellos duermen, de que ellos resucitarén de
entre los muertos. Los catdlicos ucranianos estamos ciertos, con
la certeza que da la fe, que el Siervo de.Dios, el Arzobispo Metro-
politano de Leopolis, Andrés Sheptytzki, cuyo proceso de beatifi-
cacién estd abierto; el Obispo Teodoro Romya, asesinado por los
soldados rojos a golpes de culata en Subcarpatia; el Obispo de

El 23 de diciembre del mismo afo, el Papa Pablo VI lo -conflrmé en sus
derechos y privilegios de Arzobispo Mayor, designandolo rmembrp 'de la Sa-
grada Congregacién para las Iglesias Orientales, y el 22 de diciembre de
1965, lo nombré Cardenal de la Santa Iglesia.

Entre sus numerosas obras, espigamos las principales:' ‘fLa doctrina ge-
neral de los Santos Sacramentos”, “El misterio del Santisimo Sacr’ameBto
de la Eucaristia” (3 tomos), “De inspiratione Spiritus Sanptl” fen~1at1n), El
Catecismo de la Fe Cristiana”, “La Sagrada y Divina Liturgia d(? nuestro
santo padre San Juan Criséstomo”, “Los Evangelios para los domingos, las
fiestas religiosas y varias necesidades”.

Mas que por las cualidades personales y por su gran erudicion, el mun-
do catélici) aé)mira al Cardenal Primado de la Iglesia C_atohca‘va‘rama co-
o al heroico confesor de la Fe e invencible defensor “de la fldehdad a la
Sede Apostélica. Convencido profundamente de que el buen pastor dg
su vida por sus ovejas”, ofrecié la suya por su rebafio en un largo mqrtl—
rio de 18 afios de deportacién y trabajos forzado§, y tan solo por obedien-
cia al Papa, cuando ya se sentia enfermo y proximo a la muerte, se re-

sign6 a dejar el campo de concentracion.

ente desarrolla una intensa actividad pastoral y cqltural pa-
ra bﬁgu;;r?a “Iglesia del Silencio”. Fundé en Roma la Universidad Ca_tq_f
lica Ucrania de San Clemente Papa y Méytlr,‘ .verdaderp'centro de espirix
tualidad y cultura ucraniana. Junto a la Universidad Catolica Ucrania, cons-
truy6 un magnifico santuario en estilo oriental, para que en Roma, cora-
z6n de la cristiandad, hubiese un lugar sagrado que los ucranios, disper-
sos por todo el mundo, pudieran considerar como un foco de fortaleza pa-
ra su fe cristiana y para su fidelidad al Vicario de Cristo.

T.a colaboracién del Cardenal Slipyi para MIKAEL nos enaltece, de
verdad.




Per’emyshl, Josafat Kotzilovski, muerto en Ia prisién de Ia policia
poh.tlca comunista en Kyiv (Kiev); el Obispo de Stanislaviv, Gre-
gorio H. Homyshyn; el Obispo de Volyniva y Podliashshia ’Nico-
las Charnetzki; el Obispo de la colonia ucraniana en Canad4 Ni-
k}ta Budka; el Obispo Gregorio Lakota; el Obispo Ivin Latysﬂevs-
ki; el administrador apostélico Pedro Vergtin; y junto con ellos
m11e§ de sacerdotes catélicos ucranianos o incalculable cantidad
de simples fieles catélicos ucranianos muertos todos en los cam-
pos de concentracién de trabajos forzados en Siberia v el Norte
de. M'oscov1a (Rusia), especialmente en 1a reptblica auténoma Co-
mi (fineses), en las orillas del Océano Glacial Artico; el Obispo de
Priashiv, Pablo Goidych, del cual el Papa Pio XII ,decia que era
un s::%nto Y que él se encomendaba a sus oraciones, muerto en una
prisién co'rnunista de Checoslovaquia; asi como también aquellos
que en. filversas circunstancias entregaron sus vidas por amor a
SUS projimos y a su pueblo: estamos ciertos, repito, con la certeza

aue da la fe, que todos ellos itard ictori
; : s resucitardn para la victoria en el
dia del Juicio Final. P ol o

’A51 como antafio Jesucristo hizo a Lizaro tan cercano al co-
razén de los cristianos, asi nuestros martires estdn préximos a
nosotﬂros especialmente en los momentos en aue recordamos sus
hazan:?s y’solemnizamos su memoria. Esta unién no puede rom.
perse jamés. quque No es una unién solamente natural en el sen-
tldq ’de que .estan unidos a nosotros por la ley de la sangre v del
E}omun espiritu nacional, sino que eg por sobre todo una unién so-
qiznizu;iléd?geﬁgﬁeﬁ? rde la graf:ia divina, un lazo misterioso

: omper, ni destrozar ninguna fuerza por
poderpsa que sea, ya que la base de esta unién mistica es el mis-
mo Dios. Tal unién aumenta nuestras fuerzas porque nosotros de-
bemos ser los prolongadores de su obra. Cada cristiano debe pre-
guntarse a sf mismo: “;Y¥ t4..? ;obras como ellos? ;Cuél es tu
conducta, tu vida, qué haces t6i cada dia?” Nuestros méftires siem-
‘]‘ore noSs estdn Ilamando desde el otro mundo vy nos preguntan:

;;Que es lo que ta hiciste hasta ahora?” T.a: Unica respuests Te-
gitima que podemos darles es: “Nosotros queremos ir siguiendo
vuestras huellas”.

A no pocos de nosotros la tristeza nos agrieta el corazén cuan-
do pensamos en nuestro vais natal donde pasaron los mejores afios
de la nifiez y de la adolescencia. Tal vey nunca lo volveremos a
VETr en nuestra vida terrena. Nos tortura el dolor por lo perdido
sentimos la ausencia de nuestros sereg queridos que permanecenj
a veces en un ambiente de terribles sufrimientos, iCuantos son
nuestros ausentes! Pero por agobiante que sea nuestro dolor, nun-
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ca podra quitar de nosotros el consuelo y la alegria que encuen-
fran una expresion tan acabada en el espiritu de la Noche Buena
de Navidad: “Gloria a Dios en el cielo y paz en la tierra a los
hombres de buena voluntad”. Por eso en la misa de Navidad, la
liturgia de la Santa Iglesia encabeza la serie de nuestros canticos
con aquél que dice: “Con nosotros estd Dios, compréndanlo las
naciones, porque Diog estd con nosotros!”. ;Qué cosa puede ser
mayor que ese estar de Dios con nosotros? Nadie podrad sumer-
girnos en el abismo de la tristeza y alli vencernos; ningiin ene-
migo podra amenazarnos de verdad pues tenemos por grande e
invencible aliado al mismo Dios. Son, pues, inttiles los esfuerzos

‘de los ateos porque con nosotros estd Dios. De ahi que atin en las

convulsiones de la muerte o en medio de sufrimientos inenarra-
bles el martir levanta sus ojos hacia Cristo implorando €l con-
suelo y una chispa de alegria. Nadie puede dar eso como 1o da EL

Si recorremos la historia de la Iglesia, jcuintas angustias y
sufrimientos tuvo que soportar el pueblo cristiano pero cudnta
valentia y magnanimidad demostrd ese mismo pueblo gracias a
su adhesion admirada y fascinada a Cristo Crucificado! Sobre es-
ta poderosa gesta histérica de la Iglesia resuenan sonoramente las
majestuosas palabras de Cristo: “jAnimaos porque Yo venci al
mundo!”. No hay que perder, pues, la esperanza, hay que acumu-
lar fuerzas. Al fin y al cabo el mismo Sefior, después de relativa-
mente cortos sufrimientos y tras la muerte en cruz, resucité de
entre los muertos y de una vez para siempre. jQué consuelo y ale-
gria habran experimentado todos aquellos que estaban abatidos,
abrumados, desalentados, desencantados en sus esperanzas cuan-
do en Jerusalén corri6 la noticia de que Cristo habia resucitado!
También a nosotros, los que vivimos ahora, El nos ha prometido
la victoria segura, el fin glorioso y el triunfo final. Nuestros su-
frimientos no son tan prolongados, pero el premio y la alegria
seran eternos.

;Qué debéis hacer vosotros, especialmente los jévenes? Leed
siempre las vidas de los Santos y veréis como ellos se entreca-
ron, con voluntad de acero, a la tarea de su propia santificacién.
Hav que luchar valientemente, sin el menor miedo, por la causa
de Dios. Y aunque muchos, segtin el juicio de los mundanos, han
sucumbido en esta lucha, abrumados por las penas que les impu-
sieron los ateos militantes, en realidad acabaron con gloria la ca-
rrera de su vida, finalizaron su lucha con una total victoria, v
cumplieron honorablemente su deber, Son los martires. Ellos eli-
gieron el mejor, el méas sublime modo de vida: abandonaron todo
y se fueron en pos de Cristo. Y ahora Dios les estd preparando la
corona, no de espinas, sino la otra: la corona de la felicidad eter-
na. Ellos pudieron repetir con el Apéstol San Pablo aquellas pa-
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labras Ilenas de esperanza y de alegria: “He peleado el buen com-
bate, he concluido la carrera, he guardado la fe. Por lo demé&s. me
esté reservada la corona de justicia que me dar4 el Sefior en a:;[uel
dia como justo Juez; y no sélo a mi, sino también a log que aman
su venldq” (2 Tim. 4,7-8). Ellos aceptaron la invitacién personal
que el mismo Cristo les dirigi6 a cada uno: El que quiera seguir-
me, tome su cruz, y venga tras de mi. Ellos siguieron exactamen-
te las huellas de Cristo en direccién a la muerte en cruz.

Por eso, cuando nos acordamos de la muerte de nuestros hé-
roes, no nos _sentimos agobiados sino llenos de 4nimo y fortaleza
Sentimos &nimo, nos invade incluso Ia alegria, ya que ellos mu-
rieron no como vencidos sino como vencedoreé,‘;Por qué vencie-
ron? Porque estaban armados con las armas de la Verdad “Pues
las armas con que combatimos —dice San Pablo— no son'carria—
les sino que son poderosas en Dios para derrocar fortalezas. Con
ellas de:c,trulmos los proyectos y toda altaneria que se engrie‘ con-
tlja la_ mencia.de Dios y cautivamos todo entendimiento a la obe-
dlenc'zla dg Cristo” (2 Cor. 10.4-5). Y en otro lugar el Apéstol nos
Tx;.ﬂ{f:a como debemos usar estas poderosas armas sobrenatura-
1:2. Reﬁfestlos de la arnqadura de Dios, para poder contrarrestar

asechanzas del demonio. Porque debemos luchar no contra car-
€y sangre. sino contra los principes y potestades, contra los ada-
lides de.estas tinieblas del mundo, contra los esi)iritus malign;<
en los aires. Por tanto, tomad las armas todas de Dios paré 'DOL-:
der resistir en el dia aciago y sosteneros apercibidos en todo Es-
tad, pues, a ple firme, cefiidos vuestros lomos con el vincul;) de
Ig verdad, y armados de la coraza de la justicia, v calzados los
pies prontos para el Evangelio de Ia paz. Embraz,aa en todos Tos
encuentros el escudo de la fe, para que podais apagar todos Ins
dardos encendidos del Maligno. Tomad también el velmo cie 7;1

salud, v empufiad la es ada del . ;
Dios” (Ef. 6,11-17). p el espiritu, que es la palabra de

Nuestra Iglesia siempre ha guardado lealtad a los poderes es-
tatales legalmente constituidos que fue encontrandc en el trans-
curso de su carrera histérica, pues la antoridad del Estado, cuan
d,O'ES legal, procede tan sélo de Dios. Sin embargo la Icﬂeéia Ca:
’thca T_Icraniana no teme luchar contra el ateismo, no sélo porque
éste ml_lita contra Dios sino también por ser un factor disolventa
de la v%dg individual y social. Y aunque nuestra Iglesia no tiene
en realidad culpa alguna, con todo, transida de dolor, sufre una
ya larga pasién de decenas de afios en la tierra que le pertenece
desd'e hace siglos. Que nuestras lagrimas y las voces de nuestres
oraciones implorantes vuelen a las alturas del cielo y obtengan
de Dios para nuestra Iglesia una suerte mejor. o

Nunca podremos agradecer suficientemente a todos aquellos
hombres de buena voluntad que se unen a la stplica de nuestras
plegarias en favor de nuestra Iglesia y de nuestro pueblo. Nos
conmueven especialmente las oraciones de nuestros hermanos ca-
tolicos de lengua hispana. Sin duda que dichas oraciones reforza-
ran méas y més los vinculos ya antiguos que unen al pueblo ucra-
niano con los pueblos hispanicos; vinculos antiguos, digo, porque
como hilos de oro se remontan a la Edad Media, a la época de los
varidgs (vikings) (1). Baste recordar a Natalena (Natalia) Koro-
leva, la escritora ucraniana por cuyas venas corria sangre hispa-
na (los condes de Castro, por la linea femenina), educada en Es-
pafia, la cual no s6lo nos dejé6 muchas bellisimas novelas (algunas
de ellas con tematica espafiola) sino que también popularizéd la
historia y la cultura hispanas entre los ucranios. Recordamos tam-
bién la revista “Oriente Europeo”, del “Centro de Estudios Orien-
tales” de Madrid, que fund6 y dirigi6 durante largos afios el P.
Santiago Morillo S.J., en la cual han aparecido muchas obras de
investigacién sobre Ucrania.

Quiera Dios que este hilo de oro de tan nobilisimas relacio-
nes entre Ucrania y el Mundo Hispanico se vaya desarrollando
y fortaleciendo siempre mas y mas para bien de la Iglesia Caté-
lica y para felicidad de nuestros pueblos.

JOSE SLIPYI

Arzobispo Mayor de la Iglesia Ca-
télica Ucrania y Cardenal de Ia
Santa Iglesia.

Tradujo del ucraniano el Sr. Méaximo Korsun

(1) Los vikings fueron los fundadores de la vida religiosa y politica en
Ucrania, Mas conocidos en Occidente son los principes (en realidad,
reyes) Oleg, Sta. Olga, San Vladimiro y Jaroslao Sabio (“el suegro de
Europa’”, como lo llamaban), (N, del T.).
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ORACION A MARITA

Rezan esta plegaria los catélicos ucranios
emigrados de su Patria. Un grupo de ellos
la pronuncié por vez primera en el trans-
curso de una procesién solemne efectuada
en Bélgica en 1974, '

Madre de la inmortalidad: ten misericordia de todos
aquellos cuya vida peligra bajo el régimen comunista.

Esperanza de cuantos perdieron toda esperanza te-
rrenal: ten compasién de nuestros presos en las cérceles,
los campos de concentracion y los manicomios

Justicia para todos aquellos a los cuales el mundo
no hace justicia: ten misericordia de los condenados por
la Fe, por su amor a Dios, por su Patria y por la ver-
dad, asi como también de los que estan en peligro de
ser condenados.

Liberacién de los esclavos: libralos a ellos, que son

justos, TG que incluso a los pecadores salvas del peligro
del infierno.

Madre de los corazones magnanimos y pures: con-
serva el temple de nuestros hermanos en medio de las
pruebas inhumanas, fortalécelos conira las tentaciones del

enemigo, ayuda al crecimiento de aquellas hermosas flo-
res del sacrificio, porque la inquebrantabilidad de ellos
nos es aquf tan necesaria como el agua, el aire y el pan
de cada dia.

Madre de los que sufren: troca cuanto antes su su-
piicio en merecida y completa felicidad y haz que sus
padecimienfos aboguen por nosofros ante el Juez justisi-
mo que premia y castiga segln la verdad.

Madre de las madres: mira a las madres abandona-
das, solas e indefensas, a las esposas, a los parientes, a
los. amigos de los presos, porque ellas y ellos, entregados
enteramente al poder del odio humano e inhumano, no
tienen otro refugio fuera de Ti.

Madre del Perpetuo Socorro: bendicenos por los so-
llozos y las ldgrimas de los nifios que los presos han de-
jado huérfanos y devuélveles sus padres y sus madres.

Madre del Perpetuo Socorro: bendicenos por la ayu-
da que a ellos hacemos llegar mediante nuestros regalos,
nuestras palabras ante el mundo en su favor, y sobre todo
mediante la oracién. Las fronteras politicas son incapaces
de frenar nuestra sUplica; ella llegard a pesar de todo.

Madre de Crisio preso: por los dolores y sufrimien-
tos de tu Hijo, y por los méritos de aguellos que llevan
su cruz en pos de El, resucita a nuestro pueblo para la ofra
vida, ésta sf y en verdad libre. Amén.




EVOLUCIONISMO Y FRAUDE

“Una prehistoria podrida de hipdtesis y
llena de viento”. Charles Maurras,
(Revue Universelle, 15-1-1921, p. 16).

Evolucioni i i
A2 'uc1'on|.smo”y fra‘udt_e han ido siem
por “evolucionismo” se entiende |a teoria

mas se cae, cuando a una mera hj
mo una verdad demostrada
la experimentacién la ha desmentido

E e L :
3 eswdi;oldl;cx'o;lzr:f%,rﬂgf he'a’] a‘bharcsdo todas las disciplinas vinculadas
‘ _ ‘ a8, ha hecho especial hij ié alisi
2 p Incapié en el a
h:' cl;;f;sfdo‘ arzicesfra‘l, en la paleontologia y la prehispforia Y nU:Ca;lSle
ey rzrr:za O en exceso por'la‘ seriedad de sus conclusiones. Es el
i Chargdin gLai(e-:-'s’]Tr:ﬁ?al e\l/lc;]lugmnis‘mo contemporaneo, Pierre Teilhard
: i ma: “hubo un tiempo en istori
o _ que la Prehistoria
cla ser objefo de sospechas o burlas” (). Ese tiempo ha conﬁnu:;i_

1. LOS ESLABONES DE LA TEORIA EVOLUCIONISTA

El proceso comienza i
roce 6 ya con el primer divulgador de ioni
mo darw1.msfa, el zodlogo de Ia Universidad de Jena, Ernc,esfvﬁlﬁf:lls-

) fComo.es sabido, el difundido aut
zo ' Ue quien acufié la expresién “mo
e la significacién unitari i
a del universo i
e ! U . €N SUs fres reinos naturales. E
,a cuqa' I:[%?]F;g'gi:lz.o”la_; d;nommada “ley biogenética fundamental S(|:>c'§rl
‘ nia” —desarrollo del embrid i
: ) ' | orion animal rti
Vo — seria la “recapitulacién” i e
: ‘ acion”™ —reproduccién abrevi
o e ful : -Ion abreviada— de la “filo-
lgue B qUit:eliszrﬁ!L? ’de las' especies a través de las eras geolégicas‘C lc)J
XNIDIO con ilujo de detalle i e
16 £l talles los primeros “4rb i
ObficaE" s ot a Os “arboles filoge-
. - explicar la transformacién histéri i .
pene icar sfrica de las especies -
Lena ng:”l:l ma’rclalrla. inerfe hasta el hombre. Asi asegurabapla ur;igzrd
¥ . 1 )
T Adeza ,( ley blOfJSICB ) Y su conexién causal (el determinismo
- AAdemas proponfa la existencia de un “missing-link” (eslabsn

11 .
or de” Los enigmas del Univer-
NISMO™ para referirse a la feoria

—_—

(1) Lz aparicién del hombre, Taurus, Madrid, 1967 p- 21
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que falta, segin Darwin), el llamado “Pithecanthropus” (piteco, mono;
antropos, hombre).

Su principal tarea, fuera de la exposiciéon del esquema resefado,
fue tratar de encontrar esa primitiva forma comdn (el “phyllum” de
todas las especies). Asi hablé de la “moénera”, como una ameba sin
nicleo. En su “Histoire de la création naturelle”, anunciaba que “es-
tas moéneras son sélo pequefios grumos mucilaginosos, moviles y amor-
fos, constituidos por una substancia carbonada albuminoide” (p. 134).
El lector pensard, légicamente, que Haeckel disponia de alguna prue-
ba de la existencia de las tales “moneras”. Pues no. Y como en los con-
gresos internacionales a los que asistié se lo hicieron notar con cargosa
insistencia, él se dio en fabricar sus pruebas. “Llegé al exiremo de
alterar las reproducciones de algunos preparados, ‘con el tin de dar una
base mas evidente a sus afirmaciones” (?). Pero sélo consigui6 una
cosecha renovada de burlas y sarcasmos.

Entonces fue cuando el darwinista inglés Thomas Henry Huxley
(que se hacia llamar “el bull-dog de Darwin”), anuncié haber descu-
pierto en el océano Atfléntico, a una profundidad de 4000 a 8000 me-
tros, una materia qela‘rinosa, a la que clasitic6 como la célebre “mo-
nera’ y en homenaje a su inventor la llamé “bathybius haeckeln .
El' “batibio” (de “bathus”, profundo y “bios”, vida), era la cosa que
se daba la vida a si misma. “En los medios adictos a Haeckel hupo
una explosién' de enfusiasmo... Haeckel triuntaba, pues todas sus
exposiciones de la evolucidon asignaban un lugar primordial al recién
llegado. Sin embargo, los bioquimicos, que progresaban con menos
entusiasmo y mds espiritu crifico, pusieron las cosas en su lugar.
Huxley mismo, en 1879, en el Congreso de la Asociaciéon Britanica rea-
lizado en Sheffield, reconocié su error con un sentido del humor

muy inglés: ...'yo pensé que mi joven amigo Bathybius me prestaria
algin servicio, pero lamento decir que con el tiempo no ha respon-
dido a ninguna de las promesas de su juventud... no se trata maés

que de un precipitado gelatinoso de sulfato de cal, que ha arrastrado
en su caida un poco de materia orgénica’. Mientras Huxley abando-
naba de este modo su propio descubrimiento, Haeckel se empefiaba
aln maéas en defender la realidad de ese ser vivo cuya existencia era
fundamental para su sistema. En realidad nunca abandond esa idea” (3).
Asi se registré el escandaloso fraude.

Pero mientras el mundo cientifico se divertia a costa de la ménera
de yeso, hubo quien —por iguales urgencias de fidefsmo que Haeckel —
siguié creyendo en su validez. Fue nada menos que el padre del ma-

(2) Lonardi, Piero, La genealogia de los vivientes, en: Rossi, Giovanni, “He-
rejias de nuestro tiempo”, Studium, Madrid, 1956, p. 109.
(3) Carles, Jules, Los origenes de la vida, Eudeba, Bs. As., 1963, pp. 42-3.
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terialismo dialéctico, Federico Engels, quien en su obra “Dialéctica de
la Naturaleza”, en 1880, a pesar de las irrefutables pruebas de Pas-
teur, sostuvo que el paso de la materia inerte a la vida se daba a
fravés del puente haeckeliano. “Engels. .. se cuida mucho de poner

en duda el Bathybius Haeckelli”; pero por si acaso ofrece otra primera
substancia el “Eozoon canadense” (4),

¢Quién era este nuevo divo del evolucionismo?

Por esos afios —de [as grandes ilusiones de |a segunda mitad
del siglo XIX— los transformistas Dawson y Carpenter habfan encon-
trado en el Precdmbrico de Finlandia y de los Pirineos un fésil al que
atribuyeron el carécter de primer vestigio de vida Yy enseguida lo
bautizaron con el nombre de “eozoon canadense”. Aunque algunos
prevenidos consideraban “que tenfa una estructura demasiado regu-
lar para un ser viviente, habgja podido mantener bien o mal su lugar

do en las zonas

terrenos han ido
a unirse al Eozoon en el vasto campo de las ilusiones perdidas”. Has-
ta el mismo maestro del neo-darwinismo marxista, J. B. S. Halda
mind por admitir que “el Eozoon canadense, casi con seguridad, no es
un producto orgénico” (). Asi se derrumbé el segundo fraude, -

Hubo que abandonar ese campo vy refugiarse en otro: el de
la embriologfa.

Ya el evolucionista Fritz Mdiller habia sintetizado asi la pror
posicién que Haeckel harig suya: “En su desenvolvimiento embriogené-
tico, todo individuo asume sucesivamente |as diferentes formas por
las cuales ha pasado su especie para llegar al estado actual; la on-
fogenia es paralela a |a filogenia”. Para probar esa repeticign ems-

briolégica de Ia anatomia comparada, Haeckel tomé el caso de
celenterados y afirmé que el saco invagina

boca, la “gastrea”, era la forma adulta' anc
nismos multicelulares. Asi la “gastrula

ser la fase embrionaria fundamental.

Pero tanto Miller como Haeckel habian
tudios del bidlogo ruso Karl Ernest von Baer, publicados ya en 1828,
segin los cuales “el embridn de una forma superior no se parece
j[amas a ningln ofro animal sino solamente al embrién de este ¢l-
timo” (6). Era, por lo tanto, como Io dice Vialleton, una

los
do de dos capas y una
estral de todos los orga-
“ (de gastros, vientre) vino a

ignorado  los es-

ignorancia
(4) Carles, Jules, op. cit, p. 76.
(5) Carles, Jules, op. cit., pp. 124, 77 nota 3.
(6) Cit. por Boule, Louis, EJ transformismo ante g ciencia y g fe, en:

“Ensayo de una suma catélica contra los sindiés”, Excelsa, Bs. As,, 1945,

p. 83.

T

i falsedad ideolé-
bl deliberada, o, en oftros férmmos,. una
;LIJCI’EB Dirvblin mismo, habfa adherido a la tfesis de Miller, pero de
un modo muy cauteloso.

“Rara vez —sostiene el bidlogo neodarwinista y”lere'doa dleal
Museo Britdnico, Gavin le Beer— wun aserto como la “teorfa de
% o 1 o
aceptada sin examen crl”riccf>, ha cau;adc;fa:lt;;:a:: a]-;;»;linilawi.mf:.
incipi arecié triunfar, cuando A. , |
E:r;:;”;f‘?sgo publicaron herr.nosas series 'd'e amonitas f::;lez;urs;rj
organismos con concha en esplral. que conhnua‘r':en’re crel pig st
te su vida. Las dispusieron en series que mostraban q:e |aos i
res de las espiras exteriores (y, por tanto, adultas) g. L
de los descendientes e;’raban rip;esTgfaéi;jChear; (-;E;s l:;p;;isepasados.
res (y, por tanto, formadas antes de las nas el it
f la prueba de la “recapitulacién”. Tanﬂa ractivo p
rl?:crl’zcis::ng:z;o q‘ie hubieron de fransc_urrir unos anoshlpargeq']l;l:
A. Pavlov, en 1901, mostrara que para.dlsponer las con:. a%fi ks
amonitas en este orden hay quelinbver'hrlacsal s::ic(l;n dgesvﬂile\i} [Ij?;jn ;grger.
) i6n biolégica. En ofras palabras, 5
l; l-ls;gfisfalsificawan Ia prueba y carecn’an' totalmente qe 'vglor. Ade::]:::
Pavlov descubrié, no sélo que las amor3n‘as no rz?caplfr»u aban susI ey
pasados adultos en el desarrolvi:cl} emlkz’rlon.a‘rro,dml:: :q;c?éiapogar:deres
i casos en que la descendencia adulta .
Z:Inoe’m’r};?;sado ioven.q Estas conclusiones fuerl;)n cor;f8|r3n81adas,EncTor2
independencia y por completo, por L. F. Spat Ien o de e
tanto, por razones ftanto tedricas como fac’rualels_i aT s
capitulacién fue seriamente a’racada. por C. 'H. burs el
A. Sedgwick en 1894, quienes crlTlcaron suUs a;es cl : ,[-Dmu|a‘,- i
sefialaron que Haeckel habfa descuidado las pruebas QaQQOdemosh‘ar
teorfa... Estaba reservado a Walter Gar,stan(g, en 1 "l Ypeia
con toda amplitud el sofisma de la “teoria de lg reca-a\p’mu:;;da‘.en-
hizo aportando pruebas, deducic_{as de una co'm‘paraccllon e .
tre las fases de desarrollo de diferentes Crus’race.as,, Ie o|1c s
el desarrollo embrionario un prganis'more;ci)Tereliasp:(;Jrlfess;nd?:ﬁes -
istoria evolutiva, sino. que - a
! ;Zsé jz cliaes::follo embrionario de sus antepasados, hasta el punl’rqler;
que se verifica la divergencia. En ofras palabras, Gars’rang_ v:} v10ue
colocar sobre los railes de von Baer el tren de,l, pensa’rmecr; °q e
habia hecho: descarrilar Haeckel. En ofro orden, 'll_a teoria e ]‘g?
irea” se basaba sobre el supuesto de que los animales pl;;rlce.l.;era:p
resi primitivos originales eran sacos huecos de doslcaiﬁas eac:ree;
terados. Hadzi (1944) ha expuesto las razones que le levan a et
que estos metazoos primitivos orig'inales no eran sacos f}:f;:ronsésmen
sdlidos, como protoZoos subdivididos por parﬂf:;lonels ; o =n
células, condicién de la que tenemos algunos ejemplos en alg
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gusanos planos (Turbellaria Acoela). No queda nada de la teoria de
la "gastrea” (7).

“La ley biogenética de Haeckel es falsa”, concluye el biélogo
evolucionista Georges Olivier (8). Por otra parte, “son demasiado
conocidas las mistificaciones de Haeckel para que insistamos en este
punto” (°) al extremo que ningtn bidlogo serio las acepta hoy (19),
excepto, claro estd, los modernos haeckelianos, los sectarios segui-
dores de otro mistificador, Teilhard de Chardin (12),

Descartado el estudio de las especies menores, los fidefstas del
evolucionismo se lanzaron en busca del “eslabén perdido”. Con tal
propdsito el médico militar holandés Eugenio Dubois exploré en la
isla de Sonda primero y en las de Java después. En- 1891 en la
localidad de Trinil, a orillas del rio Solo, "hall6 una porcién de
craneo (la calota), un fémur y algunos dientes. Inmediatamente anun-
ci6 haber encontrado al estadio intermedio entre el hombre y el si-
mio y, en homenaje a Haeckel, le puso "“Pithecanthropus erectus”.
Como el casquete craneal presentaba un fuerte aspecto simiesco,
los sistematizadores lo ubicaron entre los grandes monos; pero los
evolucionistas actuales, en funcién de los fésiles préximos hallados por
R. von Koenigswald (1935), lo catalogan dentro de la familia “homiini-
dae”, subfamilia “homininae”, género “homo” con diferencias sélo en
el nivel especifico con el “homo sapiens” moderno. En consecuencia
no era el anhelado “missing-link” del transformismo.

Pero lo que nos interesa para nuestro asunto es la conducta de
su descubridor. Por lo pronto hizo popularizar una imagen completa
del famoso "pitecantropo”, por todos los medios de difusién de la
época. Con tal motivo, bien podia Gilbert K. Chesterton ridiculizar
esa “ciencia-ficcién” sefialando ila presencia de un “un excelente dibujo
de un realismo tan minucioso, que no puede uno dudar que le con-
faron, uno por uno, hasta los cabellos. ¢Quién sospecharfa al ver esos
rasgos risondmicos, poderosamente acentuados, y esta mirada medita-
bunda, que son el refrato de un fémur o de un pedazo de béveda
craneana y de un pufiado de dientes? Su caracter y costumbres son

(7) Barnett, S. A, y otros, Un siglo después de Darwin, ° 1, La evolucién,
Alianza Editorial, Madrid, 1966, pp. 126, 127, 128, 130, 131, 140.

(8) El hombre y Ia evolucién, Labor, Barcelona, 1968, p. 34.

(9) Marcozzi, Victor P., Los origenes del hombre, Studium, Madrid, 1958,
p. 18.

(10) Cf. Asimov, Isaac, Breve Historia de Iz Biologia, Eudeba, Bs, As., 1966,
p. 85. : : :

(11) Cf. Gadea, E., “Evolucién del mundo invertebrado”, y Meléndez B,
“Evolucién y Paleontologfa™, en: Crusafont M., Meléndez B. y Agui-

rre E., La Evolucién (asi serd citado en adelante), B. A. C, Madrid,
1966, pp. 256, 226. ; L
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igualmente de notoriedad publica. . .“‘ (12). Algo §'i"mll_ar_ se_’p.c;d[f_apde‘;
cir \de todas las divulgadas reconsirucciones posteriores ’de fQ.SI es. Per

volviendo a Dubois, cuando su descubrl-mlerr,ﬂo empez6 a suscitar po-
|émicas en el mundo cientifico, él “no ’r-ardo ein encerrarsted.endura“s;:
lencio y un aislamiento casi completos, sin publicar el es1‘_t(1$l lg de o
do de sus documentos a los que guardaba con celoso cuida I0 4 % L
qué ese silencio de casi cuarenta afios, después de tanta a g;r’a Ixaé
Porque del examen de los Unicos restos observados se ccompro odolfJ

“los dientes eran de un orangutén” (13). {Con esa honestidad procedian

los evolucionistas!

Cuando uno vuelve la vista, pues, sobre .la obra de Ha;eckel,g_l
maestro de todos esos falsarios, no puede de,|ar de comparﬂrl el 515“-
cio de los auténticos hombres de ciencia. Asi el doctor Chca{l_r Es |né-
ger (profesor de biologia de la U‘niversigla»si‘ de Londres), ha_ licho que
Haeckel, “ha construido é&rboles geneoldgicos de seres ylvtgnfes '?_u
hoy hacen casi sonreir. Ha alterado a menu<_io _la exadlﬁudlfleng ica
de los hechos... Su admirable talento de dibujante le Pla llevado a
representar ciertas formas muy elegantes d? los pequefios oorganis-
mos viendo en ellos detalles que no vefan quienes no eran artistas g.::m
entusiastas” (14). Ernest Adickes (profe.sor de la Universidad de- Tubin-
ga), escribié: “Haeckel se ha revelado siempre completamente incapaz
de separar de un'modo claro y concienzudo los hechos y Iasyl’reorllasé
lo dado y su interpretacién (jy justamente en,es’ro consiste Ia. svla"u.-
de la ciencial), las hipétesis se convierten para él en dog‘mas,; Os |g1||
tes entre lo posible y lo imposible se confu.n-den; hasta lo lmp(_)mfoe
le parece necesario, cuando encaja en el conjunio de su pepgarglen :
Haeckel es de un extremo a otro dogmético... es una nulidad com
pleta” (15). “Este transformista — dice el pr:ofesor francés Jules _Car-
les crefa hasta tal punto en el encadenarr]lenfo de los s?'ref6 v1vosl,
que llegé a inventar los eslabones intermedios que fall’raban (‘).PY-(T
juicio definitivo del profesor de la Universidaclzll de Berlin, ,Frgderlk au:
sen quien al leer “Los enigmas del universo "lo comen’rq_de esta mav]
nera: “He leido este libro abrasado de vergUenza; vergienza por e
estado de la cultura general y de la cultura filos.oﬁca dg. nuestro pue-
blo. Es doloroso que un libro semejante haya .SldO posl,‘ble, hayla po-
dido ser escrito, impreso, comprado, leido, admlradol,' cr1<7e|do en el pue-

E blo que tiene un Kant, un Goethe, un Schopenhauer” (17).

12) El hombre eterno, Chile, San Francisco, s. f., p. 36.

g13§ Piveteau, Jean, El origen del hombre, Hachette, Bs. As., 1962, p. 106.

14) Cit. por Boule, Louis, op. cit., p. 105. _ .

Eng Cit. 1;or Messer Augusto, La filosofia del siglo XIX, 2¢ ed., Espasa-
Calpe, Bs. As., 1942, p. 165.

(16) Op. cit,, p. 41.
(17) Cit. por Messer A., op. cit., p. 165.
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Pero los fraudes no terminaron con Haeckel y sus discipulos

Otro de los “grandes” del evolucioni i
Ot - evolucionismo, Jean Baptiste de M
;il:;?.lslsro "d(e]slg;;'arck (1744-1829), en un d’ivulgado F;ibrc« "YFi‘lbz:f?Z
‘ ica’ . tomando el ejemplo de Ia ji ntilog
¢ . . jirafa y del antilope, ha-
(t:)LIJa.”sosremdo que la primera era una evolucién del segundop ::u};/ao
ar;é:)i,coer;gﬁa ylpafas se habfan desarrollado para adaptarse al,medio
: re la hipétesis del uso y desuso de los & 5
linea evolutiva total, denomi my iy sl Uy
; minada la “teoria de los caracteres adquiri
' ad §
?SZQ') Tanto Haeckel, por supuesto, y el propio Charles Darwin (]q8ut;r9l-
o —-”que ‘b_a‘sa‘ba su doctrina en la “seleccién natural” — encontra-
e cir,;sied':}alj ideal com"piemenfacién de sus teorfas. Por eso Lamarck
’ / Ao como el fundador del “evolucionis ;
mas pronunciado que haya existido jamés” (18), T8 B S

Na in em i mejan n n
e Sida, sin e bargo, los autorizaba a se ejante conclusié pues
{ — — i '
Cdier de ESie’mpre : y.cuando menos era conocida la experiencia de la
cuncision de los judios, practicada a 4 i
! d. dios, ' través de los sigl i i
o ‘ C ; ) 1glos, sin varia-
oneis espec.lflc.as. Por el contrario, para airear SuUs feorl’a; tuvieron
] H :
que ginfo.rar CUIdIadosamen’re los eéxperimentos de un modesto monje
b?anEd ccmo aus.‘frlaco‘, Gregor Johann Mendel (1822—1884) quien estu
diando con paciencia el comportamien de un maci : 5.
L iento Imé [ i
I almacigo de arvejas,
descubrié en 1865 las ver e eyes, o tendenci e eren o
daderas | yes, tend ias, de la herencia.

siero:e;?}r:o;eiir:g;clgfggfggrlwizr;c&s;preciaron esos, conocimientos y se pu-
ron, | oc » @ sacar conclusiones de sus i
’;eqstljss.)E; ler}gla}:erra,,del fllosofo del evglucionismo, Herberi Spenl::arp(r108’:)2l({?)EE
e\/O,Udomsmpo r:o dg D.arwm, Francis Galion (1822-1911), aplicaron el
S0 e dere, lf’al‘rlo a V-Ias. razas humanas y elaboraron las dociri-
il o ed. a engneSIa y c#el “darwinismo social”. Ya que
otene dee cu”e o -Iargo con jirafas de cuello corto se podian
par cue lo me“dlano, también se podian cruzar las razas
S para conseguir el “progreso indefinido’ del hombre y Ia so-

cieda itivi
d., fema caro a todo el positivismo materialista liberal. Claro est4

rienCiIZc;rdzlliA:;Jljﬂ ch;_e e,sperar hasta el afio 1900 para que las expe-

L T‘schermake\;o\ IVSU gadas por Hugo de Vries, Karl Erich Correns

bases definitivas de lr; ”2’::2:33" ecri]e;?:'i‘;na useparaC{aI B e
] , Ci ' que concluyd ilusi

g:z ode lIJos ltransfqrm.lsfas en este terreno. Eg efecto: AXen;ZT P::‘;f;'kusr'z

S, que las varIa.CIones casuales que se producen en las especiepen

nscurso del tiempo, no daban un producto medio, sino que sa‘pa~

(18) Templado J., Desarr . A=
cién”, cit,, ;’ 89, sarrollo de las ideas evolucionistas, en “La Evolu-

= R

recfan y reaparecian, hereddndose independientemente de los compo-
hentes visibles. La herencia biolégica, en consecuencia, no implicaba
Una verdadera fusién de las cualidades de los padres y menos de los
caracteres adquiridos. Augusto Weismann (1834-1914), completé esta
visién al distinguir enire “germen” y “soma”, es decir enire las célu-
las germinales y el resto del organismo; probando, con la experiencia
sobre ratones a quienes se les amputé la cola durante 20 generaciones,
que el rabo se reproducia invariablemente en las crias. Walter Fleming
(1843-1905) hallé en las células animales unos filamentos a los que
llamé “cromosomas” (cuerpos coloreados), y van Beneden (1846-1910),
determiné en 46 el nimero de los cromosomas. de las células humanas.
W. S. Sutton (1876-1916) mostré que los cromosomas se comportaban
como los factores de la herencia de Mendel, y Johannsen con sus ex-
periencias sobre las pequefias variaciones de las especies (1903, 1909),
probé que esas “mutaciones” se producian en los gérmenes y no en
el soma. Cuando en 1910 T. H. Morgan trabajando con la mosca de
la fruta (“drosophila”), advirtié que los gehes hereditarios se hallaban
en el interior de los cromosomas dispuestos linealmente, quedd ya cons-
truida la moderna “teoria cromosémica de la herencia”.

Esa teorfa arruiné para siempre la tesis evolucionista de los carac-
teres adquiridos, porque la presencia de genes dominantes y recesivos
con sus mutaciones sélo determinables por un célculo de probabilida-
des, al tiempo que comprobaba el criterio cldsico de la estabilidad e
innovacién constantes y de la individualidad de cada nuevo ser, indi-
caba que las grandes modificaciones (las transformaciones de los evo-
lucionistas), llamadas “somaciones”, no eran heredables. De manera
que los cambios que el ambiente o la accién externa infroducian en
un individuo, morian también con él.

Las posteriores investigaciones en esta materia, como la de los
virus proteinas de Stanley (1935), del comportamiento de los acidos
nucleicos (DNA y ARN), efc., no han afectado, en lo fundamental, las
leyes mendelianas sobre el material hereditario. Por tal motivo es que
los genetistas neodarwinianos convienen hoy en admitir como errénea
la posicién inicial de su escuela. Para Asimov, fue “la brecha en la teo-
ria de Darwin. .. el méas lamentable defecto” (19). L. S. Penrose estima

& que “desgraciadamente, la transmisién de caracteristicas durante la vida
animal no ha sido demostrada experimentalmente. .. Hablando esiric-
tamente, los caracteres y rasgos no son trasmitidos en absoluto™ (20).
Y C. H. Waddington, cree insostenible la teoria de la “pangénesis”, co-
mo la denominé Darwin; él “se sintié inclinado hacia la idea de La-
marck de que el uso y desuso de varios érganos tendia a producir va-
riaciones hereditarias. .. pero la labor posterior no ha conseguido en-

(19) Op. cit., p. 92.
(20) - Introduccién a la genética humana, Eudeba, Bs. As., 1964, pp. 21, 22.
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contrar pruebas de que asi suceda. .. En lugar de ello, tenemos que
; s que

ofrecer dos signo i
L A G S
g que dicen “callején sin salida™. Por €so no vacila

en aceptar que es “la lagun incipal
e guna principal en la teoria darwinista de Ia

Entonces | i .
el de Ia selecc%’snsi?al?&(rj‘olreiyde Darwin se orientaron por otro camino
) al. U ] no:
problema: “la cosa es fagi] dno de ellos, Yves Delage, exponfa asi el
son hereditarios, cada g’enerae _C,omﬁrender. 31 19 caraciares adquiridos
o ’ cidén hace nace
adaptacién de | s r-un nuevo progr
a especie, y todo Priadiesa = [a
g . S €S0s pequeh 2
sin dificulta (5F ol & Pequenos progres
L Cajala evolucién de ésta. Es el triunfo del ,loamgrckio:mgle'lcan
puede’ i nu?vo Progreso muere con quien lo ha alcanzado. nlacr:]lo
es capaz ella Tasdque por seleccién ciega, Yy es preciso proba,r s
regresién” (22)5(?56i d‘e.expl,ca.,—,o todo: la adaptacién, Ia evolucién ;HU,:
. Es decir, que el a B
Para refor iy zar era el duefio y sefior d
zar s 7 . y sefior del mu
i U posicidn del'aron de lado Ias verdaderas fransfornrr?aO'

por los neodarwinia ;
Nos, se necesitarf Y . .
la formacié ; arian diez mil milio =
acién el A ohes de
reraiae rg‘: L(Jjna molecul_a simplificada, por |a via del az;:"zs para
SRy impo i-n e,r' ngje existe esta relacién es de visionariosl im&
e laborafol:i;soaes (3%). Por ofro lado las mutaciones mragniﬁc;azar o
tales” (24) como | an resultado todas “aberrantes y en su ma or’s ]en
e le?s :;sregue se han hecho con la mosca ”droso-phi{a“laA,seiv-
' S —en que invierte i : B
cursos financieros — Pk = N su tlempo y sus gran -
e deerisﬁs crdethlbrldguon, les fracasan por Ia in?erfil?cjasdri
T uras. Es que ell i
gran principio bioléai == os persisten en desco
- Principio biolégico de Vialleton de que “tod esconocer el
ado desde un principio”, Odo ser ya estd adap-

2. LAS FALSIFICACIONES DE LOS CIENTIFICOS

NO O‘bslanle i im ffCOS desde hace
ya HIUChO Ilempo, con parten ‘la afir n acién de LESlsel I;SeUIl d |
e que la

(21) Teortas de Iz evolucig :
30, 31, 35, ciom, en: Barnett, S. A, y otros, op, cit,,

gg) E}t por Boule, Louis, op. cit,, p. 103.
(24§ : homme devant Iy science, Flammarion, Parfs 1939
rusafont, M., gz Evolucién, cit. p. 30. - 3 s Pl

t 1, pp.

S i ]

teorfa lamarckista de la heredabilidad de los caracteres adquiridos de-
bé ser archivada “en el conservatorio de las docirinas muertas”, ha
habido algunos ulirasectarios que se han aferrado a ella como a su
Unica tabla de salvacién. Y claro, ante la imposibilidad de probarla, han
tenido que recurrir al viejo expediente del fraude cientifico.

El que inicié la punta de esta tarea fue Kammerer; pero “el caso
extremo en este sentido lo constituye el agrénomo soviético Lysenko
y sus seguidores, los cuales en tiempo de Stalin Ilegaron a implantar
en la U. R. S.'S. una férrea dictadura en el campo de la biologia. Por
moativos més bien politicos, propugnaron ideas de tfipo lamarckista y
llegaron a prohibir la genética mendeliana. A principios de 1965, Ly-
senko ha sido definitivamente destituido y se ha rehabilitado en la
U. R. S. S. a la verdadera genética” (2%). El motivo politico de T. D.
Lissenko fue curioso pero coherente: Si Stalin siempre tenfa razén, y
éste se apoyaba en Lenin, el que a su vez descansaba en Marx, y él
se remitia a Darwin, quien en definitiva reposaba en Lamarck, este Gl
timo “debia” tener razén (26). Armado de tal silogismo dialéctico, y de
las “pruebas” elaboradas por el bislogo ruso Michurin, enfrenté a los
miembros de la Academia de Ciencias Agricolas de Moscy. Mas, como
éstos no se dejaron convencer, en agosto de 1948 los hizo deportar a
Siberia, hasta que en 1953 fue desautorizado: por no haber logrado
dar “una sola prueba experimental de las teorfas emitidas por él". El
Unico perjudicado —anota con sorna Alberto Falcionelli— fue un “ve-
cino de Chacras de Coria (provincia de Mendoza, Republica Argentina)
que, en 1950, combinando su condicion de rico hacendado con su fun-
cién de dirigente comunista, habia fundado, con entusiasmo conmove-
dor, un “Centro experimental Michurin-Lissenko” (27).

La teorfa evolucionista de la herencia de los caracteres adquiridos,
habra llegado a ser, como dice con fineza, el Premio Nébe| de Biolo-
gfa, Jean Rostand, “un cuento de hadas para personas mayores” (28);
pero también es una renovada fuente de fraudes.

Para explicarlos, ya que nunca para justificarlos, quizés uno por
drfa recordar las tremendamente adversas circunstancias en que se han
tenido que desenvolver al expirar “el estipido siglo XIX". En especial
el contraste que sufrieron todos los materialistas — evolucionistas in-
cluidos— frente al principal movimiento cientifico contemporaneo; me

refiero, claro estd, a la revolucién de la fisica.

(25) Templado J., op. cit. p. 9.
(26) Cf. C. H. Waddington, op. cit., p. 22.
(27) El licenciado, el seminarista y el plomero, Glosario del comunismo en

accidn, La Mandrigora; Bs. As., 1961, p. 220.
(28) Cit.. por Olivier G., op. cit, p. 48.
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Es bien sabidk :
mafeméﬁcl:in ;:bllg: F“rpgro No eshd de més recordarlo— que el mundo
rrumbé por com.lp'lefo-O ’c::lr l;er:-fc';Laplacie came Sl Posiiivisias, sede-
de 190 ) ! arse el presente siglo. El 14 de dfet
de luz Olueé' Z,:]T ik Max Planck hizo conocer sy teorfa de -loie“dfle:qbre’a'
ﬂficacilo’;? i :;;0‘["!9*0"_()' A. Einstein), completé con |4 d:l ':nchm
BR gia radiante. En 1913 el investigador dané N'a?-
R CUanﬁficaa‘cliéi?" a los lelecfrones del &tomo, introduciendo lsas e

: : para las dimensi i 9
Lov trigy el ones atémicas. e
T ;:O:IEEHBrogllleﬂa'nafilo el estudio de la Juy como UE; ']'r?']2e51’ e
nuevo ’rraf?aln?iearo siguiente, el aleman Werner Heisember iarj-ICa- on]-
et dr;-lo de l-os. problemas cuanticos con un ’%l ;(Eruso v
o de “indetermin e devino el llamado “principio de incer?idu abno':
en 192, ol inglés P. A, M. ‘Dirae acur i 9N de onda relaivistica

' - A. M. Dirac anuncij4 { i

- Es que . > 1INCIo su teorfa de las “antiparticy-
e la-q”rel;‘i\s/ydvjf la feornfi Cuantica se habfa visto enmarcT;F:jZ"ﬂcu

4 ida gener.a.hzada‘, de Alberto Einstein (1905 ]lesc;r
L 4 4
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IOS con pol 1a” er I1OS HgldOS \de'el dldos pOl 0Os mater |ahSlaS dec I lO‘ =
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la escala a
. que
sible; miem?"as hzn llegado, todo progreso de |a observacién es impo
Heisemberg les %Pini\orune; Edo fedrico y matemstico, I férmula Ze
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blemente intactos e inobservados ofros aspectos de la naturaleza que
no alcanzamos a comprender, ni a observar” (30).

" Conforme a su buena cosfumbre, los materialistas se resistieron a
admitir las evidencias cientificas. “El caso de la teoria atémica es un
claro ejemplo de ello: ningln fisico duda hoy de la realidad del &omo.
Dio, sin embargo, lugar a discusiones célebres. .. Ostwald, Mach, Du-
hem, se negaban a admitirla; han sido antiatomistas por negarse a
admitir “objetos” reales en la construccién cientifica; lo han sido con
ahinco, hasta con pasién. Hasta 1919, Mach protestaba conira la teorfa
cinética. .. El advenimiento del objeto cientifico “dtomo”, su fecundi-
dad ilimitada, han sellado la suerte del positivismo de estricta obser-
vancia” (31). En conclusién: “el determinismo —como lo afirmara el pre-
mio Nébel de fisica, L.. de Brogliel— no parece ya demosirable por la
ciencia humana, y si se quiere absolutamente mantener su principio,
sélo podrd ser a titulo de postulado metafisico” (32).

Todas estas sucesivas decepciones llevaron a los evolucionistas in-
tegrales (monistas, deterministas, materialistas) a refugiarse en una es-
pecie de cofo cerrado de caza: la paleontologia. Fue “la” ciencia evolu-
cionista por antonomasia. Pareciera que para ingresar a ella i—como a
cierfas sectas inicidticas— hubiera que participar de un difuso credo
transformista previo, sin el cual no se puede sacar patente de “sabio”,
como con prosopopeya acostumbran a denominarse sus practicantes.
Esta circunstancia vuelve doblemente dificil la evaluacién de sus con-
clusiones, porque salvo algunos trascendidos que nos llegan al vulgo
— presumiblemente producto de rivalidades o celos de capillas—; en
términos generales, reina una armonfa, més parecida a un “alto no fo-
car el punto”, que a un verdadero consenso cientifico. Con fodo, esas
infidencias son lo suficientemente reveladoras como para establecer

algunas premisas sobre el mecanismo de la mistificacion.

Veamos si no dos casos como muestra: el del “Hombre de Pilt-
down” y el del “Sinantropo de Chukutien”, famosos hallazgos de la
reciente paleontologia evolucionista.

Examinemos primero el notable caso de “Piltdown”.

En 1908 un personaje singular, Charles Dawson, ferviente profeso
# del transformismo, dijo haber encontrado un fragmento fésil en Pilt-

down, cerca de Brigthon (sur de Inglaterra), proporcionado por unos
mineros. En 1911, contando con la colaboracién del conocide antropé-

logo evolucionista Smith Woodward y de su discipulo, el seminarista
jesuita Pierre Teilhard de Chardin, hizo una nueva exploracién en el

(30) De la angustia a la libertad, Hermes, Bs. As., 1955, p. 68.
(31) Ullmo, Jean, E! pensamiento cientifico moderno, Taurus, Madrid, pp.

62, 101.
(32) El Porvenir de la Ciencia, Hachette, Bs. As., 1950, p. 33.
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lugar. para wbicar nuevos restos. Un dia de agosto de 1913, Teilhard
dijo haber encontrado un diente canino; poco después Dawson descy-
brié dos huesos nasales ¥, finalmente, en 1915, pusieron al descubierto
otros fragmentos; craneanos, un frontal, un occipital y un molar, junto
con una fauna de relacién. Mientras que los elementos craneales eran
tipicamente humanos, los de la mandibula eran simiescos. Los mami-
feros, deciase, eran del antiguo pleistoceno. Por la edad gealdgica y
los caracteres inarménicos del fésil, se lo presenté como el més anti-
guo intermediario ancestral conocido del hombre. Smith Woodward lo

bautizé enseguida con el nombre de “Eoanthropus dawsoni”, forma
primera de la humanidad.

Dado que algunos cientificos se mostraron reticentes con el des-
cubrimiento, el P. Teilhard publicé un articulo, “La Question de I' Homme
Fosile” en | revista “Psyché”, Ne 99 (33). Quejandose de los crificos
decia: “desgraciadamente |3 mayor parte de los antropélogos (incapa-
ces de explicar la presencia de un chimpancé en la Inglaterra pleisto-

mos ubicado al azar el eoanfropos basédndonos en |os caracteres del

créneo, en la rafiz del grupo H. Sapiens, Presuponiéndose que sy edad
es del pleistoceno medijo”.

En todos los gréficos de las clasificaciones “sistematicas”, el “eoan-
tropo™ consiguid un lugar destacado.

Pero en el afio 1953, tres entrometidos investigadores del Museo
Briténico, J. §. Weiner, K. P, Oakley y W. Le Gros Clark, publicaron un
estudio denominado “The solution of the Piltdown Problem® (%), en el
que aplicando los rayos X y los procedimientos de fluorina, descubrie-
ron que la mandibula era I3 de un chimpancé
que el créneo era el de un hombre actual; que los dientes habian sido
desgastados con una lima de hierro; y que a todo el conjunto se le
habia dado un tefijdo Para aparentar la pétina de los fésiles. Por otra
parte, los mamiferos que se habfan presentado como coetdneos del an-
tropoide, habfan sido introducidos fraudulentamente: |os dientes de
un elefante primitivo habfan sido traidos del Norte de Ténez y los de
hipopétamo de las islas mediterréneas. “Por lo tanto —concluye Pive-
teau (discipulo de Teilhard) —  fodo es falso en Pilidown” (39).

(33)  Se reedité en 1948 y se incluyé en la primera edicién de las Obras de
Teilhard, en e tomo “L’ Apparition de I’ homme”, ed, Seuil, Parfs, de
la que luego fue eliminado, por lo que citaremos ]
hace el P. Julio Meinvielle, Teilhard de Chardin o la Religién de 14
Evolucién, Theorfa, Bs, As., 1965, p. 248.

(34) ‘Bulletin of the British Museum, Natura] History Geology, vol, II, n°
3, Londres, 1953,

(35) op. cit, p. 123.
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s t Laffont, Paris, 1964,, pe 13 i
41) ﬁﬁigﬁiﬁhcﬁtgér}i{cﬁ:ﬁ;” El hombre prehistdrico, 2¢ ed., Fondo de
( tura Econémica, Méjico, 19§4, p- gij
(42) Cit. por Meinvielle J., op. cit.,, p. 64.
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taban friunfantes. Es que a mas de los datos ofrecidos por |5 anatomia
Ccomparada, |a embriologia experimental, |a genética, efc., se sUmaban
los venidos de| €ampo paleontolégico. En efecto: las investigaciones de
yacimientos europeos y del cercano oriente, alteraban e| orden del
registro fésil transformista. Como es sabido, éstos habian hecho un
gran alboroto con |os “hombres de Neandertha|”
rios del “homo, sapiens”. Pero |os, restos de “Swanscombe (Inglaterra,
1935) y de "Steinheim” (Alemania, 1933), del periodo acheulense, |os
hacian anteceder a |og ”neanderfa-!ensi‘s”. “El hombre de Asselar” (Afri-
ca, 1927), “el Gnico fésil encontrado hasta ahora en el desierto del
Sahara. .. hombre “moderno”, aunque no del tipo mediterraneo” (43),
junto a log “hombres de Palesting” (1925); del Monte Carmelo y de
las grutas de Skhull y Et Tabum, como de Nazaret (1935), demostra-
an la existencia de “sapiens” anteriores o contemporéneos de Jos
neandertal. Esta |inea de investigacién —que por las diversas prye-
as de fluorina, sondajes geoldgicos con radio-carbén, espectogra-
fia, y anélisis Cristalogréficos, resulta ser la m4s seria— se corroborg
totalmente ¢ 16 de agosto de 1947, cuando en Charente (Francia)
S€ encontré el créneo del llamado “hombre de Fontéchevade”, Upi.
cado éste, como los antes citados, en | periodo interglaciar de Riss-
Wirn, en los albores de |3 era cuaternaria, y siendo formas “sa-
piens”, es decir, de hombres "modernos“, el transformismo.  cafa
ain en sy ferreno favorito,
Entonces |os evolucionistas —Qué nunca se rinden—
Una decisidn: se fueron a investigar a lejanos lugares del globo, don-
de las correlaciones glaciares con Europa son précticamente impos;j-
bles y donde e] control cientifico fuera menos estricto,

De esta manera aparecieron en Ching e “Sinanthropus Ppek;.
nensis” y en Sudafrica los “Australopitécidos”.

Veamos cémo se establecié el primero, que es sobre el
existen mdés datos.

tomiaron

que

Parece ser que en base 3 Jos frabajos de Zdansky y Andersen,
de 1922, ¢ grupo paleontolégico dirigido por e Dr.Davidson Black,
e integrado en distintos periodos por Teilhard de Chardin, el abate
Breuvil, C. c. Young, w, c. Pei, B. Bolhin y Franz Weidenreich,
luego de 1927 practicé excavaciones en Choukoutien, 4 unos 59
kilémetros de Pekin.

El Dr. Black habfa ido a China con e
“emprender |5 busca del celebrado eslabg
cuencia, al encontrar un diente f4sj| “cred un género nuevo, Sinan-
thropus Pekinensis (Hombre Chino Pekinés), y la especie se cono-
Cié después més comlnmente con g nombre de Hombre de Pekin.

I deliberado propésito de
n perdido” y, en conse-

— L
(43) Houghton Brodrick, A., op. cit,, p. 263,
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(#7) sostuvieron que los japoneses se habian apoderado de las cajas y
las habian destruido. Dart, en cambio, indica que “hoy no sabemos si
los huesos fueron molidos por los chinos para hacer medicamentos o
si se perdieron en el mar. Durante |a ocupacién japonesa investigado-
res norteamericanos hicieron laboriosas bisquedas sin encontrar ras-
fros de los restos de unos cuarenta ejemplares de Sinanthropus” (48).
Weindenreich, dio conferencias en US.A., en 1945, sin indicar para
nada que los huesos hubieran desaparecido (*). Lo mismo que el Dr.
Pei quien, en 1954, escribe sobre el sinantropo sin mencionar su
perdida (%). Teilhard, que permanecié en Pekin hasta marzo de 1946,
donde “liquida y sinfetiza la documentacién acumulada” (51), escribe su
articulo sobre “el Hombre Fésil”, publicado en “Psyché” en 1948 (52),

sin aludir a ningun exiravio; pero, eso sf, sugestivamente, no vuelve
a escribir sobre el sinaniropo.

Sobre la base de tales contradicciones el P. O' Connell (y Atana-
sio Aubertin, A Revolugao, A Filogenese humana e o Padre Teilhard
de Chardin”), no vacila en calificar al “descubrimiento” pekinés como
una simple patrafia. “Los crdneos fueron destruidos (por el Dr. Pei), an-
tes de la vuelta de los chinos a Pekin, a fin de suprimir la prueba de
una supercheria tan importante, Hay que advertir que el Dr. Pei retor-
n6 al trabajo de las excavaciones. .. bajo el gobierno comunista. .
pero no encontré ningin otro de los pretendidos créneos de Sinan-
tfropas”. Por tanto el molde no era un vaciado de crdneo original sino
una representacién artificial de un ser imaginario; el documento de 110

pdginas que era la descripcién de este modelo es igualmente fanta-
siosa... el Sinantropo es pura invencién” (53),

¢Cémo pudieron llegar a esto? Por puro fanatismo evolucionista.

Y dada la reiteracién de circunstancias con Piltdown, tenemos de-
recho a pensar que a Teilhard le ha cabido un gran papel en estos
fraudes. Recuérdese que él andaba en busca de “pruebas” para su cos-
movisién “biosférica, noosférica, socializante y cristolégica”; que &l era
el autor de la expresién “Je crois en I'Evolution”, quien ha escrito que
en la escala de lo césmico “sélo lo fantastico tiene posibilidades de ser

(47) Masson et Cie, Parfs, 1952, p. 136.

(48) op. cit,, p. 95.

(49) Meinvielle J., op. cit,, p. 94.

(50) Ibidem.

(51) Cuénot, Claude, Teilhard de Chardin, Labor, Barcelona, 1970, p. 49.

(52)  Se reproduce en las -pp. 117-158 de sus Obras, tomo “La Aparicién del
Hombre”, en castellano, y

(53) O’ Connell, cit. por Meinvielle J., op. .cit., pp. 95, 97, 105.

.

verdadero” (5%); quien “tuvo ademdés un papel.for-ma_dor de algung;:,ane
glbsajones y sobre todo de algunos f:s.i'éﬁcos: si el chlnp Pei Wenl d:gg
es actualmente un excelente eSPef:lahsTa en e?<cavaC|on?s,dse YgUn‘ :
a Teilhard y al abate Breuil. jCudntas memorias de Pi;:d' e Tge”-
de muchos ofros fueron corregidas o 1‘<?falmem‘e refun -lb:a,s ;;or e
hard sin que pusiera su firma, por no _cufar I_as que escri |?’ car;fia[lis_
mente y no firmé” (3%). ;Quién, por .uh‘lmo’,'sn')lo ?!’ conmzlg n':c"a ot
mo delirante”, presentaba el caso “sintomético” de las “ideas fijas

de la obsesién evolucionista? . |

Finalmente es también sugestivo el rol cumplido”por Tellh.ard y su
“socio”, el abate Henry Breuil, en el asunto de los a:usiralopl'rhecus .
tan llevado y traido en nuestros dias. )

Como se sabe, en esa nomenclatura se engloban los fosﬂes in—_
contrados en Africa del Sud, en las localidades de S’rerk.f’on’rem y N;i?.::
pansgat, por Dart (1925) y R. Bron (1936). Ellos también se emé) e :
tan con las descripciones de los esposos Leakey (1959-64), sobre lf-z
“homo habilis”, de Oldoway (Kenia), las de Heberer”( homo erectus”),
de Hurzeler (“oreopiteco”) y Aramlbourgl- ("a’rlam‘row.po .), que han reno-
vado el repertorio del registro fésil de tipo evolucionista. :

En efecto: dice el amigo y discipulo de _Teilhard, Clakjde Cuenc;:r’,
que aquél “pronto descubrié los puntos .sen5|b,les d'e<l. Africa fxz?r.a |
y “a partir de 1946 y sobre todo en 1951, intenté organlzl?r en el Africa,
al sur del Sahara, otra red similar”, Breuil, por su lado, pasa?» SEISI ano's
(tres estancias) en Africa del Sur y promueve la clasificafién.de ’lc?s. yaci-
mienfos de Austraoliptecos” (57). Y aunque, con criterio uenhflco, no
pretendamos abrir ningln juicio apresurado sok?re tales fésll.es: no
podemos dejar de puntualizar la extrafial coincidgncxa_a,notad‘a. Asimismo
debemos. sefialar que el tema esté en plena discusién (58).. Y que no
serfa extraordinario que todas “las exfravagan’fe,s .pre’stlenSIones. .. de
una copiosa literatura” (%9} sobre los ”ausfralopl@’reudos se evapo.racl{'ag
el dfa menos pensado; si es que toda ella reviste la mlsm-:;:z0 serieda
que el libro del “descubridor” del tema, Raymond A'. D{m‘ (69), OaSI 5?
ampara en la misma tradicién fraudulgm‘a del evolucionismo moderno.

» (54) La Aparicién del Hombre, cit., p. 216.

(55) Cuénot, Claude, op. cit.,, p. 52.

(56) Bounoure, L., op. cit.,, p. 140.

(57 . cit,, pp. 52 y 189. e ) ) ;

(58; %Per la og?nic’m aycerca de que se trata de simios 'de un género af}n con

L los. chimpancés_y gorilas, de Boule M. y Vallois H. V., op. cit,, ﬁ)p.
86-91, de Zuckerman S., en Evolution as a Process, p. 346 y de Arthur
Robinson y Smith Woodward, en Dart, op. cit, pp. 77 y 75.

59) Houghton Brodrick, A., op. cit., p. .281'. )

2603 Empgezado por “Robert Ardrey, guionista .de H_ollywood...dy no sé
cudntas novelas cinematogrdficas”, op. cit.,, p. 13. Este subrayado, como
todos los del presente trabajo, son nuestros.
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3. El EVOLUCIONISMO: ¢HIPOTESIS O FE CIENTIFICA?

No podemos concluir sin agregar dos palabras de consideracién
general sobre el tema evolucionista. Esto €s, que contrariamente a lo
que repiten sus defensores, sy teoria no ests “archidemosfrad’a.“, sin
que sea ya licito siquiera emplear el sufijo, Ya que “no es una teorfa,
ni una hipétesis, ni tan siquiera una doctrina. . . es una propiedad de
la materia” (61), Sin ir mas lejos, en ese mismo trabajo se sefiala que:
“la existencia de los pretendidos eslabones intermedios entre los anij-
males unicelulares y los pluricelulares se desconoce: el salto entre pro-
t0zoos y metazoos aparece como uno de los hiatos mds patentes en el
curso de la evolucién animal”; que de los cnidarios “con seguridad no
€ conoce nada de la evolucidn filética y |a Paleontologfa no puede di-
lucidar este problema. .. En cuanto al origen y evolucidn ctendforos,
la cuestién es més ardua, por la falta de fésiles. .. del celomado, todo
lo que se sabe Y supone es por deduccién a partir de los datos onto-
genéficos. .. La evolucién interna dentro del tronco de los préstomos
estd llena de problemas. . . de los cordados se desconocen los verda-
deros puntos, momentos y procesos primordiales de su diferenciacién
y diversificacién”, Que, en definitiva, en materia de invertebrados “to-

que, como Unicos
testigos del pasado, han llegado desde el Cémbrico. .. sobre el curso
de los linajes recientes, ya muy evolucionados y diversificados. Todo
cuanto acontecid con anterioridad al Cémbrico es completamente des-
conocido, y las hipétesis juegan y seguirén jugando su papel impres-
cindible”. Que, por otro lado, “hasta el momento, y, ademés, en lo
que hace referencia al origen del phylum de los vertebrados, poco es
el recurso que nos habrd dado Ia Paleontologia; que, en particular,
con el caso de los deuterostomios epinurios, “tendremos que mante-
nernos fluctuando en |as especulaciones, m4s o menos bien cimenta-
das... Por lo que se refiere a los documentos paleontoldgicos que
puedan ser esgrimidos en favor de una visién referible al origen de
los vertebrados, debemos decir que hasta el presente poco pueden de-
mostrarnos y escasa luz habrén de aportar, por el momento, a esta
apasionante cuestién”. Y que, finalmente, con respecto a la relacién
enfre el Hombre y los Pdngidos, los datos “no hacen m4s que subra-
yar més y més los caracteres de absoluta singularidad de este ser (el
Hombre), que se halla asi desgajado perfectamente y de manera suj
generis del tronco general de los Mamiferos y del de los Primates” (62).
Por el contrario, tenemos el mas perfecto derecho a seguir pensando

(61) Crusafont Yy otros, La Evolucién, cit,, p. 17.
(62) Thidem, pp. 12, 30, 205, 256, 250, 262, 264, 268, 275, 274, 285, 505, 553,
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que se trata s.imblemente “de una hipétesis qien'rfficfamenfet prclrb-?clee_
o demostrada” (5%). De una bien elaborada teoria conjetural, %
erdcg Zn indicios de semejanza morfolégica, pero no en .pruef)as de, <fles
cendencia, y muy controvertida por la gené‘ric'a, I.a b(ljolo'glsoryaT:rsiuc:c:
uimica. Que —fuera de las aberrantes experlenCITs e lal i
So se ha podido hasta hoy, comprobar en la naturaleza una s
acién de especies vivas. . o
TcormPor esto es que el tema sigue_ siendo objeto de lréves.‘fllazc;;)ndeel
interpretacion. Y en este L’Jh‘img sen‘rlcilo C}respgrorrlala;rg;'j:g:;én ot
iento cientifico: una primera dada ac : ;
fei?ssacr:elzgonis’ras o finalistas, la s.egtmda ;por‘ el ‘nfeodarwcl;'g;;;o inma
nentista y la tercera por el evolucionismo integral o ascen .

, ; A : e
La posicién clésica, ya defendida por Ios. m\,/(-?nfo‘reslde Iadfaco-
nomia Linneo y Cuvier, por los més grandes cientificos de pasado
- i es-
mo Pasteur y Claude Bernard, se prolonga egreg,|arr.wem‘edhas’?ad:nlL.JWi
tros dias. Ya el célebre paleontélogo Agassiz habfa juzgado aT’F a o
nismo como “un error cientifico, falso en su he_cho, no cnle’n ifico 3
su método y nocivo en sus tendencias” (64). Si blen. a esa Imea sies
denominé “fijfismo"”, en verdad, més que una hipétesis completa l:psada
ta al evolucionismo, lo que le opuso fue una metodologfa cr:n‘;ca a 3
mas que en las feorfas en las experiencias. En nuesiro 5|glo es?j c |
; ; : o
rriente se engrosé con los notables estudios de L. Vlallefon,,'l amado
i ionismo" (63 i on su concepto bésico de que
“martillo del evolucionismo" (65), quien c
i ical”, si oniendo en apuros a los an-
“el hombre es un animal vertical”, sigue p o € o o e
tropomorfistas. Lucien Cuénot (66), marcéd un criterio ec eTIC((:{), p lroevo_
definitiva finalista, del que, en alguna manera, es com‘mfua ordz e
lucionista moderado Jean Piveteau. M."lH. Rog{v:ere, lzigoesggrdeo i
i i i iaba que “luego de un
tomfa de Paris, quien anunciab . 1 la o o
triunfo, el transformismo se ha fundido y el mu’raC|on1|csmo: en esuczcre
se han agrupado los antiguos sostenedores del Tr?ns ormlsmczég) -
también una grave crisis” (67). Et. Rabaud (68). Maurice Vernet ’

(63) Marcozzi, V., op. cit., p. §8. .
Cit. por Leonardi, P., op. cit., p. _ . .
(( 66;{)) CE II,)’ origine des étres vivants. (L illusion trmzsfarmz.ctc:), Moy p/zoloL'
> gz'e' et Transformisme y Membres et ceintures des Vertebrés Tetrapodes:
Critique morphologique du trzzn:formzsfne.. . g N
(66) L’ Egolution biologique, “Invention et Finalité en biologie”, 19'41, Gené
‘ se des espéces animales”, “L’espéce” y la obra7 general realizada con
i . i {s, 1927.
R. Dalbiez, Le transformisme, Vrin, Parls,,’ : :
(67)  Anatomie philosophique, la finalité dans levolu‘t‘zon, avant propog, yer
también “Origine de la matiére et de la vie”, en “La Pensée catho que”,
n® 14, afio 1950. T e
(68)  Transformisme et Adaptation, ammarion, S e
{ 69; “Le probléme de la Vie”, “La sensibilité organique”, “L .Heredlte et
» I Evolution du monde vivant” y L’ Evolution du monde vivant.
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ramente antievolucionista. Lo mismo, Remy Collin (?°), R. Bertrand - Se-
rret ("1). Mayor repercusién internacional han tenido las obras del pre-
mio Nobel, Jean Rostand ("?) quien, no obstante declararse evolucio-
nista, insiste en el cardcter conjetural de esa posicién. Y, por cierto, el
maestro del antievolucionismo actual, el profesor de Biologia de Stras-
bourg, Louis Bounoure, con su notable libro “Determinisme et Finalité”
(73). Alli ha escrito que la paleontologfa constituye ahora la Gnica fuer-
za del evolucionismo, pero también su debilidad: “la fuerza como dog-
ma, la debilidad como verdad cientifica, en el sentido de Claude Ber-
nard”. Para él, el evolucionismo presenta “le plus bel exemple de sys-
téme a priori pseudo-scientifique” (74). También en Alemania el trans-
formismo ha encontrado grandes contradictores. El célebre von Uexkdill
ha dicho que, dado “que ni una sola (de las tesis darwinistas) se man-
tenia en pie ante una exacta investigacién”, “la biologfa actual se ve
colocada ante la ingrata tarea de derribar todo el edificio del darwi-
nismo y erigir en su lugar ofro complemento nuevo, muy de otra
manera” (5). Y el zodlogo y paleontélogo Oscar Kiihn, aplicado a la
demostracién de la no-evolucién de los invertebrados y de los vegeta-
les, afirma que las reconsfrucciones a partir de érganos rudimentarios
constituyen “una ilustracién del evolucionismo aceptado de antemano
Y no prueba de éste” (76),

Como se advierte, no es escasa la lista de los autores que no com-
parten el evolucionismo al uso en nuestro ambiente, y, quizés por eso
mismo dicha obra est4 cuidadosamente ignorada y no traducida al cas-
tellano. En cambio, circulan con abundancia los trabajos de repetido-
res de repetidores del evolucionismo darwinista. Las revistas norteame-
ricanas de gran publico nos tienen acostumbrados a la flustracién de
completisimos cuadros genealdgicos de filiacidn simiesca, cuya demos-
fracién se da por conocida. Es que el behaviorismo ha consolidado entre
los anglosajones esa estélida ingenuidad, carente de todo sentido cri-
tico y de un minimo de sensibilidad para el ridiculo. Asi ha podido
prosperar el “neodarwinismo”, cuyo jefe de escuela es el Dr. George
Gaylord Simpson (“Ritmo y modalidad de la evolucién®). Un buen ejem-

(70) “La finalit¢ biologique”, en: “La Pensée Catholique” n® 15, afio 1950
y L’ Evolution, A. Fayard, Parfs, 1958.

(71)  La superstition transformiste, Parfs, 1952.

(72) “La genése de la vie”, “Le passé du transformisme”, “I’ avenir de
la biologie” y “I. Homme”, Gallimard, Parfs, 1962.

(73) Flammarion, Parfs, 1957,

(74) “Recherche d’une doctrine de la vie”, cit. p. 8.

(75) Barén Jakob von Uexkilll, Ideas para una concepcién bioldgica del
mundo, 2* ed., Espasa - Calpe, Bs. As., 1951, p. 127.

(76) Die Deszendenztheorie, traducido por Louis Jugnet en: “La Pensée
Catholique”, n® 11, 1949,
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plo de la mentalidad que los anima nos lo proporcior}a el des’racazdg
paleentélogo Wilfrid Le Gros Clark, qui.en. en su estudio sobre e.I.orl-
gen del hombre, admite que “sigue existiendo una laguna m‘a‘nlflesf.a
entre los hominidos y los péngidos conocidos”, y se !amen’s? de !a falta
de depdsitos fésiles que la llenen; pero lult'ego sostiene: Pafec? p::o~
bable que cuando se descubran Tal.es S[epost’ros se demostraran a: a-
ses primitivas del desarrollo evoluhvs> (77). Es que en estos %051 |\k/)|sz;
tas subyace el fideismo. Ellos tendrian que repasar 'Ila 7<;onoc1 a obr
del evolucionista M. Guyenot, “L’ Origine des espéces (78), donde con
honestidad se reconoce que: “las reconstituciones fllehcas son puramen-
te imaginarias; ellas son legitimas, en cierta m‘ec’i'lda, solamente si uno
cree (subrayado por el autor) en un origen comdn de los seres vivien-

tes” (79).

Pero al hablar de fe en esta materia, uno estd mer,frando en porll-
. ; :
mer término al evolucionismo integral, que va del “monismo” de
Haeckel, a la “convergencia” de Teilhard.

Resulta curioso el emparentamiento entre las escuelas que por las
primeras apariencias se mostrarian muy distantes. Perq cuando uno ob-
serva mas detenidamente la cuestién, enseguida advner’r_e que el. ma-
terialismo a uliranza haeckeliano y el cris’riani’smo evolucionista ’relli;-)ar-
diano participan de més de un carécter comun. Iior lo pronto, am os
hacen de la evolucién un credo. Haeckel, en su “sincera p.rofe.swn de
fe monista”, reclamaba “la fusién de la religién y de la. ’c1enC|a en el
monismo” (39). Su método, en verdad, era el de la confusién, de planos
y de disciplinas. Su resultado: el caos. Por eso, “las Pala[oras 'de: Char’n~
berlain sobre el haeckelianismo: “No es poesia, ni ciencia, ni filosofia,
sino un bastardo de las fres, nacido muerto”, estan gr'abadas en el al-
ma de todo hombre ‘ilustrado” (8!). Teilhard de Char_ch!'\, por su parte,
preocupado por los avances del evolucionismo ma’rerlallsfa.i,. se dI.O ala
tarea de “cristianizarlo”, para lo cual empezé por no admitir ?,DI?S co-
mo Causa eficiente del Universo creado, y discutir la creacion inme-
diata y exclusiva del alma espiritual del hombre, para mssarTarlav en e,l
curso de un devenir césmico evolutivo. Su punto de partida se torné
en una fe, no ya de carécter religioso, sin_o _apllcada a algo que de
por si no es materia de creencia. Por eso insistié en que la so«lucné.n de"I
sproblema de las especies no estaba en “la exploracién de. la tierra
“sino en una fe, més alld de toda experiencia. Es necesario forzar y

(77) En Barnett, S. A. y otros, op. cit, n® 2, pp. 115, 118.

(78) Parfs, 1944. N

(79) p. 123. ' o W

(80) EI Monismo, lazo entre la Religién y la ciencia; profesién a”e fe de un
naturalista, trad. de E. Dfaz-Retg. 8 ed., F. Granada y Cfa. Barcelo-
na, sf. p. 123. :

(81) von Uexkiill, J., op. cit, p. 123.
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superar las apariencias” (%2). Por eso, también, sostiene Bounoure e
toda la gl(:?ria de Teilhard consiste en ser “le théoricien mystique d’qU
Cﬂosmogome purement imaginaire et |e prophéte inspiré d quine RUI’I\E
gion nouvelle” (33). Y, por eso, ademss, los evolucionistas marreriavlisjals-
lo Ivzgan con una cierta condescendencia, que no oculta el d’esdér‘r G
Sa.dilrggson afl.rrpa que su obrla “no es obra de ciencia, es obra de ,pue-
o C?, y Oll_vlerl anota que “hay que confesar que tiene més de mis-
O y de Inspirado que de hombre de ciencia corriente. Yo, particu-
larmerlf’e, le -agradezco que haya presentado al publico en ,enF:e 1
evolucién bajo una luz tan dindmica y hasta profética” (85) e

: Por else Earacfer de “visionarios”, ambos maesiros y sus respecti
as escuelas han compartido asimi : 5
simismo el favor del public icul
€n su oportunidad. Los teilhardi i i
. ianos han conseguido desbord i
= a ‘ s har oordar amplia-
Pl’on;(e”lo: margenesl de ’l!”‘gran moderacién y cautela” que indicara g S
n su enciclica “Humani generis” del
P ' s” y, pasando po i
Monitum” roma juni : e
no del 30 de junio de 1962, han i i
nar ' an invadido, co i-
feratura, las bibliotecas y librerias catélicas. , b o

Por ¢lti
reCioor ulfllmo, ambos sectores se han caracterizado por un gran des-
?Urridopor ‘las pruebas veraces de Ia experimentacién. Por eso han in-
S i:ar%iffrj\xd? que antes hemos apuntado. Porque, como el
: @ M. Prenant, andan en by " i
< . sca de “un milagro laico”
Pero, como bien dice Jules Carles, ya “nadie cree en tales milagros” (86)

ENRIQUE DIAZ ARAUJO

Profesor de la Universidad Nacional de Cuyo

Post-Scriptum

Este articule, inédito hasta ah i
5 or. i
' aomtsi e e lflés%O habiamos escrito en 1972. Cuando

Boshier, de los Museos del Hombr, i i
0s. e v la Ciencia, Peter B
diciembre de 1970, en la llamada “Cueva de Ia Froﬂtera’grdele?gi?;t’milf

ridional entre Suazilandia
de Rusaliiiay e %,1 cll\Iaaf-zl’Lza liéy{laﬂazgo en la Cuenca Oriental

En la “Cueva de Ia Frontera”

foniles, i S se ha desenterrado una gran cantidad de

pleto de un nifio, cuya edad excedia los

( 2) rta p
td ) e I‘a
8 Ca t Cit or 'VCI'nCt IVIaU-IICC glﬂnde 11]1451072 dﬁ 1611/’2‘17d dé C/&a’

ggi; “Recherche”, etc,, cit., p. 148

Cit. por Bounoure, .., rche” i

() om o o s “Recherche” etc., cit., p. 149,
(86) op. cit, p. 108.
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limites que se alcanzan a detectar con el método del carbono radioactivo
(50.000 afios), y que pertenecen, sin la menor duda, a nuestra especie, es
decir, que son “homo sapiens sapiens”, ademds de unos 309.000 utgnsi-
lios, tales como flechas de piedra, hachas, picos, cuias, rpartﬂlos y cince-
les, y sepulturas que revelan entierros en forma ceremonial. En su comu-
nicado Boshier y Beaumont manifiestan: ‘Casi todo lo que encontramos era
tres veces mas antiguo de lo que dicen los libros que debia ser... ya desde
hace 100.000 afios (edad estimada de los fésiles) el hombre habia llegado
a interesarse por sucesos ajenos a las necesidades de subsistencia. Habia
empezado a interrogarse sobre la finalidad de la vida y la naturaleza del
destino humano, a buscar causas e idear explicaciones” (87), Porque eviden-
temente esos restos revelan la presencia de una lengua bien desarrollada
como para expresar ideas abstractas, como la de la inmortalidad, que no
se pueden comunicar por medio de gestos o gruiiidos.

Pero el descubrimiento del hijo del matrimonio Leakey, que habia tra-
bajado con sus padres en los yacimientos de Olduvai, Tanzania, donde
se habian registrado los fésiles llamados “homo habilis” y “homo erectus”,
es, con mucho, lo mas sensacional de las tdltimas décadas. Richard Lea-
key ha encontrado en Kenia una bdéveda craneal y otros huesos de un
sujeto cuya antigiiedad ha sido estimada en 2.800.000 afios (la del “homo
erectus”, estaba calculada en 1 milléon de afios); “su forma toda (la de la
boveda craneal) es notablemente parecida a la del hombre moderno —afir-
ma Leakey—, los huesos de la pierna casi no se pueden distinguir del hom-
bre moderno”. Con ese hallazgo arruina las teorias transformistas de todos
sus predecesores en la zona, incluidos sus propios padres, puesto que ya
no se puede hablar de precedencia no-sapiens; a lo mas de coexistencia
entre especies humanas y subhumanas, Es posible, concluye Schiller, “que
no procedamos de ninguno de los tipos humanos previamente conocidos,
sino que descendlamos, en linea directa, de nuestro propio tipo actual” (88).

El lector juzgara ahora si valia o no la pena esperar un poco para
expedirse sobre el término o estado actual de la cuestién paleontoldgica.
Acerca de las conclusiones a las que, también recientemente, en el curso
de este afio, se han arribado en el campo genético con los acidos nucleicos
que acaban por destruir toda perspectiva evolucionista, por su gran
trascendencia nos ocuparemos en una préxima oportunidad.

Diciembre de 1974 — E. D. A.

(87) Cit. por: Schiller, Ronald, Ultimos hallazgos sobre el origen del hom-
bre, en: Selecciones del Reader’s Digest, t° VI, N° 34, noviembre de
1973., p. 106.

(88) op. cit., p. 108.



PERFILES SACERDOTALES

ANTONIO DOMINGO FAHY O. P.

Podria comenzarse este articulo diciendo que nacié el Padre Fahy
en Loughrea, del condado de Galway, Irlanda, el 11 de junio de 1805,
que ingresé en la Orden Dominicana cuando contaba unos veintidds
afios y que fue ordenado sacerdote en 1831 en Roma, muriendo en
1871 a los sesenta y seis afios en Buenos Aires.

'.
| I|

B
I [ “I'I,"I["I//I'
' T

}

U 1 on®

Pero gseria posible continuar en este mismo tono? De ninguna
\ manera. Seria como pretender definir la Biblia explicando que se trata
de un volumen de tantas pdginas, encuadernado en tela, impreso en
tal lugar, en tal fecha, por fulano o por zutano. A lo que ofro objeta-
ria que no fue impreso sino manuscrito y la discusién se etfernizaria
sobre si se lo compuso en griego, en hebreo, en arameo, en latin, en
inglés o en espafiol, segin la versién que cada cual vio, y olvidando
lo Unico importante: que se frata de la palabra de Dios y en ella se
‘ encuentra encerrada la revelaciéon divina a los hombres acerca del mis-
| terio de nuestra creacién, nuestra naturaleza, nuestra caida y reden-

ciéon y el secreto de la salvacién puesto en nuestras manos.

Porque la personalidad del Padre Fahy es la de un apéstol, y un
apostol no puede ser medido ni pesado de acuerdo con las normas
de la vida comUn. No bastan las coordenadas del tiempo y del espa-
cio —en tal momento, en tal o cual lugar, ocurrié esto o lo otro— si-
no que se nos exige penetrar, aun cuando ello requiera un esfuerzo,
en el mundo de lo sobrenatural, donde todos los criterios son diferen-
tes, »donde los Ultimos serén los primeros; los menores, mayores; los
despreciados, honrados y exaltados. Donde el que quiere salvar su
vida, la pierde, y el que la pierde en Cristo, la salva y la realiza mas
alld de cuanto hubiera podido sofiar, porque ni ojos vieron, ni ofdos
oyeron nunca nada que parangonarse pudiera con la suerte que a los
elegidos estd reservada.

Apéstoles hay hoy en el mundo que predican la revolucién sor
cial, la liberacién de los oprimidos, la supresién de toda traba moral
y de toda desigualdad econdémica y social, pero ninguno de ellos se
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eleva por sobre esa su actividad proselitista al plano de lo sobrena-
tural, plano en que el Padre Fahy se movi6 foda su vida.

Por eso no vacilo en afirmar que fue un santo, y lo hago sin el
menor temor de infringir norma alguna candnica, ya que no me re-
fiero a la santidad proclamada solemnemente por la Iglesia y que au-
toriza a poner la imagen de un hombre sobre los altares —aunque
ahora sea moda sacarlos de alli— sino a esa otra santidad a que es-
tamos todos llamados y que deberemos alcanzar, a riesgo, si no lo
hiciéramos, de haber malogrado enteramente nuestra vida.

Y en tal caso, mas nos valiera no haber nacido.

Antonio Fahy, que al hacerse fraile dominico agregd a su nom-
bre el de Domingo, como el fundador de los Predicadores, dedicé su
vida toda al servicio de Dios, procurando salvar almas para el cielo.
Y como lo prometié solemnemente en su profesién, asi lo cumplié
hasta el Oltimo instante de su vida.

No buscé nunca provecho personal alguno, pero como dedicé to-
dos sus esfuerzos a la consecucién de la Unica cosa necesaria, obtuvo,
junto con ella, todo lo demds, por afiadidura, como lo promete el
Evangelio.

Gandé mds y mejores amigos que los que a ganar amigos se dedican.

Obtuvo, movié e invirtié capitales ingentes en la realizacién de
obras. de bien puUblico. Fue bendecido por los desamparados, respeta-
do y honrado por los poderosos. Las autoridades prestaron apoyo a sus
empresas, los banquieros abrieron sus fesoros para respaldar sus. obras,
los obispos de Irlanda y de la Argentina concertaron esfuerzos a su
pedido, miles de compatriotas esperaron su visita como una bendicion,
y aprovecharon sus consejos para bien de sus almas y de sus cuerpos.

Y todo eso empezd, segln los misteriosos designios de la Provi-
dencia divina, con el nacimiento alli en Loughrea, el 11 de junio de
1805, del tercero de los diez hijos de Belinda Cloran. De estos hijos
habidos en dos matrimonios sucesivos, el primero con Pafrick y el
segundo con Lawrence Fahy, tres abrazaron el sacerdocio, y dos hijas
fueron religiosas, asi como cuatro de sus nietas.

Si bien ello no es raro en las familias irlandesas —tanto en las
de Irlanda como en las de la Argentina y ofras naciones— constituye
prueba palpable de las bendiciones derramadas por Dios sobre sus
servidores. Porque los hijos son bendicién de Dios, y mas, sin compa-
racién, cuando se reconocen llamados al sacerdocio o a la vida religiosa.

En una carta escrita por Antonio Domingo desde Roma, cuando
estaba por terminar sus estudios, al recién elegido provincial de los
dominicos en Irlanda, le dice que su deseo serfa no permanecer més
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tiempo en ltalia, sino dedicarse a una vida activa de apostolado para
ayudar a sus semejantes mediante la predicacién y la practica de la
confesién. Agrega inmediatamente que le es indiferente saber a dén-
de seré enviado, pues su Unico objetivo es procurar la gloria de Dios
y la salvacién de las almas.

Es interesante detenernos brevemente en esta declaracién, ya que
en ella se encierra el programa de su vida toda, programa al que per-
maneceria fiel hasta lo Gltimo, y que constituye, por otra parte, la
esencia miisma de la razén de ser de la Orden de Predicadores, a la
que habfa ingresado, como de toda otra orden apostélica.

Los estudios realizados en Roma lo habilitaron primordialmente pa-
ra cumplir dicha vocacién. Recibié la tonsura eclesidstica a fines de
1829, en ia iglesia de San Clemente, en Roma, adonde fue enviado
enseguida después de su profesién religiosa, y en la ciudad papal per-
manecié unos cuafro afios y medio, el tiempo necesario para comple-
tar los estudios de filosofia y teologia que le serfan indispensables,
tanto para pedicar como para dirigir almas en la confesion.

El ambiente romano es ideal para empaparse del espiritu esencial
del catolicismo, particularmente en aquella venerable iglesia de San
Clemente, quizds levantada sobre el emplazamiento de la casa de la
familia patricia de Clemente Romano, tercer sucesor de San Pedro, y
cuya carta constituye uno de los mds preciados tesoros para conocer
el pensamiento y la disciplina de la lglesia primitiva.

No menos de fres iglesias sucesivas fueron construidas en el mis-
mo lugar, utilizando las unas los muros de las otras, y todas ellas, se-
gun se presume, los cimientos de la casa de San Clemente, entre los
cuales excavaciones més recientes han descubierto los restos de un
templete familiar dedicado al culto oriental de Mithra. Tras las grue-
sas paredes, dyese el interminable rumor de las aguas del Tiber que
buscan su cauce, como en los tiempos de Augusto o en los de Rémulo.

En torno de aquel santuario hervia en la Roma pontificia donde
estudiaba el joven irlandés la agitacién politica, estimulada y exacer-
bada por las logias masénicas y carbonarias.

Degde alli partié6 Fahy en 1834 para la América del Norte, donde
los dominicanos habian tomado a su cargo la atencién espiritual de
una comunidad catélica dispersa sobre inmenso territorio en la region
de Ohio.

Pero no era aquel €l campo de apostolado reservado para él, si
bien la experiencia adquirida alli durante dos afios, cerca de otros re-
ligiosos de su Orden, le serfa def gran utilidad para el més acertado
cumplimiento de su misién en la Argentina, afios més tarde.
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El quebranftamiento de su salud le llevé por algin tiempo a su
ciudad natal, donde se repuso tan bien, mieniras colaboraba alli con
su obispo, que pronto fue destinado al convento de la Santisima Tri-
nidad, en Kilkenny, més conocido por el nombre de Black Abbey, ins-
tituto donde la vida monéstica no se llevaba con la regularidad debida.

Al poco tiempo se lo nombré prior de aquel convento, donde
restaurd la disciplina, reconstruyé la iglesia y reorganizé los servicios
litrgicos, especialmente desde el punto de vista de la musica y el
canto del oficio.

Hago notar esta circunstancia por cuanto, afios mds tarde, en 1853,
ya en Buenos Aires, relataria que doté a la capilla de San Roque de
érgano, pulpito y confesonario, amén de bancos. Vemos aqui enume-
rados los elementos indispensables para desenvolver su vocacién, tal
como la expresara al concluir sus estudios.

Dijo, entonces, que queria dedicarse a la predicacién y a la con-
fesién para ayudar a salvar almas. Aqui lo veremos costear de su bol-
sillo un pUlpito, de lo alto del cual podra predicar, visto y oido por
todos. Y ademaés del pUlpito regalaria un confesonario, lugar habitual
para la administracién del sacramento de la penitencia. Y al pulpito y
al confesonario se agregarfan bancos, casi indispensables, asimismo,
para que un auditorio que a veces tendria que venir de lejos pudiese
escuchar con calma una larga predicacién; y también un érgano, de
incalculable valor siempre para la accién misionera, pero més, sin du-
da, tratdndose de irlandeses, tan amigos de la musica como aficiona-
dos al canto coral. La donacién que estamos comenfando, se harfa, co-
mo dijimos, a la capilla de San Roque, perteneciente a la Tercera Or-
den Franciscana, y adyacente a la iglesia y convento de San Francisco
de Buenos Aires. Alli arderian, una noche de 1955, los objetos do-
nados por: Father Fahy.

Pero volvamos al relato de su vida. Su viaje a Buenos Aires se
debié a su designacién, por parte del Arzobispo de Dublin, como ca-
pellan de los irlandeses residentes en esta ciudad y sus alrededores.
Hacia algunos afios que éstos pedian un sacerdote catélico irlandés
que los pudiera atender, ya que la dificultad del idioma les creaba
muchos fropiezos, mientras las diferentes modalidades engendraban
incomprensién.

No fue Fahy el primer capellén que tuvieron, pues en 1828 ha-
bia muerto un sacerdote dominicano, irlandés de nacimiento, el P.
Burke, que hasta enfonces se habfa ocupado de ellos, en tanto el je-
suita Patricio Méran, designado por el Arzobispo de Dublin en 1829,
murid, asimismo, al poco tiempo.
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£n cuanio a su reemplazante, Patricio O’ Gorman, se hallaba ya
algo viejo y enfermo, y de ninguna manera podia atender a aquellos
de sus feligreses que vivian en el campo.

Llegd, pues, el Padre Fahy a Buerlos Aires. Y comenzé a frabajar.
San Roque fue el lugar habitual de reunién de los irlandeses, convo-
cados por el Padre para la misa dominical, tanto que en todo Buenos
Aires se la empezé a llamar “la capilla de los irlandeses”.

Enire semana, decfa misa, bautizaba, confesaba y casaba a sus
feligreses, en la iglesia de La Merced, que quedaba a sélo una cua-
dra de su alojamiento. Este le fue asegurado, con admirable genero-
sidad, en forma gratuita, por el sefior Tomés Armstrong, rico comer-
ciante inglés, de religién protestante, casado con una catdlica.

En esa casa vivié, desde muy poco después de su llegada a Bue-
nos Aires, el 11 de enero de 1844 —el dia que cumplia 39 afibs—
hasta su muerte, cuyo centenario conmemoramos recientemente.

Asi organizé su vida del modo que hemos dicho, atendiendo en
San Roque y La Merced mieniras estaba en la ciudad, pero al mismo
tiempo, y para no desamparar a los irlandeses que en nUmero cre-
ciente se hallaban dispersos en el campo, emprendié pronto largas
expediciones que le permitirian permanecer de cinco a diez dias, se-
gun la cantidad de feligreses, en diversos puntos de la campafia, lo que
era anunciado con anticipacién, para que la gente pudiese acudir du-
rante aquellos dias a oir la palabra de Dios y recibir los sacramentos.

Su casi-parroquia se extendia sobre una dilatada extensién de
veinticinco mil kildmetros cuadrados, desde ChascomiUs hasta San An-
tonio de Areco, entre el Rio de la Plata y La Pampa de la indiada salvaje.

La base de operaciones se establecia, ya en algin pueblo o ca-
serfo, ya en alguna estancia amiga, que brindaba su capilla u oratorio
y hospitalidad amplia para el pastor y su grey trashumante.

Vale la pena destacar que el sistema adoptado por el Padre Fahy
hace algo més de un siglo es, esencialmente, el mismo que rige la
labor misionera aun hoy en nuestros campos, tal como la conocemos
y muchos hemos tenido el privilegio de compartirla, principalmente con
los Padtes Pasionistas, pero también con lbs Redentoristas, Salesianos
o Clérigos Seculares.

Sélo que jcuénta diferencia en lo precario de los medios y lo
arduo de las jornadas en aquel tiempo!

La labor misionera estd llena de consuelo espiritual, es cierto,
pero impone viajes largos y a menudo penosos, intemperies, cansan-
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cio por las horas de predicacién y cansancio mayor adn por las horas
de confesonario, no sélo escuchando y oyendo flaquezas, tragedias y
fonterias, sino, ademés, conviviéndolas, compartiéndolas, ayudando a
interpretarlas y superarlas; consolando, restafiando, reconciliando, en-
sefiando, enmendando. ..

Todo ello se daba, también, entonces. Pero, ademés, los viajes
eran a caballo en distancias de freinta o cuarenta leguas, bajo el sol,
la lluvia, el frio, las crecientes o la implacable sequia, para llegar,
finalmente, ga dénde? A un triste rancho, por cuyo quinchado se cue-
lan los chiflones y las goteras, compartiendo el escaso lugar con mu-
chos otros huéspedes: humanos, caninos, felinos, ratas, pulgas, piojos,
chinches, vinchucas y cien otros parasitos, inevitables en los ranchos
de barro, con techo pajizo.

Roto el cuerpo por la jornada, se hace insensible a todas estas
incomodidades y sume al viajero en un suefio, siempre demasiado
breve, porque la gente espera, ha dejado sus casas abandonadas, sus
rebafios sin vigilancia, quizd las mujeres solas en sus ranchos, impe-
didas de viajar por maternidades inminentes o recién superadas.

Aquellas sotanas verdosas, maculadas por cien viajes y comidas,
chorreadas de cera o de aceite de la |&dmpara del altar... y aquel le-
vitén del Padre Fahy —como lo usaban muchos clérigos, y perfecta-
mente reglamentario—, jcémo llegarfan al final de la jornadal

Y el altar portatil con sus precarias e indispensables exigencias:
el ara, las velas de cera, las formas y el vino para consagrar, los éleos
y el crisma, para bautizos y extremauncién; los manteles, los corpo-
rales, la patena, las vinajeras... Con qué profunda embcién y con
qué religioso temor se irfan viendo aparecer y acomodando en su lu-
gar fodos y cada uno de estos objetos, evocativos en su rudimentaria
sencillez de los esplendores lifUrgicos entrevistos —hace mil afios, pa-
receria— en la verde Erin, en la vieja iglesia de piedra musgosa ale-
dafia a los campos que antes fueron de la familia, arrebatados uno o
dos siglos antes por los invasores ingleses, que sélo permitirian, a
los descendientes de los legitimos propietarios desposefdos, trabajar
esas fierras como iarrendatarios, o como aparceros, desalojados en
cuanto se atrasaran en algin pago.

jQué largas y atormentadas las confesiones, tras varios afios, qui-
zas, de no haberlas podido realizar en la lengua natall jQué intrincar
dos los problemas de conciencia surgidos de la vida aislada en la so-
ledad de unas pampas sin fin! jQué necesidad imperiosa de escuchar
con atencién sin falla a esas almas torturadas por problemas intimos,
afiadidos a los de la ftierra lejana y de los parientes de quienes nada
se sabel!
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iCon cuénta frecuencia veria el misionero llegar al hombre ate-
naceado por su conciencia, gritdndole, como el viejo marinero de Co-
leridge: “Oh, shrieve me, shrieve me, holy manl!”.

Y en medio de la llanura infinita, la despedida hasta quién sabe
cuéndo; la cabalgata de acompafiamiento por algunas leguas, y luego
el cabalgar sin fin para cumplir con la cita concertada de antemano
con ofras almas, que animan otros cuerpos, cada uno con sus proble-
‘mas, sus ambiciones, sus dolores, sus desilusiones, sus amarauras por
la injusticia, el abandono, la incomprensién o la infidelidad de que
se ha sido victima o autor, que a veces remuerde mas esta Ultima que
la primera.

“Many a night he slept on his recao, rolled in his poncho —nos
dice William Bulfin hablando de Fahy—, with the thatched rnof of a
hut over his head and at times nothing but the starrv sky of the Pamoas”.
Y ni una queja, ni un desfallecimiento que los demés pudieran
percibir. De los internos que haya tenido que afrontar y superar, nadie
supo nunca nada.

En algin pasaje de una carta a Roma dice: “Hace doce afios fui
enviado aqui como misionero y cada seis meses debo recorrer el in-
terior de la Provincia, que es més grande que toda Inglaterra”.

Y aun faltaban quince afios més hasta su muerte.

Y por nuestra tierra, jqué amor demostré siemore Fahy! Admira
la fertilidad del suelo, lo sano y benigno del clima, la hospitalidad de
las gentes, su ningUn recelo para con los forasteros deseosos de por-
venir. Aauf pueden progresar, y hasta hacer fortuna, los que sean
capaces de trabajar, pero no los que vengan con pretensiones, nues
éstos hardn bien en quedarse donde estén, sin intentar una aventura
que les serfa funesta, aconseja Fahy.

No menos benévolo es en sus juicios acerca del aobierno de
Rosas, que ha devuelto el orden a los campos y a la ciudad. que ha
restablecido el esplendor de la Religién Catdlica, y respeta los dere-
chos de los extranieros, aun los de los ciudadanos de pafses aue blo-
ouean el puerto de Buenos Aires... Es cierto aque conoce el modo
de proceder de los gobiernos que dictan leyes al mundo.

De las autoridades religiosas habla con veneracién. y siemore pro-
cedié respecto a ellas con la mayor circunspeccidn, sin avartarse 1in
dpice de los permisos otorgados. Lejos de él la idea de llamar ‘a los
pueblos ni a los clérigos a la rebelién conira el orden establecido ni
contra [8s obispos. No conocié lo que hoy llaman conflictos genera-
cionales, ni la misién liberadora de la Iglesia, ni la necesidad de su-
perar estructuras perimidas. Palabras huecas, repletas, tantas veces, de
vanidad y suficiencia.

No se le ocurrié jamés que estuviera llamado a reformar la lale-
sia de Dios ni la sociedad humana. De sobra tenfa con ayudar a los
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hombres a cumplir con las leyes de Dios y de la Iglesia. Como su con-
temporéneo, el Santo Cura de, Ars y como todos los santos de la his-
toria, la lucha por la salvacién de las almas y por la mayor gloria de
Dios no le dejaba tiempo para tonterias.

El Padre Antonio Domingo Fahy ensefib con la palabra y el ejem-
plo, lo que siempre la Iglesia ha ensefiado; y vivié como siempre vi-
vieron los santos. Acerca de la heroicidad de sus virtudes, no me pro-
nuncio, pero si afirmo que él sefial6 el verdadero camino de la salvacién.

La preocupacién primordial del P. Fahy por la salvacién de las
almas no lo condujo sin embargo a ninguna actitud refiida con el més
crudo realismo, con la més clara e inteligente comprensién acerca de
la naturaleza de las cosas. Su sélida formacién filoséfico-teolégica, fun-
dada en las ensefianzas de Santo Tomés de Aquino, a cuya misma Or-
den pertenecia, le ensefié que los hombres no son espiritus desencar-
nados. No somos dangeles. Somos hombres, y nuestros cuerpos, no
menos que nuestras almas, tienen necesidades a las cuales es, no sélo
legftimo, sino indispensable satisfacer.

Por eso el P. Fahy no se contenté con ensefiar la verdad y el
bien —alimento para el alma— sino que se preocupé también por
ayudar al bienestar material de sus feligreses.

No era ni un utdpico, ni un puritano, ni un sembrador de vientos
para que ofros cosecharan tempestades. En procura del bien moral, y
a la vez del material, de la grey hibérnica que le habfa sido confiada
en este apartado confin del universo, insté a aquellos inmigrantes, mu-
chos de los cuales habian permanecido, ya sin fuerzas y sin &nimo, en
el puerto en que desembarcaron, a instalarse en el campo, en lo que
aquellos hombres y mujeres empezaban ya a llamar camp, pues allf
estaba su porvenir.

E hizo més. Los insté a invertir sus ahorros en la compra de ove-
jas, como primer paso hacia la adquisicién de tierras en las que sus
familias pudieran echar raices. Conocido es cdmo aquellos colonos en-
tregaron su dinero al hombre de Dios para que se lo guardara, lejos
de ellos y de las malas tentaciones de derroche; cémo él los asesoréd
en sus inversiones, los apoyd en sus pedidos de créditos, los animé vy
estimuld, hasta que gran parte del norte de la provincia de Buenos
Aires, y parte no pequefia de Santa Fe y de Cérdoba, y luego, también
de la Pampa, pasaron a manos de aquerenciados irlandeses. Alli cre-
cieron sus hijos, y alli crecen sus nietos y biznietos.

Acriollados como el que més, los corpachones de los mozos ir-
landeses y la esplendente belleza de sus muchachas engalanaron nues-
tras pampas, de donde nada ni nadie ha logrado, hasta hoy, arrancarlos.
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Y con el sano realismo que nos ensefia la Iglesia, reconociendo
el don de Dios dondequiera se halle, sin resabios maniqueos, pode-
mos proclamar como una derivacién inesperada de la labor apostdlica
y misionera de aquel hombre que buscé en primer término la gloria
de Dios y la salvadién de las almas, que algunas de las mayores for-
tunas de la Argentina pertenezcan a descendientes de irlandeses, co-
mo de ellos son innumerables estancias, cabafias, chacras, colonias, y
establecimientos rurales de todo género, cuyo método de explotacion
puede proponerse como ejemplo para todos.

Sabia Antonio Fahy que las riquezas son impotentes por si mis-
mas para abrir a nadie las puertas del cielo, pero que son, asimismo,
impotentes para cerrarlas a quien las sepa tomar y usar como lo que
son: el esfiércol del diablo, segin la vigorosa expresién de Papini.

Y sabfa también que ese mismo estiércol puede servir de abono
fertilizante para facilitar el rendimiento de la cosecha espiritual, si de
las riquezas se hace el uso debido.

Por eso ayudé a los hombres a mejorar su situacién econdmica,
a asegurar para si mismos y para sus descendientles la holgura, a in-
vertir con inteligencia sus ahorros, a adquirir las mejores tierras, a le-
vantar en ellas casas bien construidas en reemplazo de los precarios
ranchos primeros, pero todo ello sin olvidar que esta vida es sélo ca-
mino para la ofra; que nuestros bienes han de beneficiar, asimismo,
a los demés; que las riquezas pueden ser un medio para asegurar
nuestra salvacién.

Fray Domingo Fahy no se levanté como censor adusto contra los
gobiernos; ni contra el de Rosas, que combatié la masoneria y hacia
sentir pesadamente su mano sobre los adversarios politicos, ni contra
el de los liberales masones que combatian a la Iglesia y procuraban
entenebrecer las inteligencias.

Tenfa su tarea “laid out for him” y no necesité asumir actitudes
de demagogo ni de profeta tronituante, ni de redentor de oprimidos,
ni de maestro de sus obispos.

A fos pobres les ensefié a trabajar y a salir de su condicién de
pobres. A los ricos los ayudé a hacer fructificar sus riquezas con fru-
tos de vida eterna. Apoyd a los gobernantes en lo bueno que hacfan
y los defendié de ataques injustos. Veneré a sus prelados, de aquen-
de y de allende el Atléntico. Observé la regla de su Orden en su
obediencia a los superiores, en la observancia del rito dominicano eri
la liturgia de la misa, en el despliegue del glorioso hébito blanco y
negro en las festividades del fundador, pero sobre todo en su vida,
dada enteramente a la oracién y a la ensefianza, segin la vieja fér-
mula de Santo Tomds para las 6rdenes apostélicas: “Contemplar y dar
a los demés el fruto de la contemplacion”.
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En su vida, llena de actividad y de unién con Dios, no quedd sitio
para los conflictos, ni las rivalidades, ni las rebeldfas, ni los resenti-
mientos, ni las habladurfas, ni los descontentos, ni las imprecaciones,
ni los lujos.

iQué digo lujos! Ni las comodidades méas elementales tuvo para
si, contentdndose con vivir de limosnas mientras aseguraba la fortuna
de sus protegidos. Al morir el P. Fahy quedaron unas pequefias, con-
movedoras deudas sin saldar. Y habfa manejado millones. .. Pero vi-
vi6 siempre como lo que nunca dejé de ser: el miembro vivo de una
Orden religiosa mendicante cuyo voto de pobreza asumié libremente,
a sabiendas de lo que hacia y de lo que él comportaba, no menos que
sus otros votos de castidad y de obediencia.

Una de las obras més trascendentales de Anfonio Domingo Fahy
fue el haber hecho venir a Buenos Aires a las Sisters of Mercy, o Her-
manas de la Misericordia, para hacerse cargo de la aftencién del sana-
torio que para sus compatriotas habfa instalado en la calle Cangallo.
Apenas llegé Fahy al pafs comprendié que para completar su obra le
serfa indispensable la cooperacién de las Hermanas, pero recién en

el verano de 1856, o sea doce afios més tarde, llegd el primer con-

tingente, cuya venida fue celebrada con alegria por el obispo de Bue-
nos Aires, monsefior Escalada.

No sélo la atencién de los enfermos les estaria confiada, segin
los propésitos del P. Fahy, sino también la ensefianza de los hijos de
los numerosos hogares constituidos por los irlandeses en su tierra de
adopcién. Aspiraban éstos, como es natfural, a que esos nifios apren-
dieran a hablar bien el inglés y adquirieran los conocimientos esen-
ciales de la cultura.

La llegada de las Hermanas de la Misericordia, presididas por
Maria Evangelista Kirkpatrick, planted un inferesante problema legal
en el que Vélez Sérsfield dometié un error de interpretacién de que
debié luego rectificarse. Debidse esto @ que no se conocian en nues-
tro pafs comunidades religiosas femeninas diferentes de las de mon-
jas de clausura. Habfa entonces en Buenos Aires un monasterio de
monjas dominicas, las Catalinas, y otro de monjas franciscanas, b Cla-
risas, y al ingresar en uno o en oiro establecimiento las novicias re-
nunciaban a su personerfa civil, como que abdicaban de su voluntad
propia en manos de la superiora.

Vélez Sérsfield opiné primeramente que seria necesaria una ley
especial para autorizar el nuevo instituto, pero acabd por reconocer
que la situacién legal de estas religiosas no era diferente de la de los
demés inmigrantes, logréndose, finalmente, su admisién. La resolucién
favorable abrié las puertas a muchas otras congregaciones, hay casi
innumerables.
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La obra cumplida por aquellas religiosas, que fomaron a su cargo
no sélo el hospital irlandés, sino también el hospital de mujeres y ma';
tarde, también el Lazareto, fue verdaderamente admirable. Deséfe el
primer momento instalaron su residencia, y en ella un colegio, en la
calle Riobamba, donde hoy se levanta el Colegio La Salle. De’sd'e su
casa de Reconquista y Bartolomé Mitre acudia diariamente el P, Fahy
a caballo, a atender espiritualmente a estas compatriotas que deben
haber extrafiado mucho el trasplante, sobre todo teniendo en cuenta

la violenta campafa anticlerical desatada por las logias con motivo de
su llegada.

Para ningin estudioso es desconocido el desarrollo que adquirie-
ron l_a?s ol_)ras iniciadas por las Hermanas de la Misericordia y cémo
bendup Dios sus desvelos en Buenos Aires, en Bella Vista <; en San
Antonio de Areco. Los tropiezos y dificultades impidieron, en cambio
e! progreso de la escuela establecida en Chascoms erlw 1868 de:
blendo,,l finalmente, desistir de llevarla adelante, lo que: por otra [:;arfe
se habfa hecho innecesario, ya que la comunidad irlandesa, nume:

(rjosa ofrora en aquel pueblo, se redujo mucho, habiéndose traslada-
0 sus miembros a otras zonas de la provincia.

_E! _Paglre Fahy fue un precursor en muchos aspectos. Algunas de
SUs Iniciativas prosperaron inmediatamente, pero otras han sido reali-

zadas mas de un siglo més tarde, por hombres que probablemente
Ignoraron enteramente hasta su existencia.

Admirable fue el tesén con que consiguié fondos para costear

los estudios en Irlanda, en el Colegi

dotes que pudieran corrl1par'rir con élg?a f;lllot'ar:ic;\i/:sr;ef:el::reevcfs ol
_ ; os colo-

nos irlandeses de la Argentina, cada dfa més numerosos, y extendidos

por un territorio mas y més vasto, a medida que la frénfera- con los

indios se alejaba de la ciudad, dejando libres nuevos campos para la

explotacién por parte de quienes i i
) no les temian a los peligros ni
vida dura. fon gk

Dos remesas de seis sacerdotes cada una fueron los primeros
fl‘-UT(:.)S de aquellos esfuerzos, y aun cuando algunos murieron y ofros
dfableron regresar a lIrlanda, la mayor parte se queds aqui y apren-
dl.er:op de su predecesor el modo de atender a sus conciudadanos
Dividieron el campo entre ellos; y pudieron asi satisfacer mejor las'
necesidades espirituales de sus fieles, tomando a su cargo, cada uno

de ellos, una parte de la tarea i i
; - que el P. Fahy habia mantenid i
solo durante tantos afios. y R

Preocupado por la escasez del clero que padecia nuestro pafs en
aguel tiempo, auspicié el proyecto, sélo realizado hace muy pocos
afios, de que en Espafia se organizara un Seminario donde se diera

formacu’op especial a los estudiantes para venir luego a desempefiarse
en América.
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Para cumplir en Buenos Aires con mayor amplitud la labor de ense-
fanza superior propia de la Orden Dominicana, que sélo penosamen-
te se restablecia entonces después de su supresién por el gobierno de
Rivadavia, propicié, asimismo, el P. Fahy, la instalacién de un con-
vento de dominicanos irlandeses. Aun cuando este proyecto no se lle-
gé a realizar, no puedo dejar de sefialar cédmo en nuestros dias cer-
ca de una docena de sacerdotes dominicanos irlandeses se hallan dis-
tfribuidos en diversos conventos de nuestro pais y tienen sus propios
conventos (uno de ellos en Parand), para cooperar con sus hermanos
de hébito en la atencién espiritual de las regiones més necesitadas.

Del espontaneo y vigoroso modo con que el P. Fahy se injerté
- en la frama de la historia argentina, es elocuente testimonio el hecho
feliz de que a él le correspondiera la asistencia espiritual del almirante
Guillermo Brown en sus Gltimos momentos. “El general Brown sigue
gravemente enfermo —se lee en el diario El Nacional de 29 de enero
de 1857. Anteayer recibié el sagrado vidtico en su quinta, para lo cual
el ilustre marino se habia preparado debidamente. Durante ese mo-
mento solemne, manifesté los sentimientos cristianos de que estaba
poseido, respondiendo con términos propios al sacerdote y agradecien-
do a Dios aquella prueba de alta misericordia para con un guerrero
que habia salvado tantas veces de la muerte para morir tranquilo, con
todos los auxilios de 1a religién. El sacerdote que adminisiré al ilusire
enfermo el vidtico fue el reverendo mister Fahy, capellan de los ir-
landeses”. SegUn la tradicién, hablando luego con su amigo el coronel
de marina José Muratore, le dijo: “José, comprendo que pronto cam-
biaremos de fondeadero; ya tengo el practico a bordo”. Mal hubiera
podido dar por terminada mi evocacién del P. Fahy sin recordar este
hecho que hace a la historia de nuestra Patria.

El P. Fahy murié como habfa vivido: en la entrega total. En 1871
la ciudad de Buenos Aires fue victima de la “fiebre amarilla”. Baste
decir que esta peste llegé a arrebatar en wn solo dia més de 540
vidas y que, en los meses que durd, se contaron méas de 13.600 muer-
tos. El P. Fahy estaba ya con su salud quebrantada. Sufria una afeccién
cardiaca. Sin embargo acepté acudir junto al lecho de una enferma
italiana atacada de la epidemia reinante y que pidié por él perso-
nalmente, a pesar de no pertenecer a su feligresfa. “Charity knows no
dountry” dijo (la verdad no conoce patria). Al dia siguiente se sintid
enfermo, probablemente contagiado, y pocos dias después expird, vic-
fima de la caridad.

Hoy, apenas transcurridos un poco més de cien afios de su muerte
ejemplar, digna coronacién de una vida no menos ejemplar, nos re-
templamos en la contemplacién de su recia y viril personalidad de
verdadero apéstol de Cristo.

GUILLERMO GALLARDIO*

EL MARTIRIO, SUPREMO TESTIMONIO

Con motivo de los alevosos asesinatos del Profesor Jor-
dan Bruno Genta y del Dr, Carlos Alberto Sacheri, co-
laborador este ultimo de nuestra Revista, caidos ambos
por Dios y por la Patria, MIKAEL cree conveniente
esclarecer a sus lectores sobre el sentido del martirio.

El martirio es un hecho permanente en la vida de la Iglesia.
A partir de Cristo, el Martir Supremo, y pasando por las crue-
les persecuciones de los primeros tiempos, la sangre ha sellado,

- sella y sellard siempre el testimonio de la Iglesia a lo largo

de los siglos.

1. Cristo-Mariir e Iglesia-Martir

El martirio se da en el punto de confluencia de un gran
amor y de un gran odio: el amor de Dios (encarnado en el martir)
y el odio del mundo (encarnado en el verdugo). Por eso nunca el
martirio alcanzé una plenitud tan grande como cuando Jests

- murié en la cruz. Cristo es el Martir por antonomasia y su Marti-

rio es paradigmético: por una parte la causa de su muerte fue su
excesivo amor para con nosotros (améndonos, nos amé hasta el
fin), y por otra sobre El se concentré el odio satanico de todos
los siglos. De ahi que no es posible penetrar en el misterio del
martirio si previamente no recurrimos al misterio de la Cruz.

La muerte en el Calvario no fue para Cristo un hecho ines-
perado. Desde los comienzos de su vida publica, el Sefior profe-
tiz6 sus futuros sufrimientos y su pasién. Con especial énfasis lo
hizo delante de los aténitos discipulos que esperaban un mesias
mundano: “y comenzb a enseilarles que el Hijo de Dios debia su-
frir mucho..” (Mec.8,31). Nos resulta extrafio este “deber” de Jestis.
No significa que no pudiera elegir otro modo para salvarnos sino
que quiso que en el plan salvifico por El determinado entrara
necesariamente el sufrimiento y la muerte, Gnica manera de hacer
su pascua a 14 gloria de la resurreccién. Toda la vida de Jests debe
ser entendida a la luz de la Cruz. Toda su vida fue un caminar
hacia Jerusalén. Si el Verbo se hizo carne fue para tener un cuer-
po que ofrecer como victima de su Sacrificio.

Resulta impresionante pensar cémo la Iglesia nace del cora-
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zOon martir de Cristo atravesado por la lanza del soldado. De
ese corazén abierto brot6 agua y sangre, que representan los
dos sacramentos principales, el Bautismo y la Eucaristia, sa-
cramentos con los cuales se construye la Iglesia. Nace, pues, la
Iglesia como fruto de un martirio, nace ella misma martir, em-
papada en la sangre de su esposo Cristo. La Iglesia se edifica
sobre la sangre. Y entre Cristo que muere y la Iglesia que nace
esta Maria, la “Madre dolorosa” que pronuncia junto a la cruz
su “fiat”, prolongacién del “fiat” de la Anunciacién. Mujer,
he ahi a tu hijo, le dice Jests. Si Maria habia dado a luz a
Cristo sin dolor, ahora, juntamente con su Hijo, da a luz a la
Iglesia —representada en Juan— en el dolor de su mistica
agonia.

Por eso la Iglesia, como dice Urs von Balthasar (!) no pue-
de ser descrita morfolégicamente si no se la describe también
genéticamente. El lugar genético de la Iglesia es la cruz, el
martirio,

2. Martirio y testimonio

Cristo Martir y la Iglesia Martir —Esposo y Esposa despo-
sados en la sangre— estan en el origen de todo martirio cristiano.

(Que es el martirio? En el Nuevo Testamento se encuentra
repetidas veces el sustantivo griego “martyrion”, que quiere de-
cir “testimonio”, y el adjetivo “martyr”, que significa “testigo”.
El mismo Cristo resucitado usé la expresién durante su encuen-
tro con los discipulos de Emats: “Entonces les abrig la inteli-
gencia para que entendiesen las Escrituras, y les dijo: Que asi
estd escrito, que el Mesias tenia que padecer y resucitar al
tercer dia, y que se predicase en su nombre la penitencia para
la remisiéon de los pecados a todas las naciones, comenzando por
Jerusalén. Y vosotros sois testigos (martyres) de estas cosas”
(Lc. 24,45-48). Ya antes de morir, al prometer a sus apéstoles el
Espiritu Santo, puso la venida del mismo Espiritu en relacién con
el “testimonio” que los suyos estarian llamados a dar: “Cuando vi-
niere el Consolador, que yo os enviaré de parte del Padre, el Espi-
ritu de verdad, que procede del Padre, él dara testimonio (marty-
rései) acerca de mi, y vosotros daréis también testimonio, porque
desde el principio estiis conmigo” (Jo.15,26-27). Y al ascender
al cielo les dijo: “Seréis mis testigos (martyres) en Jerusalén, en
toda Judea, en Samaria y hasta el extremo de la tierra” (Act. 1,8).

(1) Cf. Seriedad con las cosas, Salamanca 1968, p. 43.

I .

El libro de los Hechos refiere cé6mo “daban los apostoles con gran
poder ¢l testimonio de la Resurreccién del Sefior Jests” (Act. 4,33).
Por haber sido “testigos” fueron capaces de dar “testimonio”: “Vi-
mos y somos testigos”, dirfa San Juan (1 Jo, 1,2).

La identificacién que se advierte entre “martirio” y “tes-
timonio” permiti6 a los Santos Padres y autores antiguos usar
indistintamente uno u otro vocablo. Asi, por ejemplo, Origenes
dice que “todo €l que da testimonio de la verdad, ya sea de pala-
bra, ya de obra, ya de cualquier otra manera se ponga de parte
de ella, puede con razén ser llamado mértir” (®). Los martires
son, pues, los testigos de la verdad, los testigos de Cristo, o
mejor, aquellos a través de los cuales Cristo da testimonio.

Un cristiano puede dar testimonio —y, por ende, ser martir—
de diversas maneras. Su vida misma, si es fiel al mandato de
Cristo, es toda ella un testimonio, un martirio. Clemente de
Alejandria afirma que “el gnéstico [es decir, el cristiano perfecto]
darad testimonio (martyrései) de noche, dari testimonio de dia:
por su palabra, por su vida, por su carcter dara testimonio. Mo-
rando ya en la misma casa con el Sefior, familiar y comensal suyo,
permanece en el espiritu: puro en su carne, puro en su corazdn,
santificado en su palabra. El mundo, dice la Escritura, estd cru-
cificado para él y él para el mundo (Gal6,14). Este, llevando
consigo por todas partes la cruz del Salvador, sigue tras las
huellas del Sefior, como las huellas de Dios, hecho santo de san-
tos” (%). La vida de fe, la vida de pureza, la vida de oracién, es
testimonio, y, por consiguiente, martirio. Mas atin, una vida asi
constituye una preparacién para el martirio supremo, que es el de
la sangre, una disposicién al martirio cruento, como les decia Ori-
genes a un grupo de fieles: “Yo no dudo que en esta reunién hay
hombres, de Dios s6lo conocidos, que son para El ya martires,
segiin el testimonio de su conciencia, pues estdn prontos, si se
les pide, a derramar su sangre por el nombre de Nuestro Sefior
Jesucristo; yo no dudo que hay quienes han tomado su cruz y
lo siguen” (%).

Una primera aproximacién, mas bien seméntica, nos ha mos-
trado cémo el “martirio” es un “testimonio”. Sin embargo para
que el martirio alcance su perfecta consumacién el testimonio debe
ser supremo, es decir, llegar hasta la sangre, hasta la propia

&

(2) Comm. in Ioan. t. II: PG 14, 175.

(3) Strom. 1I, 20.
(4) Hom. in Num. X, 2.
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muerte. Todo otro testimonio que no llegue a ese extremo podra
legitimamente ser llamado “martirio” pero por cierta similitud
con el martirio en sentido estricto.

3. Martirio y sangre

El primer cristiano que, siguiendo las huellas de Cristo, 1le-
v6 su testimonio hasta el derramamiento de su propia sangre fue
San Esteban, justamente llamado “protomArtir”. Por primera vez
la sangre se une al testimonio y con ello se integra el concepto ple-
no del martirio cristiano: testimonio que se confirma con la pro-
pia vida, que se firma y se rubrica con la propia sangre. Esteban
cumple de manera perfecta la descripcién que traza Clemente
de Alejandria del verdadero martir: éste durante la vida da tes-
timonio por las obras, ante los tribunales da testimonio con las
palabras, y finalmente ante la muerte da el testimonio de su san-
gre (%). Obras, palabras, sangre. Tal es el martirio en sentido
plenario.

Por ello ninguno puede ser “mArtir” si previamente no ha
sido “confesor”, como se decia en la Iglesia primitiva. General-
mente en las primeras persecuciones los jueces emplazaban al
cristiano para un dia sefialado en el cual se lo conminaba a re-
negar de Cristo. El héroe cristiano en vez de renegar, “confesa-
ba” a Cristo, prolongando asi la “confesi6n” previa de su vida,
en obras y en palabras, Pero sb6lo al morir merecia ser denomi-
nado “martir”, con todo el rigor de la expresion.

La historia nos ha dejado un precioso ejemplo de ello en
el relato del martirio de un grupo de cristianos de Lyon los
cuales, por humildad, torturados dias tras dia, se negaban ro-
tundamente a ser llamados “martires” hasta que no alcanzasen
la muerte. Ellos, en su concepto, no pasaban de ser modestos “con-
fesores”. Dice el relato, que incluye Eusebio en su Historia Ecle-
siastica: “Fueron estos martires hasta tal punto emuladores e
imitadores de Cristo... que aun estando en tan grande gloria
y sufrido el martirio no una ni dos, sino muchas veces, pues de
las fieras se les volvia a la cércel, y sus cuerpos estaban por to-
das partes cubiertos de quemaduras, de cardenales y llagas, ni
ellos se proclamaron jamas a si mismos martires, ni nos consen-
tian siquiera a nosotros que los llamaramos con ese nomb’re; y
si alguna vez, por escrito o por palabra, los llamabamos asi, nos
reprendian &speramente, Con mucho gusto cedian la denomina-
cion del martirio a Cristo, que es el martir fiel y verdadero, el
primogénito de los muertos y autor de la vida de Dios, y se acor-

(5) Cf. Szrom. 1V, 4.

daban de los martires salidos ya, de este mundo y decian: ‘Aquellos
si que son ya maértires, pues Cristo se digné levantarlos al cielo,
sellando por la muerte su martirio; mas nosotros no pasamos de
modestos y humildes confesores’. Y al decir esto, suplicaban,
entre lagrimas, a los hermanos que se hicieran por ellos fervien-

tes oraciones para que llegaran a la consumacién de su marti-
rio” ().

Los primeros cristianos, enfrentados con las terribles perse-
cuciones de que fueron objeto, eran muy conscientes de la necesidad
que tenfan de prepararse para el martirio en su sentido plenario.
Por eso los catecimenos, a la par que para el bautismo, eran ins-
truidos para el martirio (7). Lo cual no debe sorprendernos de-
masiado ya que hay perfecta continuidad entre bautismo y mar-
tirio: el bautizado “muere” sacramentalmente con Cristo, el mér-
tir “muere” fisicamente con Cristo. Por otra parte el mismo Se-
flor expresé esta continuidad cuando, luego de haber sido bau-
tizado en el Jordan, manifesté cuinto anhelaba que llegase la
hora de su pasién a la que llamé “bautismo”: “con bautismo ten-
g0 que ser bautizado, y jcémo me siento apremiado hasta que
se cumpla! (Lec. 12,50). Bautismo y martirio, agua y sangre. Am-
bos brotaron del costado de Cristo atravesado por la lanza.

El martir es un testigo del valor de las cosas divinas y de
su absoluta preferencia de éstas a todo lo humano, incluso a la
pbropia vida. Por eso el martirio, en su sentido méas estricto, in-
cluye la muerte, “El méartir —ensefia Santo Tomés— es asi lla-
mado por ser en cierto modo un testigo de la fe cristiana, de
esa fe que nos prescribe menospreciar las cosas visibles en fa-
vor de las invisibles. Es, pues, propio del martirio que el hom-
bre dé testimonio de la fe, mostrando con sus obras el poco caso
que hace de los bienes de este mundo para llegar a los bienes
futuros e invisibles. Ahora bien, mientras el hombre sigue con
vida corporal, tal menosprecio no se ha afirmado en su totali-
dad, ya que los hombres siempre pospusieron a los familiares
y todos los bienes, e incluso han sufrido dolores corporales, con
tal de conservar la vida. Por lo cual Satanas alegd contra Job:
“iPiel por piel! Cuanto el hombre tiene lo dara para conservar
su alma” (Job 2,4), es decir, su vida corporal. De donde se despren-

(6) Hist. Ecl. gV, 2, 1-4. Era, pues, mdrtir, €l cristiano que habfa dado su
vida en testimonio de su fe; confesor, el que la habfa atestiguado ante
un tribunal, pero no habfa muerto por ella,

(7) Cf. Origenes, Hom. in Ier. v, 3,
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de que, para que se dé perfecta razén de martirio se requiere
que alguien sufra la muerte por Cristo” (8).

San Ignacio de Antiogquia sentia arder en su corazén el
anhelo de Ilegar hasta el fin de su testimonio, hasta el marti-
rio cruento, y asi rogaba a sus amigos que trataban de evitar
su muerte: “Dejadme ser imitador de la Pasién de mi Dios” (9).
Deseaba vehementemente el martirio porque queria asemejarse
més a su Sefior, El martirio era, para él, la perfecta imitacién
de Jesus, el modo més sublime de “completar en su carne lo que
que alguien sufra la muerte por Cristo” (8).

4. Martirio y fortaleza

El martirio es la prueba méas ardua de valor e intrepidez.
Es una “agonia”, un combate frontal. Tertuliano exhortaba asi
a los condenados: “Habéis de librar una hermosa lid, en la que
el arbitro para los premios serd el Dios vivo; el entrenador y
asistente en la lucha, el Espiritu Santo; la recompensa, la co-
rona eterna de esencia angélica, la ciudadania de los cielos y la
gloria en los siglos de los siglos” (19). La belleza de la causa nada
quita a la terribilidad del dolor.

Los martires deben enfrentarse con un enemigo, “ el mundo”,

el adversario de Cristo, un mundo hostil y cruel, al cual ven- .

cen, dice San Agustin, “no resistiendo, sino muriendo” (!!). Los
maértires son como ovejas entre lobos, afirma en otro lugar el
mismo Santo Doctor: “Nuestro Sefior Jesucristo da con sus en-
seflanzas brio y temple a los martires, diciendo: ‘Ved que os en-
vio cual ovejas entre lobos’ (Mt. 10,16). Ponderad bien, herma-
nos mios, el proceder de Cristo. Un lobo nada méas que venga
a muchas ovejas, las cuales se espantardn aunque fueren mi-
llares, y bien que no todas sean despedazadas, a todas las in-
vade, por lo menos, el panico. jExtrafia conducta, extrafia reso-
lucién y gobierno extrafio este del Sefior, que, lejos de pedmitir se
acerque un lobo a las ovejas, envia las ovejas a los lobos!”, (12).

El martirio implica un acto de firmeza en el bien. En ello
se basa Santo Toméas para ensefiar que es un acto virtuoso. “Es
propio de la virtud el hacer que el sujeto se conserve en el bien

(8) Summ. Theol. 1L, 124, 4, c.
(9) Ep. ad Rom. 6, 3.

(10) Scorpiace, 3.

(11) Civ. Dei XXII, 9.

(12) Serm. 64, 1.
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de la razén. Dicho bien consiste en la verdad, como objeto pro-
pio y en la justicia, como efecto propio. Ahora bien, pertenece
a la esencia del martirio mantenerse firme en la verdad y en
la justicia contra los ataques de los perseguidores. Por lo que
es manifiesto que el martirio es un acto de virtud” (13), Mas
adelante, el Doctor Angélico lo ubica en la virtud” de la forta-
leza: “Es propio de la fortaleza mantener firme al hombre en
el bien de la virtud contra los peligros, sobre todo contra los pe-
ligros de muerte, y méas particularmente de la muerte en la
guerra. Ahora bien, es manifiesto que en el martirio el hombre
se mantiene firmemente en el bien de la virtud, al no abando-
nar la fe y la justicia ante los peligros de muerte, que amena-
zan inminentes, en una especie de combate particular, de parte
de los perseguidores. Por eso San Cipriano dice en un sermén:
‘La multitud, llena de admiracién, contemplé este combate ce-
lestial, y vio eémo en la batalla los siervos de Cristo se mante-
nian firmes con voz libre, alma inmaculada y fuerza divina’.
De donde queda manifiesto que el martirio es un acto de forta-
leza. Y por eso la Iglesia aplica a los martires aquellas pala-
bras: ‘se hicieron fuertes en la guerra’ ” (14).

El martir ejercita la virtud de la fortaleza no tanto atacan-
do cuanto soportando, en lo cual reside lo mejor de dicha virtud,

-ya que “el acto principal de la fortaleza es soportar, y a él per-

tenece el martirio, no al acto secundario, que consiste en ata-
car” (1%), Por eso se alaba tanto la paciencia de los martires.

Ni el cobarde ni el mediocre lograrin, pues, la palma del
martirio. ‘“Todos los que queréis seguir la milicia de Cristo,
exhorta Origenes, los que desedis permanecer en sus campamen-
tos, arrojad lejos de vosotros el miedo del alma, lejos la cobardia
del corazén, pues el soldado de Cristo ha de decir con confianza:
“Si se asentaren contra mi campamentos, no temera mi corazén. Si
se levantare contra mi guerra, en eso mismo tendré yo esperan-
za’ (Ps. 26,3)” (16).

5. Martirio y fe

Muchos son hoy los que juzgan que es martir aquel que muere
por defender sus propias convicciones, aunque en si sean erradas.
No es esa la doctrina tradicional de la Iglesia, segiin la cual sélo

(13) Summ. Theol. IL1I, 124, 1, c.
(14) ibid. 2, c.

(15) . ibid. ad 3.

(16) Hom. in Iudic. 1X, 1.
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es martir aquel que muere por la fe verdadera, por la fe catdlica.
Ya Clemente de Alejandria desenmascaraba a aquellos exaltados
herejes marcionitas que se entregaban a la muerte por odio al
Creador: “Estos se matan a si mismos sin dar testimonio de nada
(amartyros), pues no llevan la marca del martirio fiel desde el
momento que no reconocen al Dios verdadero. Entréganse a una
muerte vana, a la manera como los gimnofisitas indios se arro-
jan a un vano fuego” (¥). San Cipriano fue atin més explicito: “No
puede tener a Dios por Padre quien no tiene a la Iglesia como Ma-
dre... No puede ser méartir quien no esta dentro de la Iglesia... Ese
tal puede ser sacrificado, pero no coronado” (18).

Morir no es, pues, suficiente. Hay que morir por la verdadera
causa. Porque al mértir lo hace la causa, no la pena. No son marti-
res auténticos, dice San Agustin, los que padecen por la iniquidad
sino por la justicia; “Sara persiguié a Agar: la que perseguia era
santa, mientras la que padecia era inicua... El mismo Cristo fue
crucificado entre dos-ladrones. Los unia la pasién, pero los dife-
renciaba la causa. Asi se oye en el salmo (42,1) la voz de los autén-
ticos maértires, que quieren ser separados de los martires falsos:
Jézgame, oh Dios, y separa mi causa de la gente no santa. No dice
‘separa mi pena’ sino ‘separa mi causa’. La pena puede ser seme-
jante a la de los impios, pero la causa es desemejante. Asi dicen, los
martires: Injustamente padezco, ayidame (Ps. 118,86). Se juzgd
digno de ser ayudado con justicia porque lo perseguian con in-
justicia, no merecia ayuda, sino correccion” (%9).

De ahi la hermosa expresién atribuida a San Maximo: la ma-
dre del martirio es la fe catélica que ilustres atletas sellaron con
su sangre” (?°), Y la de San Agustin: “Por la verdad combatieron
con, fortaleza nuestros méartires” (2).

Se comprende asi cudn grave es la tergiversacién que se in-
tenta en la actualidad al pretender la elaboracién de un “martirolo-
gio de la subversién”. A este respecto hemos leido no hace mu-
cho en un semanario la siguiente noticia: “El canénigo Wenceslao
Calder6n de la Cruz durante el sermén dominical de una iglesia
trujillana, a 540 km. de Lima, propuso que ‘los extremistas que
entregaron su vida luchando valientemente por la reivindicacién

(17)  Strom. 1V, 6.

(18) De Eccl. Un. c. 6. 14.

(19) Episz. 185,11, 9.

(20) Serm. 88.

(21) Epist. 40, 1V, 7. El martirio es, asi, fruto de la verdadera fe. Pero
dacaso no hemos afirmado més arriba que el martirio pertenece a
la virtud de la fortaleza? S. Tomds se pone a si mismo esta objecidn,
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del hombre, pueden ser considerados santos. Anteriormente —ex-
plic6— la santidad era vista como un principio preferentemente
vertical. .. Actualmente la santidad es preferentemente horizontal’.
El sacerdote sostuvo esta revolucionaria teoria para demostrar
que Martin Luther King, Luis de la Puente Uceda (politico pe-
ruano muerto en la guerrilla) y Ernesto Che Guevara, ‘entre otros
extremistas, pueden ser considerados como santos’ ”,

Es cierto que el mismo Santo Tomé&s sostiene que no sélo
la fe hace martires sino también todas las virtudes, pero con tal
que sean verdaderamente tales, es decir, procedan de la fe. “Los
martires son llamados testigos —dice— puesto que por sus
tormentos corporales dan testimonio de la verdad hasta morir
por ella; no de cualquier verdad, sino de la verdad que se ajusta
a la piedad (Tit. 1,1), la cual nos ha sido dada a conocer por Cristo;
por eso se los llama ‘martires de Cristo’, como testigog suyos.
Tal verdad es la verdad de la fe. Y por eso la causa de todo mar-
tirio es la verdad de la fe” (%2). Sin embargo, como sigue diciendo
el mismo Santo Doctor, no hay que olvidar que “a la verdad de
la fe pertenece no sélo la creencia del corazén, sino también la
profesién exterior, que se hace no sélo con palabras por las cua-
les se confiesa esa fe, sino también por hechos por lo que se
muestra que se tiene fe, conforme a lo que dice Santiago: Yo por
mis obras te mostraré mi fe (Sant. 2, 18)... Y por eso las obras de
todas las virtudes, en cuanto referidas a Dios son profesiones de
la fe, en la cual se nos hace saber que Dios las exige de noso-
tros y nos premia por ellas, Y segiin esto pueden ser causa de
martirio. Asi la Iglesia celebra el martirio de San Juan Bautista,
el cual sufri6 la muerte no por no renegar de la fe sino por haber
reprendido un adulterio” (23),

Por donde se ve que cuando Santo Tomaéas enseha que la fe
es la causa del martirio, entiende la fe en un sentido muy com-
plexivo. Se trata de una fe viva, que se expresa no sélo en el acto

y responde: “En el acto de fortaleza debemos considerar dos cosas: el
bien en el cual el fuerte permanece inquebrantable, que es el fin de
la fortaleza, y lz firmeza misma, que le hace no ceder a lo que quiere
apartarle de ese bien, en lo cual consiste la esenciz de la fortaleza. Y,
asi como la fortaleza natural afronta los peligros de muerte, as{ tam-
bién la fortaleza sobrenatural lo hace firme en el bien de Iz justicia
de Dios por la fe de Jesucristo, segtin la expresién de S. Pablo (Rom.
3, 22). Por eso la fe, en la cual uno se hace fuerte, es el fin del acto
del martirio, y lz fortaleza es el hdbito que produce ese acto” (Summ.
Theol. IL1I, 124, 2, ad. 1).

(22) Summ. Theol“ILII, 124, 5, c.

(23) 1bid.
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interior y expreso de fe sino también en las obras exteriores activa-
das de la misma fe. Llega, incluso, a decir que seria martir aquel
que muriese por defender una verdad de la geometria o de otra
ciencia especulativa ya que “como toda mentira es pecado, €l evitar
una mentira, contra cualquier verdad que sea, por cuanto la men-
tira es un pecado contra la ley de Dios, puede ser causa de marti-
rio (#%). Y los que mueren por la patria, ;pueden acaso ser llama-
dos martires?, se pregunta en la tercera objecién de la misma
cuestion. A lo que responde: “El bien de la patria es el méas alto
entre los bienes humanos. Pero el bien divino, que es la causa
propia del martirio, es mejor que el humano. Sin embargo, como €l
bien humano puede hacerse divino si es referido a Dios, cualquier
bien humano puede ser causa de martirio en cuanto referido a
Dios” (%), La profesién de la fe —de la fe verdadera— abarca
todo esto. ’

6. Martirio y caridad

Si no hay martirio sin fe, tampoco puede haberlo sin ca-
ridad. “Hay herejes —dice San Agustin— que habiendo, a lo me.
jor, padecido por sus iniquidades y errores alguna molestia, os-
tentan con ufania el nombre de maértires, para robar mas facil-
mente bajo capa, puesto que son; lobos. .. Si entregara mi cuerpo al
fuego, dice el Apdstol... como no tuviere caridad, nada me apro-
vecha. Aunque se llegue al martirio, aunque se llegue a la efu-
sién de sangre, aunque se llegue a la carbonizacién del cuerpo, nada
vale por falta de caridad. Afiade la caridad, y aprovecha todo; qui-
ta la caridad, y todo lo demés no sirve de nada” ().

El martirio es la prueba decisiva de la autenticidad de un
cristiano: la disposicién a morir por Cristo —con la gracia de Dios—
es la Unica respuesta adecuada que un cristiano verdadero puede
dar a Cristo que ha querido morir por él. Ya lo decia el mismo
Sefor: “Nadie tiene mayor amor que el que da la vida por sus
amigos” (Jo. 15,13). El la dio por amor a los suyos; los suyos deben
estar dispuestos a ofrendarla por amor a El. Amor con amor se
paga. “La caridad de Cristo triunfé en sus maértires”, decia San
Maximo (?7).

El martirio es la consumacién més acabada de la vida cris-
tiana. “Llamamos al martirio ‘perfeccién’ o consumacién (teléiosis),

(24) 1Ibid. ad 2.

(25) 1Ibid. ad 3.

(26) Serm. 138, 2.

(27) Serm. 16. Podemos preguntarnos aqui también: si el martirio estd
tan estrechamente ligado con la caridad ¢no pertenecerd mis bien a
esta virtud que a la virtud de la fortaleza, como lo establecimos an-
teriormente? S. Tomds se pone a s{ mismo esta objecién, y responde:
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no porque con €l termina el hombre su vida, como los demaés, sino
porque dio una prueba consumada de caridad”, escribe Clemente
de Alejandria (?%). De ahi que el martirio, segiin ensefia Santo
Tomas, es el acto més perfecto que el hombre pueda poner. No lo
es, sin duda, si lo comparamos con la virtud que lo produce inme-
diatamente, pues desde este punto de vista, el martirio que con-
siste en aceptar bien la muerte, no puede ser el acto virtuoso mas
perfecto, ya que tolerar la muerte no es en si digno de elogio, sino
que lo es solamente en cuanto ordenado a un bien que es acto
virtuoso, por ejemplo de fe o de amor de Dios. Pero un acto de
virtud puede ser considerado desde otro punto de vista, a saber,
“en relacién con el primer motivo, que es el amor de caridad; y
es sobre todo por esa relacién que un acto pertenece a la vida
perfecta, ya que, como dice el Apéstol: la caridad es vehiculo de
perfeccién (Col. 3,14). El martirio, por su parte, mas que cualquier
otro acto de virtud, es el que méas perfectamente demuestra la
perfeccion de la caridad, ya que tanto mayor amor se demuestra
hacia alguien cuanto més amado es lo que se desprecia por él y mas
odioso lo que por él se soporta, Ahora bien, es evidente que el
hombre ama su propia vida sobre todos los otros bienes de la
vida presente, y, por el contrario, lo que mas odia es la propia
muerte, sobre todo si es con dolores de tormentos corporales, cuyo
temor hace que aun los mismos animales ‘se abstengan de los ma-
yores placeres’ como dice San Agustin. Es, por ende, evidente que
el martirio es, entre todos los actos humanos, el més perfecto en
su género, como signo de la méxima caridad, segtin aquello de
Juan 15 (13): Nadie tiene mayor caridad que esta de dar uno la
vida por sus amigos” (%9).

Conclusion

Tras estas reflexiones se entiende bien el elogio que la Iglesia
siempre ha tejido en torno a sus martires y los honores con que
los ha rodeado. Los verdugos, aparentemente triunfantes, han sido

“La caridad inclina al acto de martirio como primero y principal mo-
tivo, al modo de una virtud que impera; en cambio la fortaleza, como
motivo propio, al modo de una virtud efectiva del mismo. De ahi que
el martirio sea acto de la caridad como virtud imperante, y de la for-
taleza como principio del que emana. Por eso resplandecen en él am-
bas virtudes; pero el mérito le viene de la caridad, como a todo acto
virtuoso. Y por eso sin caridad no vale” (Summ. Theol. 111, 124, 2,
ad 2).

(28) Strom. 1V, 4.

(29) Summ. Theol. ILI, 124, 3, c.
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olvidados con el correr del tiempo. Sus victimas, aparentemente
vencidos, son hoy venerados en toda la tierra. “Pensaron ellos,
porque carecian de la luz de la fe, que los martires habian sido
aniquilados, comenta San Agustin; nosotros, iluminados por la
fe, los contemplamos coronados” (3°). Los hombres carnales, dice
en otro lugar, se horrorizan al ver sus cuerpos carbonizados o deca-
pitados; los hombres espirituales no miran los cuerpos desgarra-
dos, antes miran la integridad de la fe (%!). En la gloria seran com-
parables a los angeles, sus cuerpos luciran con singular esplendor, y
los afrentosos tormentos sufridos en sus cuerpos se trocarin en
honorificas galanias (32).

Justo es, pues, admirar a los maértires. Sin embargo no es
licito considerar el martirio como algo reservado a un grupo de
privilegiados. El martirio o, al menos, la disposicién al martirio,
es constitutivo esencial de la vida cristiana, Nos lo acaba de re-
cordar el Concilio Vaticano II: “Si ese don se da a pocos, conviene
sin embargo que todos vivan, preparados para confesar a Cristo de-
lante de los hombres y seguirle, por el camino de la cruz, en medio
de las persecuciones que nunca faltan a la Iglesia” (33). Ya lo habia
dicho Leén XIII: “Si por ley de la naturaleza estamos obligados
a amar especialmente y defender la sociedad en que nacimos, de
tal manera que todo buen ciudadano esté pronto a arrostrar has-
ta la misma muerte por su patria, deber es, y mucho mas apre-
miante en los cristianos, hallarse en igual disposicién de animo
para con la Iglesia. Porque la Iglesia es la ciudad santa de Dios
vivo, fundada por Dios, y por El mismo establecida, la cual, si
bien tiene su morada en la tierra, llama sin embargo a los hom-
bres, y los instruye y los guia a la felicidad eterna allid en el
cielo. Por consiguiente, se ha de amar la patria donde recibimos
esta vida mortal, pero méas entrafiable amor debemos a la Iglesia,
de la cual recibimos lg vida del alma que ha de durar eternamente;
porque es de todo derecho anteponer a los bienes del cuerpo los
del espiritu, y con relacién a nuestros deberes para con los hom-
bres son incomparablemente més sagrados los que tenemos para
con Dios” (34). '

El “mundo” siempre estari exhortando al cristiano a que
quite la cruz del horizonte de su vida. Y a que quite, por ende,
la posibilidad del martirio. Urs von Balthasar esquematizé admi-
rablemente esta tentacién —y la defeccién subsiguiente— en el

(30)  Serm. 280, 2.

(31) Cf. Hom. 51, 2.

(32) Cf. Serm. 280, 5.

(33) Lumen Gentium, 42.

(34) Enc. “Sapientiae Christianae”, 6.

e G

caustico didlogo que publicamos aparte. El cristiano que deja
de ser la sal de la tierra hace imposible su martirio; nadie lo
perseguird, porque a nadie molesta. Pero al comportarse asi esta
destruyendo la esencia misma de la vida cristiana. “El que quiera
seguirme —dijo Cristo— que renuncie a si mismo, que cargue con
su cruz y me siga. Porque el que quiera salvar su vida, la perde-
r4; y el que pierda su vida por mi y por el evangelio, la salvara”
(Mec. 8,34-35); “si el mundo os odia, saber que me odié a mi prime-
ro que a vosotros. Si fuéseis del mundo, el mundo os amaria como
cosa suya; pero como no sois del mundo, sino que yo os escogi del
mundo, por eso el mundo os odia. Acordaos de lo que os dije: no
es el siervo mayor que su sefior” (Jo. 15,18-20). No se refiere el
Sefior a una posible eventualidad, sino a una situacién inevi-
table para todo cristiano, porque por el hecho de haberse éste
decidido en favor de Cristo, ha provocado necesariamente la deci-
sién opuesta, “el odio del mundo”. Entre el cristiano y el “mundo”
no puede reinar ninguna suerte de “coexistencia pacifica”,

Cristo ha sido tajante: “El que quiera salvar su vida, la per-
derd”. El que quiera quedar bien con el mundo, con el ambiente,
con el qué diran, con el pecado, con una época que busca el paraiso
en la tierra, ése tal, aunque aparentemente triunfe en este mundo,
perdera su vida. Lo dice el Sefior, No s6lo perdera esta vida terre-
na que tanto amaba, al llegar el momento de la muerte, sino que
perdera la vida de una manera mucho mas radical y dolorosa, la
perderd para siempre. En cambio, agrega el Sefior, “el que pierda
su vida por mi y por el evangelio, la salvard”. Es decir, el que
no se entrega al placer en este mundo, el que acepta la mortifica-
cién como ingrediente necesario de su existencia cristiana, el que
no anhela tan sé6lo el éxito terreno, ése tal, aunque aparentemente
fracase en este mundo, salvar su vida. Lo dice el Sefior. La salva-
T4 no sblo en este mundo, en donde a pesar de todas las tribu-
laciones, de todas las “pérdidas”, conocera la alegria, el gozo mas
profundo de quien se sabe fiel a Dios, sino que también la salvara
para la otra vida, y por una eternidad.

Segun este discurso del Sefior, el estado de persecucion es el
estado normal de la Iglesia en el mundo, y el martirio es para cada
uno de los fieles el estado normal de su profesion cristiana. No
que la Iglesia deba ser perseguida siempre y en todas partes, pero
cuando lo es en algn lugar o en algin momento, debe acordarse
que estd participando en la cruz de Cristo. “Os he advertido esto
—dejo dicho el Sefior— para que cuando llegue la hora recordéis
que ya lo habia dicho” (Jo. 16,4). Ni significa esto que cada cris-
tiano deba necesariamente sufrir un martirio cruento, con derra-
mamiento de sangre, pero lo que si significa es que cada fiel debe-
ria considerar la presunta realizacién de su propio martirio no co-
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mo algo raro o exético sino como la manifestacién exterior de un
estado interior que debe vivir todos los dias. Vivir interiormente
en estado de martirio.

La tentacién de rehuir la Cruz es constante en la historia de
la Iglesia. Ya el Evangelio relata que cuando Jestis explic a los
apostoles que debia padecer y morir, que iba a ser rechazado y
condenado, se le acercé Pedro y comenzd a reprenderlo (cf. Me.
8,31-33). Reprendia a Jests porque el Sefior no queria presentarse
como mesias terreno, triunfador en este mundo, solucionador de
los problemas econdmicos, politicos y sociales. Jests queria ser el
Mesias pero muriendo en cruz. Por eso respondié a las palabras de
Pedro con una expresién durisima: “jApéartate de mi, Satanis!
Porque tus pensamientos no son de Dios, sino de los hombres”.
Pedro era alli la boca de Satanas. Asi como en el desierto el de-
monio habia intentado apartar al Sefior de Su misién redentora,
aqui Pedro quiere que Cristo eluda Ia cruz, lo tienta de infideli-
dad a su vocacién de salvador por medio del dolor. La Iglesia,
en el curso de toda su historia, sufre reiteradamente esta misma
tentacién, Cuando Cristo estaba clavado en cruz, los circunstantes
gritaron: “;Que baje de la cruz y creeremos en El!” (Mec. 15,32).
iOtra vez la voz del demonio! Asi, a lo largo de los siglos, la Igle-
sia oye el grito tentador del mundo: Que la Iglesia baje de la cruz,
que olvide sus pretensiones divinas y se haga humana, que par-
ticipe en la edificacién de un mundo temporal impermeable al
llamado de la eternidad, que no predique mas la necesidad del
sufrimiento para salvarse. Y creeremos en ella, La aceptaremos
en el seno de una nueva sociedad atea y feliz. Pero estos pensa-
mientos “no son de Dios, sino de los hombres”. La Iglesia, como
tal, jamas consentiri a semejante cosa.

Con motivo de la beatificacién de 24 maértires de Corea e] Pa-
pa Pablo VI pronuncié estas inspiradas palabras: “El ‘Martirolo-
gio’ tendria que volver a ser un libro de moda en la Iglesia en sy
renacimiento actual. Y en el caso pbresente la historia de estos
beatos nos ofreceria, no menos que la de los grandes campeones
del cristianismo, el interés propio de las grandes aventuras, de
los grandes. heroismos, de los grandes gestos que transfiguran
la estatura de personas humildes y escondidas... Martir, ;qué
quiere decir martir? Ya el nombre es un elogio paradéjico. Dos
elementos constituyen su extraordinaria eficacia significativa: el
testimonio y 1a sangre. Son, precisamente, los elementos de la
manifestacién extraordinaria de Dios en la fe y en la fortaleza
de un discipulo de Cristo. El méartir escribe su fe con sangre; con
su sacrificio proclama que la verdad que posee y por la que se
deja matar vale mag que su vida temporal, porque la fe ey su
nueva vida sobrenatural, presente ¥ para la eternidad. Nadie mas
inerme, més débil, mas manso que €él; el martir es como un cor-
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dero; pero nadie es méas valiente, n.1és ir.npévido, mas victori-oso
que él. El maértir pone en suma evidencia la verdagl que Cristo
nos ha traido; el martir afirma el amor en su medida suprema:
el sacrificio. Tal es la grandeza espiritual del martir, que se trans-
forma en belleza y engendra en quien la compre_nqe” ese afecto
para nosotros casi inconcebible: el deseo del martirio” (35).

En las circunstancias actuales, tan graves y gaténica}s, la posi-
bilidad real del martirio cruento no est4d demasiado lejos de no-
sotros. Hemos visto ya caer a algunos de nuestros he?manos en
la fe y en la amistad. El tiempo apremia, Qada cristiano debe.’
hoy més que nunca, desposarse con el herglsmo, creando en sll
un corazén de mértir. Ninguna escuela mejor para ello que e
Santo Sacrificio de la Misa, en donde se renueva la Pasién y
Muerte de Cristo-Martir y en donde Ia Igles’la-Martl.r —optima-
mente representada en las reliquias de los héroes cristianos que
yacen sobre el altar— aprende siempre de nuevo a ofrecerse cori
Cristo y a consentir en su Sacrificio. Es alli donde beberemos e

martirio.

CARLOS SARAZA

(35) L’ Osser. Rom. n® 822 del 22-10-1968, pp. i-2.
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CUANDO LA SAL SE TORNA INSIPIDA

“La sabiduria para el necio es una casa en ruinas;
la ciencia para el tonto, palabra ininteligible”

(Eccli. 21, 21).

EL COMISARIO BIEN INTENCIONADO: Camarada cristiano,
¢puede decirme de una vez por todas la verdad sin vueltas?:
¢quiénes son ustedes, los cristianos?, §qué pretenden aln en
nuestro mundo?, scudl es, segin ustedes, la razén de ser de su
existencia?, scudl es su misién? '

_ EL CRISTIANO: Por de pronto somos hombres como los de-
mas, que colaboramos en la construccién del futuro.

EL COMISARIO: Lo primero lo creo, y lo segundo lo quiero
esperar.

EL CRISTIANO: Si, desde hace poco tiempo estamos “abier-

1l‘los al mundo” e incluso algunos de nosotros seriamente se han
convertido al mundo”.

' EL COMISARIO: Eso me suena a palabrerfa de curas. Mucho
mejor serfa que ustedes, “hombres como los demés”, se convir-
fieran en serio a una existencia digna del hombre. ;Vamos al
grano! iPor qué son todavia cristianos?

EL CRISTIANO: Hoy somos cristianos adultos; pensamos y
obramos por propia responsabilidad moral.

EL COMISARIO: Quisiera esperarlo, ya que se la dan de
hombres. Pero screen todavia en algo especial?

EL CRISTIANO: Eso tiene poca importancia. Lo que importa
es’l.ta palabra de la época. El acento se pone hoy en el amor al
préjimo. El que ama a su préjimo, ama a Dios.

EL COMISARIO: Caso que existiera. Pero, como no existe, no
lo aman. ' I

EL CRISTIANO: Lo amamos implicitamente, de manera no
objetiva.

_EL COMISARIO: jAh! jAh! Por lo visto la fe de ustedes
no tiene objeto. jAdelante! La cosa se va. aclarando.

EL CRISTIANO: No, no es tan sencillo, ieh? Nosotros cree-
mos en Cristo.
~ EL COMISARIO: Algo he ofdo hablar de &l. Pero parece que
histéricamente se sabe de &l terriblemente poco.

EL CRISTIANO: Asi es. Précticamente nada. Por €S0 noso-
tros creemos menos en el JesUs histérico que en el Cristo del
kerygma.

EL COMISARIO: ¢Qué palabra es ésa? ;Chino?

EL CRISTIANO: No, griego. Significa el anuncio del mensa-
je. Nos sentimos impactados por el acontecimiento verbal del
mensaje de la fe.

EL COMISARIO: Y qué hay, al fin y al cabo, en ese mensaje?

EL CRISTIANO: Depende de la manera como a cada uno lo
impacta. A uno le puede anunciar el perdén de los pecados. Tal
fue, en todo caso, la experiencia de la Iglesia primitiva. A ello
hubo de ser estimulada por los acontecimientos en torno al Jesus
histérico, del cual, a la verdad, no sabemos lo suficiente como
para estar ciertos de que. ..

EL COMISARIO: 4Y a eso llaman ustedes conversién al mun-
do? jSon los mismos oscurantistas de siempre! sY con esa pala-
brerfa difusa quieren colaborar en la construccién del mundo?

EL CRISTIANO (jugando su Ultima carta): jTenemos a Teilhard
de Chardin! jEn Polonia ejerce ya gran influencial

EL COMISARIO: También nosotros lo fenemos y no hecesi-
tamos recibirlo de ustedes. Pero es admirable que por fin hayan
llegado hasta aqui. Quiten de en medio todo ese farrago mistico
que nada tiene que ver con la ciencia, y entonces podremos dia-
logar sobre la evolucién. En las ofras historias no me meto. Si
ustedes saben tan pocas cosas sobre ustedes mismos, ya no son
peligrosos. Y nos ahorran una bala. Tenemos en Siberia campa-
mentos muy Utiles, alli podrdn demostrar su amor a los hombres
y frabajar activamente en pro de la evolucién. Ello daria mejor
fruto que sus cétedras alemanas.

EL CRISTIANO (algo desilucionado): Usted subestima la di-
némica escatolégica del cristianismo. Nosotfros preparamos el ad-
venimiento del reino de Dios. Nosotros somos la verdadera revo-
lucién mundial. Egalité, liberté, fraternité: tal es el origen de
nuesfra causa.

EL COMISARIO: Lastima que otros hayan fenido que librar
la batalla por ustedes. Pasada la refriega, no es dificil patrocinar
la causa. El cristianismo de ustedes no vale un tiro de fusil.

EL CRISTIANO: jUsted ya es de los nuestros! Sé quién es
usted. Usted obra de buena fe, usted es un cristiano anénimo.

EL COMISARIO: Nada de insolencias, joven. Ahora ya sé lo
suficiente. Se han liquidado a ustedes mismos y asi nos ahorran
la persecucién. jPuede retirarse!

de Seriedad con las cosas
HANS URS VON BALTHASAR




PRIMEROS INTENTOS DE ESTABLECER
ESTUDIOS ECLESIASTICOS EN
ENTRE RIiOS

l. Los comienzos de la actividad religiosa

La provincia de Entre Rios pertenecid, eclesiisticamente,
al Obispado de Buenos Aires, creado por S. S. Paulo V el 30 de
marzo de 1620.

Paralelamente a la penetracién y ocupacién de las tierras,
se desarrollé la accién cristianizadora encauzada con abnegacién y
solicitud por sacerdotes que, desde los primeros tiempos, abrie-
ron sendas para predicar y bautizar infieles de acuerdo al pre-
cepto evangelico. Rivalizando en celo y en sacrificios, los religio-
sos, miembros de distintas Ordenes, recorrieron en todas direc-
ciones el suelo entrerriano en afan apostélico.

Estos sacerdotes venian de Buenos Aires o de Santa Fe, con
atribuciones delegadas por los curas de esta dltima ciudad, ya
que de ellos dependia en lo espiritual la campafia entrerriana.

El 23 de octubre de 1730, el Cabildo eclesiistico de Buenos
Alres erigi6 la parroquia “de la otra vanda del Rio Paran4”, con
jurisdiccién sobre todo lo que es hoy Entre Rios.

En el resto del territorio, surgirian también templos que a
su tiempo contarfan con la presencia de sacerdote. Asi, ya en
1764, existia una capilla plblica en un vecindario cercano a la
actual Gualeguaycht; en 1775 habia una capillita dedicada a San
Antonio, con aprobacién del parroco de Paran, en el partido de
Gualeguay, y, en marzo de 1777, ge hallaba un sacerdote en una
iglesita existente en el Salto, hoy Concordia. El 3 de junio de
1778, se dio autorizacién para erigir otra en el Arroyo de la
China (hoy Concepcién del Uruguay), a la vez que se habilits
a un religioso como teniente cura.

En 1779, el obispo Sebastidn de Malvar y Pinto recorrié el
territorio entrerriano y vio la necesidad de establecer en él nue-
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vas parroquias, por lo que el 28 de setiembre de 1780 (tres afios
antes de fundar Rocamora las poblaciones) decreté la creacién
de los curatos de Concepciéon del Uruguay, Gualeguaychd y Gua-
leguay.

Establecidas las tres parroquias, con los mismos vecindarios
fund6 don Tomds de Rocamora en 1783 las correspondientey vi-
llas, en cumplimiento del decreto virreinal del 2 de noviembre
de 1782.

2. Un seminarista junto al Pbro. Quiroga y Taboada

El primer parroco de Gualeguay, Pbro. Fernando Andrés de
Quiroga y Taboada, tomé personalmente posesién de su cargo
el 12 de noviembre de 1781 y, al afio siguiente, por problemas
que se presentaron en la sede de su curato, se trasladé a No-
goyé, donde en julio de 1782 funddé una capilla dedicada a N.
Sra. del Carmen,

Pero, lo que aqui interesa destacar de dicho parroco es su
preocupacién por proveer de ministro sagrado a su nueva fun-
dacion, ante la dificultad de conseguir sacerdote estable y por la
carencia momentinea de Seminario diocesano. A imitacién de
otros que formaban a su lado a los futuros aspirantes al altar
y_que a su tiempo los presentaban al Obispo para su consagra-
cién, Quiroga también se hallaba preparando un seminarista,
acaso el primero que hubiera en Entre Rios.

El 26 de abril de 1784, escribia desde Gualeguay al provi-
sor Riglos:

“Con esta ocasién sup[liJco a V. S. me diga si hay cabida para
ordenar un esfudiante que tengo en mi compafifa sujeto capaz,
a titulo de vice cura y theniente de la vice Parroquia que ten-
go en el Nogoy4...” (%)

A tal estudiante se referia sin duda, el alcalde Francisco Mén-
dez cuando el 1° de marzo de 1782 declar$ ante Rocamora que el
mencionado pérroco tenia un muchachuelo que hacia de sacristdn
en la capilla de Gualeguay y “que algtin dia havia de ser Cura de
la misma Iglesia”. Afirmacién que corroboré al dia siguiente don
Lorenzo Tavanera, al hacer mencién del “monigote que algtin dia
deveria ser su parroco”, segtin lo que oy$ de platicas de Quiroga (2).

(1) Archivo General de la Nacién, Divisién Colonia - Justicia - Leg. 15,
expte. 361 (1784).
(2) Archivo id., Colonia - Sec. Gobierno - Interior - Leg. 15, expte. 2.
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Fundadas razones tenemos para creer que el candidato al sa-
cerdocio que preparara dicho cura no era otro que un tal Francisco
de Oporto. Sin embargo, no creemos que fuera nativo de nuestra
provincia el posible primer seminarista que anduviera por tierras
entrerrianas. Ignoramos, asimismo, su suerte posterior; en Guale-
guay y en Nogoya para nada figurd, y el mismo Quiroga y Taboa-
da se alejé definitivamente de Entre Rios el afio 1784,

3. Pedro Pablo de Mendizébal, seminarista y sacerdote entrerriano

En 1793, anduvo en boca de los nogoyaenses el nombre del Pedro
Pablo de Mendizédbal, un seminarista que habia nacido en Parana
a fines de junio de 1769. En aquel afio, el teniente José Antonio
Garcia, hacendado en el partido de Nogoy4, en nombre de buena
parte del vecindario mismo, gestioné del alcalde de hermandad
de Parana don Pedro de Mendizédbal se hiciera entre los habitan-
tes un examen sobre la falta de asistencia espiritual en que se
hallaban: “...esta grave necesidad —exponia— y la de hallarse a
la presente Dn. Pedro Pablo Mendizébal, natural de esta Villa [de
Parana], de ilustre nacimiento, con la edad y estudios suficientes
para ordenarse a titulo de este Curato [de Nogoy4]...”, hacian que
se solicitara dicho examen a fin de que se hiciera presente al Obis-
po tanto la necesidad, con que se hallaban las gentes, como la ofer-
ta que hacian de asigtir a su “compatriota” don Pedro Pablo.

Autorizada y hecha la informacién sumaria en el mes de julio,
el 4 del mes siguiente el mencionado alcalde elevé las actuaciones
al Obispo de Buenos Aires Monsefior Manuel Azamor y Ramirez
y junto con ellas pidi6 se colocara en el curato de Nogoya (cuya
creacion se gestionaba) “a mi amado hijo don Pedro Pablo de
Mendizaval”. Y agregaba:

“En atencién a que S. llma., tiene precedidos los informes de
su verdad, y conducta, suplico rendidamente al patrocinio de
Su llma., padre de todos, y pastor de este rebafio, mire con
ojos de piedad a éste mi hijo para que le coloque como va di-
cho. Sus primeros rudimentos siempre fueron destinados a
que llegase a un no merecido estado de ser Ministro de Je-
suCristo y capellén nuestro, y como su aplicacién y honesto
modo que le acompafian, motivan el poner a los pies de Su
Seflorfa llustrisima suplicdndole a la notoria dignacién de
S. llma., se sirva dar el testimonio significado, que contemplo lo
hard S. llma. como lo pido” (3).

(3) Fray REGINALDO SALDANA RETAMAR, De nuestra Historia, en
“Flor del Carmelo”, n° 53, Nogoy4, 1920.
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No consiguié el candidato io qué se le gestionaba, pero, una
vez ordenado, se desempefid como teniente cura en la iglesia de
Parand. Ignoramos donde y cémo hizo sus estudios éste que, sin
duda, fue el primer sacerdote entrerriano. Joven atn, falleciy en
Parana el 19 de febrero de 1806.

4. Las dificultades enire 1810 y 1832

Nada encontramos que pueda relacionarse con estudios ecle-
sidsticos entre 1810 y 1832 y si las luchas derivadas de los sucesos
de 1810 y las intromisiones del poder civil trajeron las dificultades
consiguientes en lo espiritual, acaso fueron mayores los problemas
que se suscitaron entre los afios 1821 y 1832, tan agitados y convul-
sionados en la provincia.

Por de pronto, nada propicia para remediar la escasez del
clero resulté la ley del 17 de enero de 1825 que —siguiendo el
modelo rivadaviano— prohibié el establecimiento de conventos o
casas monésticas de cualquier género y determiné que los regu-
lares existentes en la provincia debian secularizarse o abandonar
sus destinos y el territorio.

Como consecuencia, hubo secularizaciones no canénicas y hu-
bo reclamos, pero al fin la ley, sin abolirse expresamente, qued6
invalidada. Con todo, afect6 el normal desenvolvimiento de la
organizacién eclesiastica, agravé el problema de la falta de clero
y mantuvo la urgente necesidad de subdividir las parroquias.

5. En la época del gobernador Pascual Echagiie (1832-1841)

Fue durante el gobierno del General Dr. Pascual Echagiie
cuando se tent6 dar la solucién a la anomalia que afectaba a la ad-
ministracién eclesiastica,

E1 21 de junio de 1833, se dirigié al vicario apostdlico de Bue-
nos Aires Mons. Mariano Medrano para expresarle que estaba
convencido de que la base fundamental de la tranquilidad publica
y armonia de log pueblos consistia en el ejercicio de la moral re-
ligiosa, que proponia la creacién de nuevos curatos en la provin-
cia y que sugeria que tanto éstos como los ya existentes y va-
cantes fueran provistos con curas propietarios,

Para explicar y detallar menudamente los conceptos de la
nota, el Gobernador comisioné al cura de Parani Dr. Francisco
Dionisio Alvarez, quien propondria, en su nombre, con relacién a
los objetos indicados (4).

(4) drchivo del Arzobispado de Parand.
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; El prelado contesté el 4 dé agosto anunciando que habia fa-
Cultadc_) a Alvarez para que de acuerdo con el Gobierno allanara
cualquier dificultad que pudiera retardar los deseos de erigir nue-
vos curatos.

"“El mismo Sor. Cura —continuaba — expondrd a V. E. el Unico
medio que concideramos oportuno p[ar]a proveher las
Igl[esia]s de ministros Utiles y laboriosos; si merece ia apro-
bacién de V. E. creemos haber llenado una gran parte de
nuesiro ministerio Pastoral, asi como V. E. el Gnico arbitrio
que le restaba p[ar]a elevar a esa Provincia a el grado de
prosperidad a que es acreedora (5).

Echagtie, al contestar al Obispo, manifesté su satisfaccién por
la facultad conferida al Pbro. Alvarez Yy expuso que, habiendo sido
Impuesto por éste de que el tinico recurso que se encontraba para
proveer a la provincia de sacerdotes era el de traerlos de afuera,
se apresuraba a tomar las medidas convenientes al efecto (©).

Cuéles hayan sido estas medidas, son cosas que por el momen-
to desconocemos. Sélo sabemos de su intento de traer jesuitas en
1837. Pensamos que su buena voluntad debié chocar con inconve-
nientes insalvables. Y que debié apelar a otros medios —tal vez
sugeridos por el Prelado al Dr. Alvarez— para remediar las ne-
cesidades més urgentes y tratar de que no faltaran sacerdotes a
la provincia,

Presumimos que uno de los recursos aconsejados seria el de
que el Gobierno contribuyera a facilitar los estudios de los aspi-
rantes al sacerdocio. Alvarez quedaria encargado de hacer las su-
gerencias que estimara convenientes y el Gobierno obraria en la
medida de sus posibilidades. Quizés sirvan de apoyo a estas con-
jeturas las resoluciones que pasamos a enumerar.

En primer lugar, y como antecedente de las tratativas, el Con-
greso de Entre Rios dicté el 17 de enero de 1832 una ley por la
que establecia un aula de Latinidad para instruccién de la juven-
tud de Paran4; el preceptor gozaria de 300 pesos anuales “afectos
a los fondos producidos del cuartillo destinado a la fabricacién de
la Iglesia, en el cuero vacuno”. Dice el Dr. Pérez Colman que la
catedra estaba destinada a ser servida por Fray Francisco Casta-
heda, pero que su muerte, en marzo, frustry el designio guberna-

tivo y el aula no pudo funcionar por no encontrarse quien la re-
genteara (7).

(5) Ibid.

(6) Archivo Histdrico Administrativo de Entre Rios. Gobierno. Serie I, car-
peta 21, leg. 10.

(7) CESAR B. PEREZ COLMAN, Parand 1810-1860, Rosario, 1946, p. 340.
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En 1834 se procurd complementar la ahtérior disposicién y el
26 de febrero el Congreso dicté una ley por la que instituia, en
Parand, una catedra de Filosofia con la asignacién de 300 pesos
y otra de Teologia con 200, La de Latinidad, decretada en 1832,
quedaba incluida en la nueva ley, El Gobierno debia presentar a
la Sala el plan y los autores que en esas materias debian seguirse.
Los sueldos y gastos que se originaran se pagarian con el produ-
cido de los diezmos (8).

Es indudable que este establecimiento estaba destinado a la
formacioén de quienes sintieran vocacién por el sacerdocio. Y si no,
veamos: por ley del 10 de marzo de 1834, se dispuso que hubiera
en la iglesia de Parand dos ministros de orden sacro para servir
el diaconado y el subdiaconado en los dias solemnes. La catedra
de Teologia seria anexa al diaconado. Se debia pedir al Prelado
Diocesano la institucién canénica de estos beneficios y se le pre-
sentarian los candidatos (°). E1 12 de marzo el Gral. Echagiie, al
solicitar la institucién, propuso oficialmente para el diaconado al
Pbro. Dr. Solano Cabrera y para el subdiaconado al Pbro. Ramoén
Fernandez. Mons. Medrano, en vista de la ley sancionada, por com-
petirle por derecho la ereccidon de tales beneficios y habiéndose
puesto antes de acuerdo con Echagiie, los erigi6 el 24 de abril con
las rentas, emolumentos, cargas y exenciones que se enumeraban.
Admiti6 asimismo a los propuestos para que se recibieran del goce
de esas funciones. Comision6, ademas, al Dr. Alvarez para que
les diera posesién; lo que éste hizo solemnemente, en presencia
del gobernador, magistrados y pueblo reunido, en el dia de San Pe-
dro de 1834 (19),

La inauguracién de los cursos del nuevo Colegio se llev6 a ca-
bo €l 25 de mayo, como un acto més destinado a conmemorar la
festividad patria (11). El 1° de julio de 1834, se confeccioné una ta-
bla de las festividades religiosas y patrias de todo el afio, en que
debian diaconar los beneficiados. El 2 se arregld, por decreto, el
modo y forma de los pagos, que se sufragarian de la masa deci-
mal. Los alquileres de la casa destinada para aulas serian abonados
mensualmente (12). Precisamente, el 9 de julio, advirtié el Gobier-
no que no se habian pagado los alquileres de la casa ocupada por
el Aula de Latinidad y dispuso que el Presidente de la Junta Ge-

(8) “Recopilacicn de Leyes... de Entre Rios...”. Tomo IV. C. del Uru-
guay, 1875, pp. 81-82.

(9) Ibid. pp. 85-87.

(10) Archivo del Arzobispado de Parand. Papeles varios,

(11) PEREZ COLMAN, ob. cit, p. 341. :

(12) Adrchivo del Arzobispado de Parand.
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neral del diezmo ordenara al tesorero del mismo ramo, “pague los
dos meses ge. han corrido” (13).

El Pbro. Alvarez deseaba “proveer de todos los modos posibles
a sus feligreses de auxilios espirituales, y fomentar en los mismos
la piedad...”, y creyé muy a propésito, para satisfacer ambos ob-
jetos, el establecimiento de un hospicio de PP. Dominicos. Por esa
razon, en 1833 solicité del Obispo, al tiempo de sus otras gestiones,
le concediera licencia para fundarlo. El Diocesano la otorgd el 7
de agosto con la condicién de obtener el avenimiento de la auto-
ridad civil y del Prelado de la Orden para la provisién de log deli-
glosos del establecimiento que se proyectaba (14).

No prosper¢ la tentativa y, como el problema de la escasez del
clero no llevaba miras de solucién por esa via y los frutos que se
esperaban del Colegio creado en 1834 demorarian, se hacia preciso,
por parte del Obispo, recurrir a otros arbitrios para proveer de sa-
cerdotes al Litoral. Corrientes tenfa el mismo problema y Medra-
no formaliz6 un compromiso con su gobierno para introducir de

Espafia algunos sacerdotes y remediar asi las necesidadey espiri-
tuales de los fieles (15).

“Echagﬁe, decidido a establecer “un plan formal de estudios”
en Parand, dirigi6 una comunicacién a la Cdmara el 29 de noviem-
bre de 1837 solicitando autorizacién para hacer venir de Europa
algunos jesuitas, que regentearan las catedras de estudios que fue-
ran convenientes establecer. Al referirse a la utilidad que esto re-
portaria, comentaba:

“La poblacién se aumenta con rapidez, haciéndose sentir cada
dia més la necesidad de obreros evangélicos y si en breve tiem-
po habra de ser preciso adoptar medidas para llenar este vacio,
la presente después de satisfacer su primer objeto (la ensefian-
za), previene la necesidad del segundo” (16),

La autorizacion le fue conferida el 2 de diciembre y Echagiie
escribi6 al Superior de los Jesuitas en Buenos Aires, P. Berdugo,
en abril de 1838 (Y7). Se adquirié terreno para el edificio sobre la
actual calle Andrés Pazos, entre Corrientes y San Juan, pero como
log trastornos politicos hicieron malograr las gestiones, fue donado

(13) Ibid.

(14) Ibid. A

(15) 1Ibid., De Mons. Medrano al gobernador de Corrientes, Bs. As. 1311837,

(16) “Recopilacién...”, cit. t. IV, p. 336.

(17) JULIO IRAZUSTA. Vida politica de Juan Manuel de Rosas a través
de su correspondencia. 'T. IV, Buenos Aires, 1950, p. 32.

= Q0 =

én 1838 al ex-cartujo Pbro. Antonio Maria de Castro, que se com-
prometié a construir un edificio para escuela de nifas ( ).

Habian resultado vanos los intentos de esta}:?lecer comunida-+
des religiosas, y las catedras creadas en 1834 debieron Flugr?r iprt(:
tiempo, ya que no se volvié a hablar de ellas, La forlilalcmni pte-
lectual y religiosa de los aspirantes al ,estado sacerdotal qu zarria
hiciera bajo la guia y vigilancia de algin sgcerdote,’ como ocurti
en Santa Fe, donde el Pbro, José de Amenébar tenia un pequeno
seminario parroquial (*9).

6. El Seminario del Pbro. Vidal en Victoria: sus vicisitudes

s de los hechos citados, no hemos erllcontr,ado otra ini-
ciatilassfelﬁz hasta que el Pbro. Miguel Vidal instalé ien .Vlf_tporla
un pequefio Seminario, con anuencia c§le1 Delegado Ec e1s1as 1,(5-36 s}Z
apoyo del gobernador Gral. Urquiza. Vidal era cura del ugarondi_
de 1845. Ya para 1847 tenia al joven Smforosp Aparicio en’ti cd
ciones de recibir las 6rdenes menores. En get1embre, el P. é&l va(zo)
y el cura de Nogoya, Acevedo, visitaron Victoria por diez : as %
y, en esta oportunidad, el primero pudo interiorizarse de a é}nsal
ci’la del incipiente establecimiento. El 26, Alvarez e’scrlblo ial . ’a.
Urquiza que uno de los dos jovenes que le present6 en Ca at erigo
vocacién de eclesistico y que, habiendo sido educagio’ e instru ;
en los primeros estudios por el Pbro. Vldal,. 1(_3 suphco’a éste glu
lo presentara en su nombre al Obispo. El viaje se hgrla a media-
dos de octubre. Al dia siguiente le escribi6 _e1 propio Vidal para
informarle de la comisién que le habia confiado Alvarez, de préa-
sentar al Obispo a Sinforoso Aparicio, para que 1'0 ordenara 12
Menores, y a Francisco Cordoneda, hijo de Parana, para que

diera la Tonsura.

“Ambos —decfa— son discipulos mios, de los seis que estoy
~ educando para el servicio de la Iglesia. iquera Dios ;o‘ncedfer—
me el gusto, que anfes de mi muer’re_dexe seis sacerdotes dlg-
nos de desempefiar tan alto ministeriol Que con esto, queda-
rian mis frabajos recompensados, pues deseo de glgu‘n modo
expresar mi grafitud a esta provincia que se ha dlgnaclc:l h;)ls—
pedarme con tanta caridad que me colma de favores. .. (21).

“Recopilacién. ..”, ct. t. IV, p. 370. o
833 ANEI%CO A. TONDA, Historia del Seminario de Santa Fe, S. Fe.

1957, pp. 36-37. ' '
(20) Archz'zip Histdrico de Entre Rios, Hacienda, Serie XI, Carpeta 10 B,

legajo 3.
(21) Ibid., leg. 5.
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Ya para el 12 de febrero de 1848, Vidal estaba en condiciones
de dar noticias mas concretas y de escribir al Gral. Urquiza que
estaba dispuesto a secundarlo en sus miras de ilustrar la provincia:

“Con este motivo al ver algunos j6venes pobres pero de buena
familia y de talento despejado con deseo de estudiar para el
estado eclesidstico, yo mismo, a pesar de mis ocupaciones me
resolvi ensefiarles latinidad, porque nadie se ha querido tfomar
este trabajo. Pero como para formar j6venes idbéneos para la
Iglesia, la experiencia me ha hecho ver que es preciso criarlos
para tan noble fin con una educacién muy esmerada, no soélo
para probar su vocacién al sagrado ministerio a que aspiran,
sino también instruirlos en las estrechas obligaciones que algin
dia habrén de contraer y sobre todo para que esta Provincia
tenga sacerdotes instruidos y ejemplares, he formado en mi
casa un semicolegio o seminario eclesiastico en donde educo
ocho jévenes hijos de esta Provincia unos, y ofros de otras; pe-
ro que sus padres estdn afincados en ésta. Entre estos jévenes
tengo cuatro sumamente pobres que tengo que mantenerlos y
ayudarlos para vestirse.

.al principio crel poder sostener este establecimiento; mas
ahora veo ser imposible si V. E. no me ayuda; porque las cor-
tas rentas de la Parroquia no me alcanzan y he tenido que
hacer algunos gastos y no puedo admitir algunos jévenes por
no tener un local proporcionado. Yo quiero tener sélo la glo-
ria de darle algunos bien ensefiados y mejor educados capa-
ces de ascender al sacerdocio, pero esta gloria estd reservada

a V.E. Los jévenes que educo no deben conocer ofro protec-
tor que V. E..."” (%),

Nuevamente volveria sobre el tema el 13 de abril, Urquiza
habia ordenado se le abonaran 50 pesos mensuales para ayuda
de costa de los alumnos y Vidal le daba las mas expresivas gra-
cias. Con los atrasos de enero y febrero, compro ladrillos y tacua-
ras para levantar un cuarto. En cuanto a extender el local, ha-
ciendo un dormitorio como de catorce varas de largo para los
alumnos, costaria unos mil pesos; esto lo dejaba a resolucién del
General y del Delegado Eclesiastico. Eran diez los alumnos y
esperaba que le mandaran dos del Uruguay. Detallaba luego el ho-
rario: ;

"“El régimen que aqui se sigue, es: a este tiempo, levantarse
los alumnos a las seis de la mafiana a estudiar hasta las siete

(22) Revista “De Nuestra Historia”, N. 4, Buenos Aires, enero de 1916,

p. 32.
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g(u)e van a misa, concluida, a desayuno, y & las ocho entran

en clase hasta las doce: & cuya (h)ora escriben para g{u)e no
pierdan el caracter de letra q(u)e tengan. A la una a comer, e
interin se come, uno lee un libro instructivo. Después de co-
mer tienen un rato de recreo. A las tres de la tarde se entra
en clase hasta las cinco, y en seguida leccién de aritmética has-
ta las seis. A la oracién de la noche a la Iglesia al Rosario. Con-
cluido este acto religioso & estudiar hasta las nueve, a cuya
hora cenan, y después se recogen a dormir. Cada primer vier-
nes de mes han de confesar y comulgar. A todas las funciones
de Iglesia tienen q(u)e servir de Acélitos. Los Domingos y jue-
ves por la tarde no tienen clase, y salen estos dos dfas a pa-
seo juntos. Esta es la tarea q(u)e tien(en) mis discipulos. Yo
estoi hecho un preso voluntario en mi casa, pero con muchisi-
mo gusfo sacrifico mi libertad en obsequio de una Provincia
q(u)e tanto me favorece y distingue’” (23).

El 2 de mayo Vidal agradecié al General el haberle permitido
usar de los despojos de una casa que se deshizo y el envio de una
orden por mil pesos, para la construccién del dormitorio. Por el

momento, no harfa uso de la cantidad hasta que el Dr. Alvarez
determlnara 3.

Y siempre en tren de pedir —“el g(u)e es pobre es preciso sea
importuno”, decia—, el 28 le solicité una ventana con reja, perte-
neciente al Estado para colocarla en el dormitorio por construirse.
Agregando:

“Necesito libros para los estudiantes pobres ge. son seis por
ahora, g(u)e cuando se aumente(n) ellos se aumentaran Jlos gas-

tos; tenga V. E. paciencia conmigo, q(u)e no dexo de pedirle
al Sefior se la dé a V. E.” (25),

Vidal y el Delegado Eclesiastico Alvarez habian proyectado
crear un Seminario con arreglo al Concilio de Trento. Nos ente-
ramos de ello por carta que el primero escribiera a Urquiza el
18 de setiembre de 1848, con posterioridad a la muerte del segundo.
En ella, decia que se pensaba hacerlo

“siempre contando con el beneplécito de V. E. y su proteccién;
para este efecto tenfa determinado pasar & ver a V.E. en el

(23) Archivo Histérico de Entre Rios, Hac1enda Serie XI - Carpeta 10 B,

legajo 4.
(24) Ibid.
(25) Ibid.
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mes de Octubre venidero. El Sr. Acevedo (ahora Delegado Ecle-
sidstico) que desea vivamente executar los planes del finado
que confribuyan al engrandecimiento de la provincia, tiene és-
fe muy presente, y él y yo lo elevamos al alto conocimiento de
V. E. para g(u)e si se dignase aprobarlo, podia darse principio
el dia después de las solemnes honras del finado: siendo el
Patrono o fundador de dicho Seminario el Exmo Sr. Dn Justo
José de Urquiza. Cuya fundacién perpetuaria la gloriosa me-
moria de V.E.”

Como para esa fecha habia sido nombrado cura de Paranj,
Vidal pedia que la asignacién mensual que percibia por la aduana
de Victoria le fuera entregada, desde octubre, por la de Parana.
Se habfa dado principio a la construccién del salén dormitorio y
restaban 900 pesos, que solicitaba autorizacién para invertirlos en
concluir unas habitaciones empezadas en la matriz de Paranj,
adonde trasladaria sus seminaristas (29).

El general Urquiza contest$ el 25 y Vidal, al acusarle recibo
el 4 de octubre, manifestd:

"Quedo enterado de lo g(u)e me dice con respecto & formali-
zar el Seminario Eclesi4stico y cuando V. E. lo estime oportu-
no me impartird sus drdenes.

- . .cada joven para la comida, luz y servicio necesita once pe-
sos mensuales. Recuerdo a V. E. los dos j6venes g(u)e me pro-
metié6 mandarme de la Ciudad del Uruguai...” (7).

Vidal se trasladé de Victoria a Parani el 9 de octubre. En
esta ciudad y en la de Uruguay, dispuso Urquiza que funcionaran
“colegios preparatorios”. EI 31 de octubre, designé Rector del de
Par.apé al Pbro. Dr. Manuel Erausquin y el 9 de noviembre se al-
quilé la casa que pertenecia al Pbro. Castro. Kl colegio empezé a
funcionar como internado. Su iniciacién data del 22 de noviembre;
en esa fecha el ministro Galan escribia a Urquiza:

“El Colegio de estudios preparatorios hoy queda listo y empie-
za a frabajar, sirviéndole de plantel los jobenes que tenfa a
su cargo el cura Don Miguel Vidal y los que se hallan capaces
en la Escuela primaria de esta Capital” (28).

(26)  Archivo id. Hacienda, Serie X - Carpeta 2, legajo 6.
(27) 1Ibid.

(28) MARTIN RUIZ MORENO, E! General Urquiza en la Instruccidn
Pdblica, Buenos Aires, 1910, p. 133. :
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~ El propio Vidal dio cuenta al General del destino de sus cole-
giales, informéandole el 16 de diciembre que habian pasado al co-
legio establecido en Parana (%9).

El 18, el Obispo Medrano recordaba a Urquiza los proyectos
del Dr. Alvarez, en el sentido de crear un colegio de donde egre-
saran eclesiésticos o estudiantes de diversas carreras. Y prometia
ayudar a las autoridades del recién creado, para lo cual habia man-
dado copiar las constituciones que sirvieron en el Seminario que
hubo en Buenos Aires. Se las remitiria por intermedio del Pbro.
Acevedo (39).

Al breve rectorado de Erausquin, sucedié en enero de 1849, in-
terinamente, el del Pbro. Francisco Cortaberrfa. La marcha del
nuevo establecimiento no resulté satisfactoria y asi el Gobernad!or
delegado, Antonio Crespo, se quejaba al propietario el 16 de ju-
lio de 1849:

“No creo ge. en el Colegio se saque nada favorable en el or-
den ge. hoy estd. Se precisa de un Rector ge. establesca, y
sostenga un orden esfricto, por qge. de otro modo lejos de for-
mar jévenes virtuosos, aplicados, y demas saldrdn unos gan-
dules ge. no servirdn ni pa. D(io)s ni pa. el diablo. Desde su
plantacién ha carecido de las bases sumam(en)te necesarias pa.
su mejor orden; de modo ge. hoy solo con un Rector nuevo,
pero capas, y qge. se hiciese cargo del colegio bajo un perfecto
reglam(en)to, y sugeto bien al Delegado Eclesiéstico, o al cura,
podré tomar otro aspecto” (31).

Justamente un afio después, el ministro Galan sugirié a Ur-
quiza el traslado de los internos al Colegio del Uruguay, dejando
el local de Parané para una escuela de nifias; accediendo, el go-
bernador dispuso el 28 de julio de 1850 que, en la primavera si-
guiente, se mandaran a ese destino los alumnos del preparatorio
de Parana (32). El 26 de agosto, se clausur6 el Colegio y al Uruguay
fueron a dar los que habian sido seminaristas de Vidal. Alli es po-
sible que estuvieran también los alumnos de latinidad que en 1848
tenia el cura Cosme Olascoaga, en Gualeguaycht (3%).

(29) Archivo Histdrico de Entre Rios, Hacienda, Serie XI. Carpeta 10 B,
legajo 4.

(30) Archivo id., Hacienda, Serie X, Carpeta 2, legajo 6.

(31) BEATRIZ BOSCH. E! Colegio del Uruguay. Sus origenes. Su edad
de oro. Buenos Aires, 1949, p. 14.

(32) 1Ibid. pp. 14-15.

(33) Archivo Histdrico de Entre Rios, Hacienda, Serie X - Carpeta 2, lega-
jo 8. De Olascoaga a Urquiza. Gcht,, 12 de setiembre de 1848.



El objetivo inicial se iba diluyendo entre transformaciones,
traslados e improvisaciones. No era el Colegio del Uruguay, aun
cuando estuviera dirigido por un sacerdote como Manuel Erausquin
y se dictaran clases de Teologia, Latin y Derecho Canénico, el
ambiente ideal para formar sacerdotes,

La obra del Seminario se esfum¢, pero perdurd la idea en la
mente de sus gestores. Los tramites para erigir la Dibcesis del Li-
toral postergaron log trabajos hasta tanto se concretara la ereccién.

La odisea de los cambios le tocé a uno de los discipulos que
llegb a la meta propuesta originariamente: el Pbro. Vicente Mar-
tinez.

7. Gestiones en tiempos del Vicariato Apostélico (1858-1860)

Erigido el Vicariato Apostélico Paranaense por decreto del 4
de agosto de 1858 del Delegado Pontificio Mons. Marino Marini,
éste, el dia 7, nombrd para desempefiarlo al canénigo honorario
Miguel Vidal. La instalacién solemne se hizo el 15 del mismo mes.

Poco después, el 15 de setiembre, Vidal, que segufa sofiando
con un Seminario, escribiria al Ministro del Interior y encargado
de Justicia, Culto e I. Ptblica, Dr. Santiago Derqui, para exponerle:

“Se encuentran hoy en aptitud de ser promovidos al sacerdo-
cio varios j6venes de esta Vicaria Apostdlica, pero solo podria
realizarse su propdsito toda vez que el Ejecutivo prestara su
consentimiento a la fundacién de dos beneficios bajo el titulo
de la Sma. Trinidad y San Miguel” (34).

Se accedi6 a lo pedido, por un decreto del 26 de octubre (3%).
En noviembre Mons. Marini ordené a varios aspirantes al sacerdo-
cio, como el santafesino Luis Cérdoba y el Pbro. José G. Abreu
(*%). Claro es que, con la incorporacién o la ordenacién esporadica
de uno que otro sacerdote, no solucionaria Mons. Vidal el proble-
ma de la escasez de clero de su Vicariato. Salvo los estudios que
realizaban contados seminaristas guiados por algtin sacerdote y
los que se realizaban en los conventos, quedaban por entonces dos
centros adonde podian concurrir los aspirantes al estado eclesias-
tico: el Seminario de Cérdoba, reabierto en 1853, y el nuevo de
Buenos Aires, inaugurado el 12 de marzo de 1857.

(34) Archivo del Arzobispado de Parand, “Cotrespondencia Oficial del Vi-
cariato...”; p. 5.

(35) Ibid, p. 8.

(36) Ibid., p. 17.
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La solucién estaba en tentar otra vez la fundacién de un
Seminario en Entre Rios. El Gobierno, en repetidas ocasiones,
habia hecho referencias al asunto de los Seminarios, en docu-
mentos oficiales. El tema habia sido tratado, ademas, por los di-
plométicos argentinos ante la Santa Sede. Pero, fuera de lo§ pa-
peles, las obras no surgian. Por empefio del Pbro. Juan J. Alva-
rez, el Congreso sancion6 el 7 de setiembre de 1858 una 1EX que
disponia que en cada iglesia catedral de la Confederlacm.n, exis-
tentes o que en adelante se erigieren, habrd un Seminario Conci-
liar dotado por el Gobierno Nacional...” Y determinaba el rpodo
cémo debia dotarse, Donde no hubiere edificio, se entregaria al
Ordinario Diocesano 3000 pesos anuales para su fabrica, hasta con-
cluirlo. La ley, oromulgada el 9, empezaria a regir desde que hu-
biera Obispos Diocesanos en las Iglesias Argentinas (¥).

Intencionalmente debié usarse el término “Ordinario Diocg—
sano”, que exclufa al Vicario Apostélico, con el objeto de urgir
en el Vaticano la bula de ereccién de la dibeesis v, por ende, la
designacién del correspondiente Obispo. Mons. Vidal, viendose
excluido por el momento, resolvié obrar motu propio, que ya
habria tiempo para sofiar con el calor oficial. Como tenia expe-
riencia en la materia —recuérdese el establecimiento victoriense—
decidié hacer una segunda tentativa. Con la autoridad de que
disponia, resolvié en noviembre gravar con ciertas pensiopes a
las Parroquias y destinar esos fondos a sostener un Seminario
Conciliar. Cormo depositario de lo que se recaudara. nombré el
17 a' Brigadier General Don Pascual Echagiie (3%). Lo due co-
munico al Ministro de J. C. e I. Ptblica el 28, a Ja vez aue hablaba
de la necesidad de Jos Seminarios y aseguraba: “mis intentos se
diricen a consesuirlos y para ello no he dejado de dictar mis
rrovidencias” (39). :

No he podido averiguar qué sravamen sefialé para las pa-
rroquias de Entre Rios y de Santa Fe, pero si para Corrientes (40).
F1 23 de noviembre remitié Ja lista al Delesado Eclesiastico de
esta provincia, Dr. Rolén, y advirti6 que debia ponerse el im-

(37) Registro Nacional... Tomo IV, cit. pp. 149-150.

(38) Avrchion A1 Arzobispado de Parand, “Correspondencia oficial del Vi-
cariato...”, p. 14. '

(39) TIbid. p. 20.

(40) Transcribo la némina y lo gravado: Corrientes 50 $. San José § 50.
San Cosme § 25. Itat{ § 16. Caa-Cati $ 60. San Miguel § 16. Empe-
drado $ 30. Bella Vista § 60. Goya $ 70. Esquina $ 30. San Luis
$ 35. Saladas $ 30. Mburucuyd § 25. Yaguareté-Cord § 20. San Roaue
$ 35. Mercedes § 45. Curuzd - Cuatid $ 60. Restauracién $ 30. La
Cruz § 12.
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porte a la orden del depositario, el dia de San Pedro del afio
entrante y asi sucesivamente en los demés. Si tales asignaciones

no parecian arregladas, podian hacerse a la brevedad las obser-

vaciones (*1), No tardé el Pbro. Dr. José Maria Rolén en conocer
la opinién adversa del clero correntino y a ella sumé la propia.
El 18 de diciembre, en forma respetuosa, observé que las pensio-
nes eran excesivas y recordd que, al ser privados los curas de
los diezmos y primicias, no se les habia otorgado subvencién
estatal para suplirlos. Sefialaba, ademaés, que tales imposiciones
escapaban a las facultades del Vicario Apost6lico. No conocemos
la actitud observada por las otras provincias.

Vidal, resuelto a seguir adelante, llevo el asunto en consulta
a Mons. Marini v éste, si bien elogi6 la noble idea, contestd aue
no podia imponerse pensién alguna a los beneficios si no era por
comisién legalmente formada. esto es, el Obisno v el Capitulo
(*?). Aqui debieron pararse las cosas, susnenderse lo preparado
v dejarse los planes para mejor oportunidad.

8. Las tentativas del primer Obispo dioccesano (1860-1862)

F1 13 de junio de 1859, e1 Pana Pjo TX exnidié la Bula “Vel
a orimis”, ereccional del Obispado Paranaense que conferia a
'a ciudad de Parani el rango de ciudad episcopal.

Dicha Bula determinaba due se erisiera un Seminarin Dioce-
sano administrado sectin lo prescripto por el Concilin de Trentn.
“... con el obieto de propender al aumento de lns buenos sa-
cerdotes, no sélo para aumentar como aueda establecido, el nu-
mero de los Capitulares, sino también para cultivar con mas fru-
to aduella tan extensa vifia del Sefor..” (¥).

Pocos dias después. el 21 de ijunio. Su Santidad exnidid
otra Bula v por ella instituvé primer Obispo de Parana al Pbro.
Tuis José Gabriel Segura, quien. sin estar atin consasrado. tomd
rogesion de su sede el 3 de junio de 1860. L.a consagracién tuvo
Ingar el 19 de agosto en la catedral.

Fue una de las nreocunaciones del primer obispo la de poder
contar con Seminario propio para la formacién de su clero,

Una lev del 3 de agosto de 1860, asignaba una partida para
construccién del Seminario, sueldos para rector v catedréaticos,

(41)  Archivo del Arzobispado de Parand, 1858-1859. Vicarfa Apostdlica.

(42) TONDA, ob. cit., p. 39.

(43) Mons. JTUAN JOSE ALVAREZ, Memoria histdrica sobre el origen que
tuvo la Didcesis del Parand. Parand, 1889,

— 08 s

y becas para seminaristas. Pero el Prelado, al parecer no muy
confiado en las leyes de 1858 y de 1860 sobre Seminarios, deci-
di6 afrontar de su cuenta la creacién de una casa de estudios
eclesiasticos. Ya al confirmar al Pbro. Félix Torres como cura
interino de Gualeguay, el 3 de enero de 1861, le indic6 que per-
cibiria lo que por derecho, arancel y costumbre le perteneciera,
“con cargo de pagar la pensién g(u)e os impondremos a su tiem-
po para Nuestro Seminario”,

Los primeros titulos de Ordenacién los habia dado el Obis-
po en favor de D. Camilo de Mesa y Vargas, correntino, a quien
confirié el subdiaconado el 21 de octubre de 1860, el diaconado el
11 de noviembre y el presbiterado el 22 de diciembre (*).

El 23 de abril de 1861, Mons. Segura se dirigié al Ministro
de Justicia, Culto e I, Piblica Don José Severo de Olmos y le ex-
presé su preocupacién por la urgente necesidad de un Seminario
y de la creacién, para comenzar, de un aula de Latinidad, para lo
que pedia una subvencién. Olmos contesté dos dias después que,
estando promulgada la ley respectiva, se le comunicarian las can-
tidades de que se podria disponer (*5). Poca confianza debi6 cifrar
el Prelado en partidas votadas y nunca palpadas ya que, cuando
se le pidié consentimiento nara poner un establecimiento de en-
ceflanza a cargo de los jesuitas en el viejo convento de la Merced
en Santa Fe, cortestd el Pbro. Gelabert el 22 de mayo de 1861,
que el edificin era de proniedad eclesiastica y que, siendo esca-
cos los recursos de la Iglesia, era

"bien friste que alin no pueda disponer de unas paredes vie-
jas ‘que tiene en esa Provincia... Ademés de que estamos
en la resolucién de poner en ese edificio, porque no tene-
mos mas, siquiera algunas clases en que, siendo cimentadas
en la educacién religiosa, puedan irse instruyendo los aspi-
rantes al estado eclesidstico y poder asi remediar los graves
males que la falta de educacién del clero produce a la Iglesia
y al Pueblo. Asi es que ya tenfamos a ese fin designadas
las personas que diesen esas clases siquiera provisoriamen-
te hasta que el S(efilor mejorase nuestro estado afligente” (46).

Poco después se avino el Obispo en consentir a lo solicitado
v ya no se pens6 en noner alli el Seminario. Nada debia esverarse
de las promesas del Gobierno, preocupado por nuevas luchas con

(44)  Archivo del Arzobispado de Parand, “Libro de Titulos y Ordenes”, fs.
11, 12.

(45) 'TONDA, ob. cit., p. 40.

(46)  Archivo del Arzobispado de Parand, “Correspondencia con los Curas. . &
I, f. 13.
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Buenos Aires, que vinieron a dar en la victoria que Urquiza
cedi6 a Mitre en Pavon el 7 de setiembre de 1861, con la pos-
terior acefalia del Gobierno Nacional y el traslado de la Capital
a Buenos Aires.

Segura, en su deseo de atender a la educacién religiosa y
literaria “tanto de los que aspiran a recibir los sagrados Or-
denes, como de aquellos sacerdotes que no han tenido medios
por circunstancias especiales de adquirir la sélida instruccién que
tan de justicia exigen los diferentes y arduos ministerios en-
comendados al Sacerdocio Catélico”, y hasta tanto establecie-
ra canbénicamente un Seminario Conciliar en Parana, erigié el 7 de
junio de 1861 una catedra de Teologia Moral en la Casa Rectoral.
A ella asistirfan diariamente, a oir las ensefianzas y explicacio-
nes del catedratico, todos los jovenes que desearan llegar al sa-
cerdocio y los presbiteros que se designarian, para que cursaran
de un modo académico y formal y se sujetaran a los exdmenes
de prueba de curso (¥). Al dia siguiente, designé catedratico
al Canoénigo José Maria Velazco (“8). Este dejé constancia de
haber dictado clases por espacio de siete meses consecutivos y
que a ellas asistieron sin interrupcién y con aprovechamiento,
los Pbros. Gregorio José Abreu, Pedro Enrique Tissidre y Ca-
milo Mesa y el manteista Ramén Otermin; cuatro meses concu-
rrieron el Pbro. Angel Pueyo y el familiar de S. S. I. Conrado
Espinosa (). E1 15 de octubre el Obispo dio licencia al aspi-
rante a 6rdenes, Otermin, para que usara sotana y llevara “abier-
ta una pequefia corona”; el susodiocho era sacristin mayor in-
terino (%9).

Estaba en San Cosme (Corrientes), en Visita Pastoral, cuan-
do el 2 de agosto el Prelado comisioné al canénigo Velazco para
que, asociandose con el cura de la Catedral, procediera a arre-
glar y proponer “la compra del terreno més conveniente” para
Seminario y a “entablar alguna contrata para la construccién
del mencionado edificio”; la resolucién dependeria de un arre-
glo previo con el Gobierno Nacional (51). ;Qué se hizo al res-
pecto? Lo ignoramos.

La tltima alusién escrita al tema que hizo S. S. I, la en-
contramos fechada el 6 de octubre de 1861. En este dia, al de-
signar Gobernador del Obispado al Pbro. José Maria Velazco,
le dejo, entre numerosas facultades, la de

(47)  Archivo id., “Papeles varios”.

(48) Ibid.

(49) Ibid.

(50)  Archivo id., “Libro de Titulos y Ordenes”.
(51)  Archivo id., “Papeles varios”.
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“que erija canénicamente y funde a nuestro nombre en esta
Ciudad de Parand un Seminario Conciliar segin la mente del
Concilio Tridentino y con todas las formalidades del dere-
chol... . " (52),

9. Otira vez Mons. Vidal (1862-1865)

Falleci6 Mons. Segura el 13 de octubre de 1862, por lo que
el dia 19 el Cabildo eclesiastico eligié vicario capitular al dedn
de la Catedral, Pbro. Miguel Vidal.

Como en épocas anteriores, se hacla sentir notablemente la
falta de clero nacional para el desempefio de los cargos. La auto-
ridad eclesiastica tropezaba con serios inconvenientes para aten-
der a la provisién de los Curatos y —segiin reconocfa Vidal en
su extenso informe del 15 de junio de 1863 al ministro Costa— “se
ha visto forzado a encomendar a sacerdotes extranjeros, en quienes
no siempre se han encontrado las condiciones prescriptas por el
derecho” (%%). Vidal —que parece hubiera vivido tras la idea del
Seminario— se sentia trabajado por el problema de la escasez del
clero y el florecer de vocaciones que se malograban. No debid
prosperar la iniciativa del Pbro. Luis Fernando Falorni, director
del “Colegio de San Victor de Gualeguay”. Seglin un impreso fe-
chado el 15 de marzo de 1862,este colegio seria de primera y se-
gunda ensefianza y entre las materias del plan de estudios figu-
raban: Teologia Dogmatica y Moral, Derecho Canénico y Sagrada
Elocuencia; en los considerandos, Falorni exponia que, con el fin
de prestar sus servicios para la educacién de la juventud,

“avisa a fodos los j6venes que se sientan inspirados a empren-
der la carrera eclesiastica, para que concurran a formar este
primer plantel de estudios, destinados, no solo a criar buenos
e ilusirados ciudadanos, sino & dar también un clero propio al
pais, tan necesario a la Iglesia Argentina” (54).

De cuando en cuando, algtin aspirante al sacerdocio lograba la
meta propuesta. El 5 de febrero de 1863, Vidal concedié licencia a
Mariano Puig, presentado con certificado del Vicario Fordneo de

(52) drchivo id., “Libro de Titulos y Ordenes”, fs. 24 a 27.

(53) Archivo id., “Libro 1° de la Correspondencia Oficial...”, fs. 97/100.

(54) 3* Divisidn de Ejército, “Boletin Histérico”, afio ITI, n° 48, Paranj, 15
enero 1961. Falorni (1826-1910) era un franciscano italiano, llegado al
convento de Salta en 1857 y secularizado en 1861. Actué después en
Entre Rios, Cérdoba y Santa Fe. Autor de varias obras, ejercié la do-
cencia y el periodismo. Reincorporado a la comunidad franciscana, vivié
sus tltimos afios en el convento de San Lorenzo. ‘
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Santa Fe, para vestir el habito clerical (5%). Al afio siguiente, Ramoén
Otermin le escribia para exponer sus deseos de recibir las Sagra-
das Ordenes, “con cuyo objeto hace algunos afios llevo sobre mis
hombros la sotana de San Pedro, desempefiando en esta Catedral
el cargo de Sacristdn Mayor”, por lo que pedia se le examinara
en las materias morales, etc. (56). Otermin consigui6 las letras di-
misorias para poder recibir tonsura y érdenes menores y mayores
del Obispo de Coérdoba, Vicente Ramirez de Arellano, el 29 de
abril de 1864 (7).

- El presupuesto de 1862 mantenia la promesa del dinero des-
tinado para la construccién del Seminario y pago del Rector, pro-
fesores y becas. Vidal, entonces, tenté explorar hasta dénde lle-
gaba el propésito gubernativo de cumplir con los items del pre-
supuesto votado. Y encomendd al Dr. Juan José Alvarez la mi-
sién de gestionar ante las autoridades la entrega de esos fondos.
Volvi6 el comisionado con las manos vacias, por no haber obte-
nido el pago de las rentas asignadas. A modo de explicacién satis-
factoria, le dijeron que no se les entregaban porque eran escasas
y porque el Seminario no funcionaba. Alvarez abrlgaba la remota
esperanza —segun el informe que de regreso pas6 el 24 de enero
de 1863— “de que en mejor situacién del Tesoro Nacional sera
atendida esta situacion que es de justicia” (58). Pero, como acer-
tadamente comenta Tonda, “en este mundo no siempre basta te-
ner razoén; falta ver si nos la dan” (5%). Claro es que a Vidal le da-
ban la razon, pero no la renta de ley. Que para el caso era como
no darsela.

Sin embargo, por ser necesario o por dar pie a un posterior
reclamo, pens6 en echar las bases del futuro Seminario con los
pocos medios que contaba. Y recurrié al Guardian del Convento
de San Lorenzo, Fray Francisco Tavolini, para pedirle el envio
de un sacerdote capaz de hacerse cargo de las clases de Latin;
sugiri6 que éste fuera el P. Fray José Maria Zattoni a quien, ade-
mas de la gratificacién, se le aseguraba casa y comida, Esto ocu-
rria el 16 de abril de 1863 (%°). Zattoni, hombre de sélida prepara-
cién intelectual, era persona conocida en los medios eclesiasticos

(55) Archivo del Arzobispado de Parand, “Correspondencia con los Curas...”,
I, f. 68.

(56) TONDA, ob. cit., p. 37.

(57) Archivo del Azzobz:pado de Parand, “Libro 1°: de Rescriptos y faculta-
des especiales”, folio 45.

(58) Archivo id., “Libro 1° de la Correspondencia Oficial...”, £. 104.

(59) TONDA, ob. cit. p. 41.

(60) Archivo del Arzobispado de Parand, “Correspondencia con los Curas...”,
I, f. 85.
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paranaenses. Con el permiso de su Superior, se radic6 en Parani,
donde el 26 de mayo lo designaron maestro de ceremonias de la
Catedral. La Clase de Latinidad a su cargo se instal6 el 8 de ju-
nio y asi lo hizo saber Vidal al Cabildo eclesiastico el dia 10, ad-
virtiendo iluso “que ha de servir de base, para establecer oportu—
namente el Seminario Conciliar con los requisitos que prescribe
la ley del Concilio de Trento” (61). El 18, el Vicario Cap1tu1ar co-
municé a Zattoni que habia

’dlspuesfc- y comunicado al V(enerabl)e Cabildo, g{u)e todos los
alumnos de la clase de Latinidad, que V. P. dirige, asistan, en
los Domingos y dias festivos del afio, a las funciones de esta
Sta. Ig(leSI)a Ca’redral vestidos con sotana falar, roquete y be-
ca punzb.

lo que debia hacer saber a los alumnos, para que dieran el mas
estricto cumplimiento (%2). E1l Cabildo fellclto al iniciador “por el
esfuerzo que ha hecho para preparar a la juventud llamada a la-
carrera del sacerdocio un halagiiefio porvenir, levantando a la vez
por este medio la ilustraciéon del Clero...” (53).

Ahora si podria, el felicitado Vidal, reclamar otra vez al Go-
bierno el cumplimiento de la ley de presupuesto. Y el 15 de ju-
nio, en el informe enviado al ministro Costa, aprovechd para ma-
chacar sobre

“la imperiosa necesidad que tiene especialmente este Obispa-
do de que se le provea de la renta designada por la ley, para
establecer cuanto antes el Seminario Eclesiastico que debe exis-
tir en la Capital de la Diécesis, de conformidad a lo que pres-.
criben el Concilio de Trento y la ley Nacional” (64).

Tampoco fue escuchado esta vez. E1 Gral. Mitre pensaba fu-
sionar en uno solo el Seminario de Buenog Aires y el proyectado
del Litoral y se limto a firmar, el 15 de febrero de 1565, un de-
creto por el que el Gobierno se comprometia a sutragar los gastos
de velnticinco jévenes pobres que cursaran en ese Seminario ().
De ellos, determinaba que diez pertenecerian a la didcesis de Pa-
rana. El 6 de marzo, Vidal distrrbuy6 las becas asignando tres pa-

(6L) Archivo id., “Libro 1° de la Correspondencia Oficial. ..”, folio 96.

(62) Archivo id., “Correspondencia con los Curas...”, I, . 8.

(63) TONDA, ob. cit., p. 43. :

(64) Archivo del Arzobispado de Parand, “Libro 1° de la Correspondencia
Oficial...”, fs. 97/100.

(65) TONDA, ob. cit., p. 35.



1a Santa Fe, otras tantas a Corrientes y cuatro a Entre Rios (6°).
Esto traia un nuevo retraso para los planes del Vicario Capitular
y quizas el fin del Aula de Latinidad, a la que no se aludié mas
en la documentacion.

Los diversos intentos habian fracasado. Toda esperanza se des-
vanecia y, para mas, el hombre que podia hacer valer influencias,
Mons. Marino Marini, habia anunciado el 20 de diciembre de 1864
su proximo regreso a Roma.

Vidal fallecié el 21 de julio de 1865.
10. El Seminario de Mons. Gelabert en Santa Fe

El segundo obispo de Parand, Mons. José Maria Gelabert y
Crespo, fue consagrado en Buenos Aires el 21 de setiembre de
1865 y tomod posesion personal de su didcesis el 1° de octubre si-
guiente,

Al nuevo Prelado, el proposito de crear una casa de estudios
eclesiasticos le acompafnié desde el principio de su gestién, Ya el
14 de noviembre de 1865, en nota dirigida” al vicario foraneo de
Corrientes, aludi6é a los gastos del Seminario, “que a todo trance
procuraremos fundar” (¢7). El 25 de febrero de 1866, avisé al P.
Erefio haber recibido la letra que éste gir6 en beneficio del Se-
minario y que alcanzé a 152,50 pesos fuertes (6%). Tres dias des-
pués gestionod, sin resultado, ante el Ministro de J. C. e I. Piiblica,
le cedieran el edificio que habia ocupado en Parana el P. E. Na-
cional, para instalar el Seminario “a cuyo objeto consagré mis
primeros pensamientos” (¢9). Sin éxito fue también la tentativa de
procurarse sacerdotes que hicieran de profesores del futuro esta-
blecimiento. Asunto dificil resultaria la fundacién

"y esas mil dificultades —recalcaba el Secretario Torres al Vi-
cario Fordnec de Corrientes en ese afio 66— toman proporcio-
nes colosales cuando pa. abordarlas S. S. 1. tiene ge. comenzar
por buscar los recursos elementales en las circunstancias pre-
sentes. Ante la magnitud de esas dificultades S. S. llma. no des-
mayara; pero la fuerza de su voluntad no es el Unico elemento
que al efecto se necesita: S. S. |. precisa también ser secunda-
do por la abnegacién y el espiritu religioso de muchos que no
responden a la esperanza que han podido infundir. En fin, la

(66) Archivo del Arzobispado de Parand, “Correspondencia con los Curas...”,
I, f. 137.

(67) 1Ibid., f. 160.

(68) Ibid., f. 166.

(69) TONDA, ob. cit, p. 51.
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fundacién del Seminario, serd la feliz realizacién de una serie
de trabajos, de combinaciones y de recursos que no pueden
improvisarse; y por lo mismo, S. S. |. a pesar suyo no puede
fijar el tiempo deseado en que anunciaré a los ibvenes corren-
tinos la apertura de ese establecimiento” (70). '

Durante la visita canénica de 1866, Mons. Gelabert sugiri6 se
hicieran colectas, con ese fin, en los pueblos de Entre Rios y, a
principios de 1867, pidié se le remitiera el producido de las sus-
cripciones hechas en Concordia y en Villaguay (!). En tanto, y
desde 1865, los aspirantes al sacerdocio se educaban en el Colegio
santafesino de los jesuitas, adonde también concurrian algunos
orientales. Alli continuarian, segiin informe de Gelabert al minis-
tro Costa del 17 de agosto de 1868, hasta que fuera posible plan-
tear el Seminario (72).

Esta posibilidad no se acercaba, pues la ley de seminarios de
1858 no se cumplia y era preciso recurrir a la contribucion del
clero y la generosidad de los fieles, A un primer pedido de con-
tribucién de los sacerdotes, se agregé el edicto del 2 de octubre
de 1869 que imponia, para el 70, la pensién que satisfarian los be-
neficios canonicales y parroquiales: el dean abonaria anualmente
25 pesos fuertes, el arcedean 20, los candnigos 15, los prebendados
10, los capellanes de coro y el sacristin mayor 6. Se establecia
también la proporcién correspondiente a los curatos de Entre Rios,

‘Santa Fe y Corrientes. Los de la primera pagarian asi: el parroco

de la Catedral 80, de Victoria 90, de Gualeguaychu 100, de Uru-
guay 32, de Gualeguay 100, de Concordia 50, de Nogoya 50, de
Villaguay 16, del Tala 16, de Federacion 16 y de La Paz 50 (*3).
Gelabert aporté el 6% de su sueldo (74).

En 1869, el Obispo marché al Concilio Vaticano (I), por lo que
nombré gobernador de la di6cesis, mientras durara su ausencia, al
vicario general Claudio Segui. Fue en tiempos de éste cuando el
Cabildo eclesiastico creyé conveniente consultar si el Prelado te-
nia facultad de la Santa Sede para imponer tasa o pension en fa-
vor del Seminario, sin consentimiento suyo. Segui le reproché el
16 de marzo de 1870 el que, lejos de haber reconocido los méritos
del Prelado en sus propositos, se intentara hacerle una inculpacion
que no merecia. El tema llevé a la polémica agria en el acuerdo

(70)  Archivo del Arzobispado de Parand, “Correspondencia con los Curas...”,
I, f. 167.

(71) 1Ibid,, f. 183.

(72) TONDA, ob. cit., p. 54.

(73)  Archivo del Arzobispado de Parand, “Libro 1° de Autos...”, fs. 55/56.

(74) TONDA, ob. cit, p. 55.
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del 26 de marzo, pero luego se hizo silencio sobre la candente
cuestién (75).

A su regreso de Roma, Gelabert aprobé la conducta de Segui.
Pero el,tlempo pasaba y sé6lo dos capitulares (el dean y el arcedia-
no) cec.han Sus porcentajes, por lo que el Obispo hubo de dirigirse
al Cabildo el 8 de mayo de 1872, para tratar “sobre el desagrada-
ble asunto de la pensién del Seminario”. Hizo notar el paso con-
tradictorio que sobre el particular dio el Cabildo y “su proceder
ulterior guardando un silencio misterioso después de la satisfac-
tO.IZIa. respuesta del Gobernador del Obispado en nuestra ausencia”.
Dijo tener concesién especial de la Santa Sede para poner el Se-
minario a cargo y bajo la direccién de una comunidad religiosa.
_Recordo que se habia obtenido “el concurso de extrafios y menos
interesados” en la obra de formar el clero diocesano y esto hubie-
ra hecho més amargo el tener “que arrancar con violencia el mo-
derado concurso pedido a nuestro Cabildo Eclesiastico”, cosa que
no queria hacer, por lo que dejaba a la libre determinacién de
cada uno- el concurrir o no con la pensién, por lo pasado y lo ve-
n1§1erq (7). Los canénigos se sinceraron el 13 de mayo, dieron ex-
plicaciones como pudieron y, con una nota poco clara pusieron
punto final al conflicto (77). ’

.Por el afio 1873, el ministro de Sarmiento, Avellaneda, pidi6
un informe sobre el estado de la di6cesis y Gelabert, en su res-
puesta del 4 de febrero, aproveché para hablar del Seminario. En
el Col_eglo de Santa Fe, “pero en local independiente”, estaba el
pequeno Seminario, de cuyos estudiantes se habian ordenado dos
hasta entonces. Resefi6 su accién en pro de la obra y renové el
%aséhdo d.&:‘l 8%1518 se traspasaran al establecimiento las becas decre-

as en ar inaris i studi
e Ig ’ :?7 8s)t.arnmar stas litoralenses que cursaran estudios

Precisamente, en ese afio se incorporé a la Camar ipu-
tados de la Nacién el Pbro, Dr. Juan g Alvarez, que Srg:ergépgl
proyecto de creacién de tres Seminarios: el de Parani, el de Salta
y el de Cuyo, con la asignacién de 8.000 pesos anuales para cada
uno: La Camara joven lo aprobd, con algunas enmiendas, el 19 de
septiembre, y el Senado, el 6 de octubre. El 7 de mayo, de 1874
el Presidente Sarmiento dispuso que la instalacién del Seminaric;
Paranaense se hiciera el 1° del mes entrante. Y la inauguracién

(75) Ibid., p. 57.

(76) Archivo del Arzobispado de Parand, “Libro 1° de la Correspondencia
Oficial...”, f. 266.

(77) TONDA, ob. cit,, p. 59. |

(78) 1Ibid., pp. 60-61.
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del Seminario dotado por el Gobierno Nacional se verificé el 1°
de junio, con asistencia de 20 seminaristas. Se lo instal6 en Santa
Fe, en edificio contiguo a la Inmaculada, y fue puesto bajo la di-
reccién de los jesuitas. Se hizo después contrato entre el Obispo
y el Superior de la Misién, sobre obligaciones reciprocas y dere-

chos de cada parte (7?).

En el Seminario, cuya ereccién oficial por fin se lograba, se
formarian a partir de entonces los sacerdotes de la Didcesis. Ven-
drian después piedras en el camino, que hombres predispuestos
contra la Iglesia se encargarian de acumular: que si el asiento
debia estar en Santa Fe o en Paran, que si funcionaba en el Co-
legio de los jesuitas o contiguo a él (de donde vendria a discutirse
si existia 0 no Seminario), que amenazas de retirar la partida del
presupuesto, que el ateo ministro Wilde las emprenderia de mil
modos y sin descanso contra los Seminarios... Agréguese la es-
trechez econdmica que obligd a hacer milagros, maxime cuando
en 1884 se suprimieron, por ley, las partidas en favor de estos es-
tablecimientos. A pesar de todo lo cual y a despecho de sus ene-
migos, el Seminario sobrevivié por la tenaz accién de Gelabert,
que apelé a la generosidad de los fieles y a sus propios recursos
patrimoniales atn después de restablecerse la partida en el pre-
supuesto para 1886.

Buenos frutos dio el establecimiento, siendo de lamentar que
sus puertas debieran cerrarse a muchas vocaciones. No nos aden-
tramos en detalles sobre las vicisitudes de su marcha, planes de
estudio, reglamentaciones y régimen interno, por no estar encla-
vado en Entre Rios y por estar agotado el tema en la erudita obra
que el Pbro. Américo Tonda escribi6 sobre este asunto.

Afio tras afio, el Obispo ordenaba nuevos sacerdotes. Lo hacia
ya en la Catedral de Parana, ya en la Matriz de Santa Fe, Otras
veces en el templo de Santo Tomé, en el de la Merced, en la Ca-
pilla del Seminario o en el Oratorio privado de su Palacio. Ano-
taremos algunos nombres, por orden cronolégico, entre 1869 y 1897:
Manuel Cérdoba, José Hombre Abeijon, Vicente Acosta y Antonio
Brunel en 1869; Agustin Carmena (1871), Nicolas Cosca y Pablo
Esteban Lantelme (1873), Genaro Silva (1875), Quintin Velazco
(1877), Luis Niella y Clementino Balcala (1879); Antonio Abalos,
Miguel Nicol4s y Jacinto R. Vifias (1880); Juan Carlos Borques y
Gregorio Romero (1883); Andrés Grita, José Recalde -y Esteban
Robledo (1884); Manuel Boedo, Manuel Pujato y Domingo Bada-
no (1885); Luis N. Palma, Domingo Toujas y Salvador Echegaray
(1886); Toméas Garcilazo y Agustin Dert1 (1890); José I. Yani, Fe-
lipe Torre, Vicente Cafora y Bernabé Cardenas (1891); Pedro J.

(79) Tbid., pp. 61-67.
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Salva, Antonio Arenas, Juan B. Uriarte y Celso Martinez (1892);
Magin Miret, Andrés Sabater y Miguel Cruz (1894); Domingo Cor-
bi (1895), Nicolas Grenén (1896); Luis Eggel, Julian Gonzilez, Be-
nito Rodriguez, José Zaninetti, Norberto Dutari, Claudio Poyet,
Juan Ogarzabal y Juan Malleret (1897) (%°). Nombres que se desta-
caron, la mayoria, en la accién apostélica parroquial o en cargos
de jerarquia o en el campo de las letras, de las investigaciones his-
toricas y de los conocimientos cientificos. Sefial evidente de una
preparacién sélida y de inquietudes sabiamente orientadas.

11. Mons. de la Lastra y el Seminario de Parani

En 1897, fue separada toda la parte de la Dibcesis que estaba
al O. del Parani y con ella se constituy6 la de Santa Fe, en la
que qued6é Mons. Gelabert como obispo. Para la de Parang, fue
propuesto y nombrado entonces Mons. Rosendo de la Lastra y
Gordillo, quien tomé posesién personalmente el 27 de mayo de 1898.

Una de las empresas que encar$ primeramente el nuevo Pre-
lado fue la de crear su Seminario ya que el anterior, instalado en
Santa Fe, qued6 para la nueva diécesis. A los dos dias de tomar
posesion, decidi6 que el Pbro. José I. Yani fuera vicerrector (81).
El 1° de julio de 1898 designé al Pbro, José Zaninetti como profe-
sor de canto llano y figurado (%2). El 29 de diciembre encomendé
al Arcedean Enrique Tissidre y al Cgo. honorario Jacinto R. Vi-
nas la misién de formar una comisién que auxiliara en la organi-
zacién y administracién del establecimiento, El Deén y Cabildo y
el clero de la ciudad debian designar, respectivamente, los demas
miembros para integrar la comisién (33); los miembros del clero
eligieron al Pbro. Cayetano Gentile y el Cabildo eclesiastico al Cgo.

Echegaray quienes, unidos a los anteriores, constituyeron la co-
mision, el 2 de enero de 1889 (8¢).

En tiempos de Gelabert, en 1896, se habia empezado a cons-
truir el edificio en una manzana donada por dofia Ana Folk de
Rams entre las actuales calles Urquiza, Ferré, Andrés Pazos y
Rioja (85). Eran medidas anticipadas, en previsién de la creacién
de la Diécesis de Santa Fe y para tener el Seminario propio en

(80). Archivo del Arzobispado de Parand, “Libro de Titulos y Ordenes”, fs.
93/100.

(81) Archivo id., “Libro I de Autos. . memta 173,

(82) Ibid,, f. 179.

(83) 1Ibid,, f. 195.

(84) Archivo id., “Libro de Titulos y Ordenes”, . 194.

(85) ANIBAL S. VASQUEZ, Dos siglos de vida entrerriana, Parand, 1950,
pp. 117-118.
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rané. Después, por Letras del 22 de febrero de 1899, Mons. de
Eal?;?ra tre]iojo a g)lacién las disposiciones del C9nci}io de Trento
sobre colegios para estudios eclesiasticos y fundé e instal6 el Se-
minario Paranaense, con el Patrocinio de la Virgen “bajo el ’fltulo
de la Santa Casa Lauretana de Nazaret” y de Sflnto Tomas de
Aquino, dejandose guiar por su particular devocién a los Patro-
nos del Seminario de Cérdoba, donde se habia educado. De:'t,erml-
né como bienes dedicados a su sostenimiento y conserxzacmn:_lg
casa que empezé a construir Gelabert donde se instalaria, habili-
tando la parte del edificio ya concluida; la renta anual que el
presupuesto nacional asignaba como subsidio; 15.000 $ en titulos
de deuda publica de la provincia de Santa Fe y 4.375 $ en letras
de la misma provincia; lo que por donaciones y otros titulos fuera
del Seminario; el Gabinete de Fisica, Museo, Biblioteca y mobi-
liario que existian en poder de los jesuitas en Santa Fe y la casa
de campo construida en terreno donado por los mismos. Esta ca-
sa se propondria al Obispado de Santa Fe “en cambio de é}l’gun'a
remuneracién a nuestro Seminario”. Los sacerdotes de la didcesls
abonarian a favor del establecimiento el 3% de sus .productos
anuales, para sostenimiento de los alumnos pobres. Ir‘l‘t.ilcaba des-
pués las condiciones de admision; el aue se prefiriera 1guaIme’nt.e
los hijos de los pobres a los de los ricos”; y determinaba el regi-
men de vida, secciones. obligaciones v época de vacaciones. En
su oportunidad aprobaria el re,glamento.interno, el plan de estu-
dios, la adopcién de textos y otras medidas (86),

Quedaba todavia por hacer la designacién 'd:e autorlda;\des v
profesores, El 24 de febrero, se acepté la renuncia due habl_a'pre-
sentado el Vicerrector Pbro. Yani (). El 3 de marzo, se hicleron
los siguientes nombramientos: Rector v profesor, el P Misuel Co-‘
lling S. V. D.; Vicerrector y profesor. el P. Ernesto Weigang S. V. D.’.
Inspector y vrofesor, Pbro. José Veglia; Profesores, Pbros. Jose
Zaninetti y Tomas Bettinetti y Sr. Carlos de Elias.

Para continuar el edificio, el Obispo habia pedido el ébolo de
los fieles mediante pastoral del primer dia de 1899; para recolec-

(86) Archivo del Arzobispado de Parand, ‘tLib.ro 1° de Autos”, fs..,202/20.6.
La particién de bienes del viejo Seminario entre las dos Didcesis dio
lugar a discrepancias que fueron resueltas en Roma el %0 de enero d.c
1900. Se asigné entonces a Santa Fe el gabinete ’de Fisica e H1’5t0r1a
Natural y la Biblioteca del Seminario, y a Parand § 1’9.000 en titulos
al 5%. Ademés, por algin tiempo, algunas becas dC.blan ,destmarse al
sostenimiento de seminaristas paranaenses. Estos continuarian sus estu-
dios en Santa Fe hasta que Paran tuviera su propio Seminario en con-
diciones (TONDA, ob. cit., p. 180).“ ‘ _ }

(87) Archivo del Arzobispado de Parand, “Libro III Rescriptos...”, f. 70.
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tarlo en las parroquias de Corrientes, comisioné e

al Pp’ro. Amancio J. Rodriguez. “...en la obraodell ZSOeri?ngggbcrlg
la di6cesis esti cifrado el feliz porvenir de la misma” decig el
Prelado. El 27 de noviembre de 1900 erigi6 la Congregac’:ién de la
Inmaculada Concepcién y de San Luis Gonzaga en la Capilla del
Seminario, para los jévenes que en él se educaban (%8). Dirigio

los trabajos de Iy : ;
Scarella,J construccién el cura de Nogoya, Phro. Santiago

'Por fln,_ ’pogh'an considerarse definitivamente instalados los es-
tudlog eclesiasticos en Entre Rios. Con ello, se echaban las sélidas
bases del actual Seminario Arquidiocesano de Paran4.

JU‘A‘N JOSE ANTONIO SEGURA
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(88) Archivo id., “Libro 1° de Autos. ..”, fs.. 206, 216/217 v 250/251.
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Su Excelencia Mons. Luigi Carli, Arzobispo de Gaeta (La-
tina) nos ha enviado el discurso que pronunciara con moti-
vo de la inauguracién del curso escolar en el Pontificio Co-
legio Leoniano de Anagni, Por considerar que su contenido
trasciende el interés meramente local, gustosamente lo pu-
blicamos, con el deseo de que sirva de alimento espiritual
a nuestros seminaristas y a los jovenes que puedan tener
vocacion sacerdotal.

(Nota de la Redaccidn)

Quid petitis ab Ecclesia Dei? ;Qué cosa pedis, queridos semi-
naristas, a la santa Madre Iglesia? ;Cuales son vuestras expecta-
tivas? ;Cual es el fin, el significado de vuestra presencia y acti-
vidad en este lugar? Y si me respondéis, como supongo, “quere-
mos el sacerdocio”, yo insisto preguntandoos: ;Sabéis bien lo que
es el sacerdocio? Para vosotros jqué es el sacerdote? ;Tenéis ideas
claras y genuinas sobre aquello para lo cual decis que os prepa-
rais, sobre aquello que justifica vuestra condicién de alumnos de
un seminario? ’ ' '

Quizas esta rapida sucesién de preguntas no sea el modo mas
habitual de inaugurar un afio escolar. Pero el clima actual me lo
consiente; casi dirfa, me lo impone!

Son hoy numerosos los que —cat6licos y no catélicos— se pre-
guntan qué es el sacerdote, ya porque en realidad nadie se lo ha
ensefiado jamés, ya por haber sufrido deformaciones mentales.
Hoy se lo preguntan también algunos que deberian saberlo bien,
precisamente por ser ya sacerdotes, pero tienen quizés la secreta
esperanza de hallarlo diverso de aquello que es, e igual a aquello
que quisieran que fuese. Se lo ha preguntado, incluso, un Sino-
do de Obispos, no ya porque no lo supiese, sino porque queria pro-
fundizar sus inagotables riquezas, y disipar aquella nube de du-
das, de incertidumbres, de equivocos que después de un Magis-
terio abundante y claro al respecto, y después de un Concilio Va-
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tica’ng II, no habria debido ni siquiera formarse en el horizonte
catélico!

. Que se lo pregunten los seminaristas es, por consiguiente, li-
cito; mas aln, es un deber. Causaria asombro si no lo hiciesen,
y si no lo hiciesen cotidianamente: serian inconscientes, para de-
cir poco!

“.;,Qué es el sacerdote, segtin la voluntad de Dios? ;Cémo de-
be vivir el sacerdote segiin los deseos, las exigencias de Dios?”
Son preguntas éstas esenciales, cuya respuesta legitima las pre-
guntas existenciales, y condiciona las respectivas respuestas que
cada seminarista honesto debe darse al interrogante que se po-
ne: “;Qué funcién, entonces, tiene el seminario? ;Cémo debo vi-
v1F10? ¢Cuél es mi programa, mi compromiso, mis pensamientos,
mis comportamientos? En una palabra: el ideal al que debe con-
verger mi actividad moral, ascética, intelectual?”.

Si la 'respuesta al interrogante esencial es dudosa, reticente
0, peor aun, equivocada, todo el resto, por férrea légica, queda-
ria en lo incierto, en lo injustificado, en lo falto de compromiso,
y desembocaria en el fracaso: torpe comedia primero, dolorosa
tragedia después!

Quisiera sugeriros, queridos jévenes, algunas ideas que pue-
den ayudaros en vuestro cotidiano camino hacia el sacerdocio.

I —Ni a la sociologia, ni a la psicologia, ni a las estadisticas,
ni a las ciencias histéricas, ni a las opiniones del mundo, o inclu-
so a los ateos, podemos preguntar qué es el sacerdote. Ni siquie-
ra a la sola teologia. Debemos preguntarlo a la Fe, porque el sa-
cerdocio ministerial es el reflejo misterioso de un misterio atn
mas alto: el misterio del Verbo Encarnado.-

_ II — El sacerdocio catdlico ya ha sido inventado hace dos mil
afios. No se trata, pues, de volver a inventarlo, ni tampoco, pro-
piamente hablando, de volver a descubrirlo en sus lineas funda-
mentales. Es dogmaéticamente inaceptable incluso la mera sospe-
cha de que la Iglesia, madre y maestra, “columna de la verdad”,
lo haya ignorado por tanto tiempo o, peor atin, lo haya alterado.
Naturalmente que nunca se terminara de ahondar en esas lineas
esenciales. Y siempre serd licito purificarlo de eventuales agre-
gados periféricos y marginales, que pudieran haberse yuxtapues-
to indebidamente, por varias circunstancias, a aquello que es sus-
tancial por voluntad de Jesucristo, claro que con el debido res-
peto y con los debidos modos. Pero una cosa debe quedar bien
en claro: las nuevas adquisiciones nunca podran contradecir aque-
llo que siempre ha garantizado el Magisterio de la Iglesia: las in-
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certidumbres u obscuridad de los documentos histéricos nunca
podran cambiar o dejar en suspenso el juicio de la fe definida;
las purificaciones o los “aggiornamentos” nunca podran corroer
la sustancia de aquello que es el dato revelado, escrito o transmitido.

III — Para saber qué es el sacerdote hoy, qué serd mafiana y
siempre, es menester partir del sacerdocio de Cristo: éste es el co-
razén del misterio de la fe. El sacerdocio es Cristo es una absolu-
ta novedad en la historia: un apax irrepetible, exclusivo, total y
perenne. Si, después de él, aparecen otros legitimos, éstos mno
pueden ser sino participaciones de su Sacerdocio: participacio-
nes, digo, y no repeticiones o reproducciones o imitaciones.

El sacerdocio de los obispos y de los presbiteros no puede ser
sino instrumental, con el fin de difundir en el tiempo y en el es-
pacio la eficacia del Sacerdocio Unico, Sumo y Eterno de Cristo.
Nada propio; todo de Cristo, con Cristo, por Cristo!

El sacerdocio de Cristo se ejerce en tres ministerios: de pro-
feta, de pontifice y de pastor; distintos entre si pero inseparables
y jerarquizados. En la cumbre de los ministerios hay una misién:
“misit me Pater”; y esta misién es englobada en una consagra-
cién, en una uncién del Espiritu Santo: aquella inefable de la
unién hipostatica, que hizo del Verbo Encarnado el Unegido por
excelencia, o sea el Cristo Jestis, He dicho a propésito ministerios
jerarquizados, porque el misterio central de pontifice constituye
el proprium del Verbo Encarnado, totaliza su misién de “mediador
entre Dios y los hombres, el cual se dio a si mismo como precio
de rescate en favor de todos” (1 Tim. 2,5-6). Jestis ha venido al °
mundo para darse en sacrificio de propiciacién. El es un sacer-
dote de tipo absolutamente nuevo, precisamente por la novedad
absoluta de su sacrificio, a saber, un sacrificio en el cual El es,
al mismo tiempo, victima, sacerdote y templo.

El ministerio de la santificacién es, por consiguiente, el cen-
tro de la vida y de la obra de Cristo. Los ministerios de profeta
y de pastor estdn ordenados y subordinados al de pontifice. La
Palabra de Dios est4 al servicio de la accién salvifica de Dios. La
salvacién es mucho méas que el anuncio de la salvacién; y el mi-
nisterio de pastor esti ordenado “a dar la vida, y darla abundan-
temente” a las ovejas del rebafio.

IV — Existe una participaciéon del sacerdocio de Cristo con-
ferida por el Bautismo; y existe otra conferida por el Orden Sa-
grado. La segunda es diversa y superior a la primera, esencial-
mente y no tan sélo de grado. Existe en la actualidad, en algunos
ambientes catdlicos, una tendencia a la sobrevaloracién del sa-
cerdocio comiln a expensas del sacerdocio ministerial. El aspec-
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to més preocupante del fenémeno radica quizds en que los equi-
vocos doctrinales y las contestaciones practicas provienen no tan-
to de los laicos, los cuales pretenderian estar a la par de los sa-
cerdotes, sino més bien de los sacerdotes que desean equivocada-
mente colocarse a la par de log laicos, si es que alin no conside-
ran una “promocién” el ser reducidos al estado laical! Andamos
descaminados. Aqui no est4 en juego la humildad —que seria
falsa humildad— sino la verdad.

El sacerdocio ministerial, a diferencia del comun, se liga al
sacerdocio de Cristo en cuanto Cabeza y Esposo de la Iglesia,
en cuanto mediador sacrificial de la Nueva Alianza, a través del
sacerdocio de los Apbdstoles.

También los Doce ejercieron en forma especifica —esto es,
“ut ministri Christi et dispensatores mysteriorum Dei”— los mi-
nisterios de profetas, pontifices y pastores, ya que ellos, y sélo
ellos, habfan recibido de Cristo una misién especial, especiales
poderes y especial consagracién del Espiritu Santo: “accipite Spi-
ritum Sanctum”. Ni siquiera se puede discutir que para los Apds-
toles, asi como habia sido para Jests, el centro, el culmen de su
sacerdocio pueda explicarse prescindiendo del ministerio de la
santificacién,

V — De los Apostoles, mortales como los otros hombres y no
obstante destinados, por voluntad de Cristo, a llevar el Evan-
gelio de la salvacién a todos los lugares y a todos los tiempos,
derivan los sucesores de los Apbstoles, a los cuales, al menos
a partir de una determinada época histérica, se reserva el nombre
de “obispos”. Estos suceden a los Doce en toda la amplitud de
la misién_apostélica, exceptuadas las prerrogativas personales re-
servadas a aquellos que fueron histéricamente —ellos solamen-
te, y de una vez para siempre— las columnas, los fundamentos
de la Iglesia edificada por Cristo.

Junto a los obispos, y como providenciales cooperadores su-
yos, existen, desde el tiempo de los Doce, aquéllos a los cuales,
al menos a partir de una determinada época histérica, se reserva
el nombre de “presbiteros”. Estos participan del sacerdocio minis-
terial de los Apoéstoles, no en plenitud, mas en grado subordina-
do. Sin embargo, a diferencia del sacerdocio comtin de los fie-
les, el sacerdocio presbiteral se distingue del episcopal solamen-
te por su grado de intensidad, mas no por su esencia.

Asi como en los Apéstoles, asi también en los obispos y
presbiteros, los ministerios de la predicacién, de la santificacién
y del gobierno requieren correlativos poderes, una correlativa
misién incluida en una consagracién o uncién del Espiritu San-
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to, obtenida mediante el rito sacramental de la imposicién de las
manos. Es el carisma inextinguible e interior, del cual ya el
apostol Pablo escribia a Timoteo diciendo que “est in te per im-
positionem manuum mearum?”.

Debemos decir, una vez maés, que también en los obispos y
presbiteros los ministerios estdn jerarquizados: en el centro, el
ministerio de la santificacién, al cual se ordenan y subordinan
los de la predicacién y del gobierno, a tal punto que, al menos
a partir de una determinada época histérica, se reserva el nombre
de “sacerdos” a aquellos ministros que, en efecto, tienen la mi-
sién y el poder para esos tres ministerios.

VI — Es aqui precisamente donde hoy se levanta la nube de
la duda, de la incertidumbre, de la inquietud, de la contestacién.
El hecho de que la seméntica de los escritos neotestamentarios
parezca ignorar el vocabulario cultual y sacral —especialmente
el término “sacerdos”— para los ministros de la Iglesia de los
primeros tiempos, sin excluir a los Apéstoles, mientras abundan
el del ministerio de la palabra y del gobierno, da pie a toda una
serie de deducciones ilicitas, sospechas o incluso explicitas acu-
saciones de apropiacién indebida por parte de una determinada
categorfa de fieles a expensas de la comunidad, pura contamina-
cién con la realidad del mundo pagano. Se llega asi, como lo ha
lamentado, Ilorando, el Santo Padre Pablo VI, a aquella “corrup-
cién de ideas poco felices, que se defienden hoy, aqui v all4, so-
bre la naturaleza y la funcién del sacerdocio y sobre las consi-
cuientes novedades a las cuales su concepto teolégico y sociolé-
gico y su natural expresién deberian ser sometidos”. Alcanza,
asi, al sacerdote, la gran tentacién de avergonzarse de ser y sen-
tirse el hombre de lo sacro, el hombre del culto cristiano, el
hombre de la Eucaristia, y de contentarse con ser, al estilo pro-
testante, el hombre de la palabra. No es éste el momento y el
lugar para dirimir tales cuestiones. Baste decir, sin embargo,
para tranquilidad de tedos, que el eventual silencio de los es-
critos, compuestos ocasionalmente y en el determinado contex.
to histérico de la implantacién del cristianismo, no puede inva-
lidar la clara voz de la Tradicién viva, garantizada también por
pronunciamientos infalibles. La luz posterior sobre la especifica
realidad sobrenatural del sacerdocio ministerial, aunque emeria
gradualmente en la Iglesia, no sin la intervencién de acduel Espi-
ritu de verdad al que compete guiarla a la verdad plena v total
(cf.Jo.16,13), se proyecta hacia atrds y resuelve las oscuridades
de los documentos escritos, frente a los cuales el método del his-
toriador se detiene, sin arrogarse el derecho de sacar conclusiones.



(Pura elucubracién teolégica, la expuesta hasta aqui? No,
queridos jovenes; porque, como uno piensa, como uno cree el
sacerdocio ministerial, en la misma medida lo estima, lo desea,
se prepara para él, lo acepta, No estd en juego solamente la ho-
nestidad intelectual; estd en juego la honestidad de un compro-
miso de vida. Lo que aqui estid en cuestién es vuestra personal
experiencia de seminaristas,

Meditando sobre el ejemplo y sobre las palabras de Cristo
Sacerdote y de los Apéstoles, los Padres de la Iglesia, el Magis-
terio jerarquico, los Concilios, los Santos, los Pontifices Roma-
nos, han elaborado, no sin la asistencia del Espiritu Santo, una
clara sintesis de las exigencias ascéticas, morales, intelectuales
del sacerdocio ministerial, y la proponen a los candidatos. Si se
acepta con fe la especial realidad sacra de orden ontolégico que
constituye la naturaleza del sacerdote, entonces se debe aceptar
también la especial deontologfa que proviene de la configura-
cién con Cristo Cabeza y Esposo de la Iglesia. Y viceversa, si se
pierde de vista o, peor atin, se niega la especial y perpetua con-
sagracién ontolégica conferida por el Orden Sagrado, entonces la
figura del sacerdote se altera, su identidad entra en crisis, no
tiene ya sentido una especifica preparacién clerical, hay que ce-
rrar los Seminarios. Hoy el seminarista, mafiana el sacerdote, se
ilusionaré con salvar su propia identidad haciéndose el funciona-
rio, el asistente social, el sindicalista, el politico, el animador de
la contestacién, el revolucionario... todo, menos aquello para lo
cual esti consagrado y tiene, con exclusividad, poderes especia-
les; todo lo que los laicos pueden hacer como él, mejor que él, en
competencia con él! Y para hacerse aceptar por el mundo, ten-
dréd que adaptarse a las as{ llamadas “exigencias” del mundo,
en la doctrina y en el comportamiento: en una palabra, la trai-
cién a su misién, el fracaso de su ministerio.

La fe, en cambio, la fe genuina y cierta en el sacerdocio mi-
nisterial justifica la existencia y sostiene la actividad de un Se-
minario. Es bueno recordarlo al comienzo de un nuevo afio escolar.

1. Desde el punto de vista intelectual un Seminario es escue-
la de penetracién en el Misterio de Cristo y en la historia de la
salvacién (cf.OT 16). Y puesto que Cristo, esencialmente, es siem-
pre y del todo sumo sacerdote, el centro de las preocupaciones
didacticas en este recogido lugar serd aquél que la Epistola a
los Hebreos llama el “grandis sermo et; ininterpretabilis ad dicen-
dum”, refiriéndose al sacerdocio de Cristo (Hebr.5,11). Aqui, que-
ridos seminaristas, tenéis el derecho de recibir, y otros tienen el
deber de daros, sélidas certezas: precisamente las de la Fe, A

— J16 =

ninguno, y ménos a un joven, se le puede pedir qué comprometa
su propia vida en aras de meras hipétesis de trabajo, de puntos
cuestionados, de metas inciertas de investigacién teolégica. Esta
bien la opinién cientifica, pero s6lo cuando se encuadra en el
marco de las certezas,

2. Desde el punto de vista ascético, el Seminario es el lugar
de especifica preparacién al sacerdocio como Cristo lo ha querido
y la Iglesia lo presenta. Sus exigencias abarcan toda la persona-
lidad del candidato: mentalidad, sentimientos, valores naturales,
vida de relacién. Piden una educacién refinada; requieren mucho
més de lo que se pide a los otros j6venes.

Nada de faciles rebajas al ideal del sacerdocio: por otra par-
te, la indole misma de la juventud rechaza semejantes componen-
das. Nada de nivelaciones pseudo-apostélicas, recurriendo quizas
al lugar comtn: “el mundo espera que...”! Estupendas las pala-
bras del Académico francés, Maurice Druon, en Le Monde del 7
de agosto de 1971: “El sacerdote si no es diferente (de los demas)
no es nada, Lo que el fiel busca en él es una diferencia, y pro-
piamente en el sentido de una realidad superior”.

Vuelvan, pues, con honor a los Seminarios el amor y el ejer-
cicio cotidiano de la oracién, de la caridad, del sacrificio, de la
mortificacién, del desinterés, del celo apostélico...

3. Finalmente, desde el punto de vista disciplinar, el Semina-
rio es el lugar donde los alumnos se confrontan continuamente a
si mismos con el alto ideal que ellos afirman querer alcanzar;
donde, dia tras dia, a la luz de las exigencias del sacerdocio mi-
nisterial juzgan las propias actitudes, la propia indole, las propias
fuerzas, el propio compromiso de vida, para sacar las debidas con-
clusiones. Cada seminarista leal y honesto debe un dia poder de-
cir a Dios, a si mismo y a la Iglesia, que ha obtenido o ha decli-
nado el carisma del sacerdocio solamente después de una concien-
zuda y comprometida experimentacién personal, al calor de la
oracién y a la luz de los consejos de sus guias.

Vuelvan, pues, los seminaristas a valorar justamente la figu-
ra y la obra de aquellos que, por encargo de los Obispos, cumplen
en un Seminario el meritorio oficio de superior, de profesor, de
director espiritual. Sea el reglamento aceptado como acto de amor,
palestra de virtud, ayuda para la seriedad de los propios compro-
misos. La obediencia, esto es, la imitacion del “Christus oboediens
usque ad mortem”, vuelva a ser la gran virtud que ha sido siem-
pre en la Iglesia, y que hoy parece casi olvidada en la estimacién
de muchos. El didlogo entre educando y educador, entre discipulo
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y maestro vuelva a ser, como lo fue para la Santisima Virgen Ma-
ria, el “quomodo” de la mejor biisqueda de la voluntad de Dios,
en vez de ser aquello que fue para el primer contestatario de la
historia, Satanas, esto es, el “cur” orgulloso del juez que convoca
al propio superior al banquillo de los acusados.

Queridos seminaristas, uno de vuestros obispos os ha habla-
do_. Mas estoy cierto que todos tienen las mismas expectativas, las
mismas esperanzas, los mismos augurios. Faxit Deus! Interceda
por nosotros y por vosotros la siempre Virgen Marfa.

LUIGI CARLI
Arzobispo de Gaeta (Latina)

Tradujo del italiano MARIO GRASSI
seminarista de la Arquidiécesis de Santa Fe,
3er. afio de Filosofia.

ORDENACIONES

RAUL J. JOANNAS. Nacié en Villa Elisa, Pcia. de Entre Rios, el
7 de noviembre de 1950. Hizo sus estudios de Filosofia y Teologia
en el Seminario de Parand. Recibié el Orden del Diaconado para la
Didcesis de Concordia, el 22 de diciembre pasado, de manos de

Mons. Ricardo Résch.

ROMULO J. PUIGGARI. Nacié en Buenos Aires el 21 de enero de
1948. Hizo sus estudios de Filosoffa en la Universidad Catélica Ar-
gentina y de Teologfa en el Seminario de Parand. Recibié el Orden
del Diaconado para la Arquidiécesis de Buenos Aires, el 9 de febrero,
de manos de Mons. Adolfo S. Tortolo.

o
RAMIRO J. SAENZ. Naci6 en Mendoza €l 6 de septiembre de 1949.
Hizo sus estudios de Filosoffa en el Seminario de Rosario y de Teo-
logfa en el Seminario de Parand. Recibib el Orden del Diaconado para
la Arquidibcesis de Mendoza, el 29 de diciembre de 1974, de manos
de Mons. Olimpo S. Maresma.

DANIEL ZIMMERMANN. Naci6 en Federacién, Pcia. de Entre
Rios, el 25 de febrero de 1950. Hizo sus estudios de Filosoffa y
Teologia en el Seminario de Parand. Recibié el Orden del Diaconado

para la Diécesis de Concordia, el 22 de diciembre pasado, de manos
de Mons. Ricardo Résch.

JULIO FERREYRA, de la Didcesis de San Francisco, recibié el 5
de enero, en la Catedral de San Francisco, el Ministerio del Acolitado,
de manos de Mons. Agustin Herrera.

{
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TEXTOS DE PADRES Y DOCTORES DE LA IGLESIA

ENCOMIO DE LA SAGRADA
ESCRITURA

Santo Tomas es especialmente conocido por sus
estudios en el campo de la Filosofia y de la Teologia.
Pero no son pocos los que ignoran su admirable fe-
cundtidad como exégeta y profesor de las Sagradas
Escrituras. Todos los afios, amén de sus otras activi-
dades, explicaba un libro del Antiguo y otro del Nue-
vo Testamento.

El Concilio Vaticano II, cuando destaca la nece-
sidad de que en los Seminarios se siga “el magiste-
rio de Santo Toméas” (cf. Decreto “Optatam totius”, 16)
no hace sino continuar la trayectoria de las anterio-
res orientaciones de la Iglesia. Ya "J’.f"e(é'y*_z‘(lll, al
proclamar a Santo TomAs como eximio maestro en

mismo que su docencia constituia —y en esto se ha
insistido poco— la_mejor propedéutica para los es-
tudios de la exégesis biblica: “Debemos, por lo tanto,
poner un especial cuidado en que los jévenes caminen
al combate convenientemente instruidos en las cien-
cias biblicas para que no frustren nuestras legitimas
esperanzas, ni, lo que seria mas grave, para que no
corran, inadvertidamente, el peligro de caer en el
error, engafiados por las falacias de los racionalistas
y por una especie de fingida erudicién, Pero ellos
estaran perfectamente apercibidos para la lucha si con
arreglo al método que Nos mismo les hemos ense-
fiado y prescripto, cultivan religiosamente y con pro-
fundidad el estudio de la Filosofia y de la Teologia,
bajo la direccién del mismo Santo Tomis. De este
modo hardn grandes y celebrados progresos, tanto en
las ciencias biblicas como en la parte de la Teologia
llamada positiva”, Por eso este Papa, inmortal res-
taurador de la doctrina tomista, lo proponia también
a los exégetas como maestro y guia de sus estudios:
“singularem illum atque in Sacris Litteris facile prin-
cipem Thomam nostrum, ducem sequantur ac magis-
irum”.

Y Pio XII, en una exhortacién al Colegio “Ange-
licum” de Roma, afirmaba: “Los comentarios de Santo
Tomas a los libros del Antiguo y del Nuevo Testa-
mento, principalmente a las- Epistolas del Apéstol San
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Pablo gozan, al parécer de los mas entendidos, de tal
madurez, agudeza y diligencia que se pueden equipa-
rar a sus mayores obras teoldgicas, estimandolas co-
mo un complemento biblico, muy apreciable, dle éstas;
por ello puede decirse que no tiene total y perfecta
familiaridad con el Santo Doctor quien descuida estas
obras”.

El texto que aci presentamos es un breve sermén
pronunciado por Santo Tomas - “tantum Doctorem nun-
quam senescentem”, decia de él San Pio X—, con oca-

H

sién de la solemne inauguracién del curso académico
de 1256 en la Universidad de Parfs, al iniciar su do-
cencia como Maestro en Sagrada Escritura. En él, el
Doctor Angélico exalta la figura del profesor de Sa-
grada Escritura.

 (Nota de la Redaccién)

"Riegas los montes desde tus sublimes moradas:
del fruto de tus obras se saciar Ia tierra” (Salm., CIII, 13).

PROEMIO

El Rey y Sefior de los cielos linstituyé como ley indefectible aque-
lla por la cual los dones de su providencia llegan a las creaturas
infimas a través de las intermedias. Dionisio, en el capfiulo quinto de
“Jerarqufa Eclesidstica”: Es ley sacratisima de la Divinidad que por las
primeras las sucesivas intermedias obtengan su divinisima luz.

Tal ley se cumple no sélo en los seres espirituales sino también
en los materiales. Agustin, “Sobre la Trinidad” libro I, c. 4: Al modo
que los cuerpos més groseros e inertes se somefein con cierfo orden a
los més sutiles y activos, asi todos los cuerpos al espiritu vital y los
vivientes irracionales a los racionales. De ahi que en el salmo, la pre-
dicha ley que se observa en la comunicacién de la sabiduria espiritual,
haya sido mostrada bajo metéfora de elementos materiales: Riegas los
montes. .. Pues son nuestros ojos los que ven que de las altas nubes
caen las lluvias sobre los montes, y que éstos, regados por ellas, des-
prenden de si rios, con los cuales la tierra saciada se fecunda. De mo-
do semejante, desde la altura de la divina sabiduria es regada la infe-
ligencia de los doctores (a quienes los montes representan) por cuyo
ministerio la luz de la divina sabiduria se deriva a la inteligencia de
los oyentes.

Asi pues, en el texto propuesto podemos considerar cuatro cosas,
a saber: la excelsitud de la docirina espiritual; — la dignidad de sus doc-
fores; —la condicién de los oyentes,—y el orden de la comunicacién.

1
LA EXCELSITUD se manifiesta al decir: Desde tus sublimes moradas.
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La Glosa intercala: Desde arcanos mds altos. Ahora bien, la sagrada
doctrina tiene esa excelsitud por tres motivos.

Primero, por su origen: este es, en efecto, la sabiduria que se
designa diciendo que esta en lo alto, para distinguirla de la terrena
(Sant. Ill, 15). Ecli. 1,5: La fuente de la sabiduria es la palabra de Dios
en las alturas.

Segundo, por la sublimidad de la materia. Ecli. XXIV,7: Yo habité
en lo mas alio de las alturas. No obstante, hay alturas de la divina
sabidurfa a las que todos, aunque imperfectamente, llegan, pues co-
mo dice el Damasceno, el conocimienio de la existencia de Dios estad
insito naturalmente en fodos; y al respecio se lee en Job XXXVI, 25:
Todos los hombres lo ven y cada cual lo mira de lejos. Otras hay que
son mas altas a las que, bajo la sola guia de la razén, Unicamente ha
llegado el ingenio de los sabios, de quienes se lee en Rom. I, 19: que
lo conocible de Dios se ha hecho manifiesto para ellos. Finalmente hay
otras que son altisimas, que trascienden toda humana razén, y de ello
se dice en Job XXVIII, 21: La sabiduria se esconde a los ojos de fodos
los vivientes, y en el salmo XVII, 12: Puso por su escondite a las tinie-
blas. Sin embargo es esto mismo lo que los doctores sagrados, ense-
fiados por el Espiritu Santo, que escruta incluso las profundidades de
Dios (1 Cor. Il, 10), nos han trasmitido en el texto de la Sagrada Escri-
tura, y tales son las altisimas alturas en las que habita esa Sabiduria.

Tercero, por la sublimidad del fin: pues tiene un fin altisimo, a
saber, la vida eterna. Jn. XX, 31: Estas cosas fueron escritas para que
credis que JesUs es Cristo Hijo de Dios, y para que creyendo tengais
vida en su nombre. Col. lll, 1-2: Buscad las cosas de arriba, donde esta
Cristo sentado a la diestra de Dios; gustad las cosas de arriba, no las
de la tierra.

Precisamente por su excelsitud, esta doctrina requiere DIGNIDAD
en sus doctores, a quienes en el salmo representan los montes (Riegas
los montes), y esto por fres motivos, a saber:

Primero, por la elevacién de los montes, que al levantarse de la
tierra se acercan al cielo. Asimismo los doctores sagrados desprecian
lo terreno y anhelan lo celeste, Fil. 1ll, 20: Nuestra ciudadania estd en
los cielos. Por eso del mismo Doctor de los doctores, o sea de Cristo,
se dice en Is. Il, 2: Se elevard sobre los collados y afluirdn hacia él to-
das las naciones.

Segundo, por el esplendor. El sol primero alumbra los montes; y
semejantemente los doctores sagrados reciben el esplendqr de Ia. inte-
ligencia. Como los montes, pues, los doctores son los primeros |IL.Jm,|-
nados por los rayos de la divina sabiduria. Sal. LXXV, 5: Al iluminar
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TG asombrosamente desde los montes eternos, esto es, por medio de
los doctores que participan de la eternidad, turbdronse todos los insen-
satos de corazén, en medio de los cuales resplandecen (Fil. I, 15) como
antorchas en el mundo insensato.

Tercero, por la defensa que los montes prestan a la tierra oponién-
dose a los enemigos. Asi los doctores de la Iglesia han de oponerse a
los errores en defensa de la fe. No en la lanza ni en la flecha confian
los hijos de Israel, sino en los montes que los defienden. Por eso se
les reprochaba (Ez. XIll, 5): No salisteis al encueniro, ni os esirechas-
teis como muro por la casa de Israel para resistir el embate en el dia
del Seifior.

Por consiguiente todos los doctores de la Sagrada Escritura deben
ser altos por la eminencia de su vida, de modo que sean idéneos para
predicar con eficacia; porque como dice Gregorio en la “Regla Pasto-
ral”: Necesariamente se desprecia la predicacién de quien es despre-
ciable en su vida. Ecle. XIlI, 11: Las palabras de los sabios son como agui-
jones y como clavos hincados en lo alto. Porque el corazén no puede
ser estimulado ni fijado en el temor de Dios si no se hinca en lo alto
de la vida.

Deben ser iluminadoes, para que cuando ensefian lo hagan con ido-
neidad. Ef. lll, 8-9: A mi, el menor de todos los santos, me fue otor-
gada esta gracia de anunciar a los gentiles las insondables riquezas de
Cristo e iluminar a todos acerca de la dispensacién del Misterio oculto
desde los siglos en Dios.

Deben finalmente estar perirechados, para que al disputar refuten
los errores. Luc. XXI, 15: Yo os daré un lenguaje y una sabiduria que
ninguno de vuesiros adversarios podra resistir ni contradecir.

Y en relacién a estos tres oficios, a saber, de predicar, de ensefiar
y de disputar, se dice en Tit. |, 9: Que sean capaces para exhortar, en
cuanfo a la predicacién; en la sana doctrina, en cuanto a la ensefianza,
y rebatir a los adversarios, en cuanto a la disputa.

Tercero, LA CONDICION DE LOS OYENTES, que estd representada
por la tierra, cuando se dice: Se saciard la tierra. Y esto porque la tie-
rra es infima. Prov. XXV, 3: El cielo arriba y la tierra abajo.— Asimis-
mo estable y firme. Ecle. 1, 4: La tierra permanece para siempre.
—También fecunda. Gen. I,11: Germine la tierra hierba verde, hierba con
semilla y drboles frutales cada cual con su fruto segin su especie.

Deben pues los alumnos, a semejanza de la tierra, ser infimos por
la humildad. Prov. XI, 2: Donde hay humildad, alli hay sabiduria. Igual-
mente, firmes por la rectitud de juicio. | Cor. XIV, 20: No os hagais ni-
fios en el juicio. — Asimismo, fecundos, para que las palabras de sabi-
durfa que han ofdo fructifiquen en ellos. Luc. VIII, 15: La que cayé en
buena tierra, se refiere a los que oyendo con corazén generoso y bue-
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ne, retienen la palabra, y dan fruto por la perseverancia.

Se requiere pues en ellos humildad, en cuanto al aprender, que
es por el ofdo. Ecli. VI, 34: Si inclinares tu oido recibirds la doctrina, y
si con gusto la oyes seras sabio. — Asimismo, rectifud de juicio, en cuan-
to al discernimiento de lo ofdo. Job. XllI, 11: ;Acaso el oido no discier-
ne las palabras? —Finalmente, fecundidad, en cuanto a los resultados,
por la cual, de lo poco oido el buen oyente deduce mucho. Prov. IX, 9:
Dla al sabio, y él se hard mas sabio todavia.

v

Por Ultimo, en EL ORDEN DE LA COMUNICACION se han de con-
siderar fres respectos, a saber: la cantidad del don, —su calidad en quien
lo recibe, —y la virtud de comunicarlo.

Primero, en cuanto a la cantidad: porque la inteligencia de los
doctores no puede abarcar todo lo que se contiene en la divina sabi-
duria. Por lo cual no se dice: empapas los montes, sino los riegas. Job
XXV, 14: Ten presente que esto es sélo una parte. Ademés no todo lo
que los doctores entienden se vuelca a los alumnos. 1l Cor. XllI, 4: Es-
cuché palabras ‘inefables que el hombre no puede proferir. Por lo que
tampoco dice que entrega a la tierra todo el fruto de los montes, sino
que la tierra se saciard de su fruto. Y esto es lo que expresa Gregorio
en el XVII de las “Morales” al exponer aquello de Job XXVI, 8 (Liga
las aguas en sus nubes para que no se derramen todas juntas): El doc-
tor no debe predicar a los rudos todoi lo que sabe, puesto que é mis-
mo no es capaz de conocer cuanio se esconde en los divinos misterios.

Segundo, en cuanto al modo de poseer la sabiduria: pues Dios la
tiene por naturaleza, y por eso al referirse a las sublimes moradas se
dice que son suyas, es decir que son propia y naturalmente de El. Job
Xll, 13: En El la sabiduria y el poder; suyo es el consejo y la inteligen-
cia. En tanto los doctores sélo parficipan de la ciencia para enriquecer-
se. Por lo cual se dice que son regados desde las alturas. Ecli. XXIV,
42: Regaré las plantas de mi huerio y embeberé los frutos de mi prado.
Y los alumnos participan de ella para bastarse, que eso es lo que sig-
nifica la saciedad de la tierra. Sal. XVI, 15: Me saciaré cuando aparezca
tu gloria. ;

Tercero, en cuanto a la virtud de comunicar la sabiduria: porque
Dios la comunica por su propia virtud. Y asi se dice que riega los mon-
tes por si mismo. En cambio los doctores sélo comunican la sabiduria
por ministerio. De donde el fruto de los montes no es atribuido a los
montes mismos sino a las obras divinas: Del fruto de tus obras se sa-
ciara la tierra. | Cor. lll, 4-5: ;Qué es Apolo? zeué es Pablo? Minisiros
de aquel a quien creisteis.

Pero ¢quién es ididneo para esto? (I Cor. I, 16). Pues Dios requie-
re: —ministros inocentes, Sal. C. 6: El que anda en el camino inmacu-
lado, ese tal mi ministro; ' —inteligentes, Prov. XIV, 35: Acepto es al
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rey ?I ministro inteligente; — fervientes, Sal. ClIl, 4: Haces espiritus a
hfs angeles, y tienes por ministros Ilamas ardientes; —y también obe-
dientes, Sal. Cll, 21: Ministros suyos son los que hacen su voluntad.

Sin embargo aunque nadie sea capaz por si mismo de tan gran
ministerio, se puede con todo esperar de Dios la capacidad. Il Cor. lll, 5:
No que seamos capaces de pensar algo por nosotros, como de noso-
tros, sino que nuestra capacidad es de Dios. A Dios, pues, debe ser
pedida. Sant. I, 5: Si alguien se halla falto de sabiduria pidala a Dios,
que a todos da con largueza y sin reproche, y le serd dada.

Oremos. Cristo nos lo conceda. Amén.

SANTO TOMAS DE AQUINO
Traduccién del Dr. Carlos A. Séenz
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RITMO Y REALIDAD EN LA
MEDITACION DE POLIBIO *

La experiencia y el tema de la physis signan el lenguaje y el
pensamiento griegos. En ella convergen, con fecundidad admira-
ble, la profericién del poeta y la teoria del filésofo (!). La medita-
cién histérica de Polibio no es ajena a este ritmo. En efecto, alli
coinciden la intervencién continua v eficaz de tyje en los asuntos
humanos y la operacién de una realidad histérica: el régimen po-
litico, que Polibio ve como una physis, es decir como un orden
que existe entre la guénesis y la pséra.

De una manera general se acepta que Polibio no fue un inno-
vador en teorfa politica y sus propias afirmaciones parecen con-
firmar este juicio: “La teorfa de la transformacién natural de los
distintos estados, el uno en el otro, ha sido sin duda expuesta con

mayor rigor por Platén y otros filésofos” (Pol., VI) (3. En todo

* El texto aqui presentado corresponde al que oportunamente fuera
lefdo y discutido en el Seminario su Stato e instituzioni rivoluzionarie
in Roma antica, en la Universidad de Sassari, Cerdefia, en marzo
de 1973. .

(1) El tema de la physis debe ser reubicado en el amplio contexto del trén-
sito del Mito al Logos con una hipétesis de trabajo que esté mds all4 de
todo reduccionismo en cualquiera de los dos sentidos posibles. Ya que,
en tal caso, quizd fuera posible obtener una presentacién rectilinea y
atin evolutiva de estas dos realidades del espiritu griego, pero se habria
eliminado con ello su permanente tensién creadora. Entre el th{émetro
rotundo de Parménides y la prosa cefiida e impersonal de Aristételes,
transcurre un drama tnico: ¢qué es physis y cémo dar cuenta de un
saber fundado de ella? —Este preguntar estd muy lejos de haberse ex-
tinguido para el pensar contemporéneo; véase p. €j. M. Heidegger,
Quaestions 11, Paris, Gallimard, 1968, p. 164-276, “Ce qu’ est et comment
se détermine la physis”. :

(2) Aceptando que la referencia de Polibio no ilustra demasiado nuestra cu-
riosidad: ¢quiénes son estos otros filésofos? Quizd pudiéramos suponer
que se trata de su relacién con el pensamiento estoico y en este -sentldo -
serfa muy importante poder determinar con alguna precision la idea de
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caso, es preciso reconocer que el tema de los regimenes politicos
y su posible sucesiéon es comun a Platén y a Aristételes aunque
el tratamiento teérico sea, en cada uno, diferente.

Para Platén el pensar media entre la contradiccién casi ina-
gotable del devenir y la exigencia de inteligibilidad sélo posible
a partir de ciertos paradigmas, El pensar, entonces, mide la dis-
tancia o bien la desviacién entre las realizaciones del devenir y
sus formas ideales correspondientes. La historia politica, con su
doble implicacién respecto al hombre y a la politeia es, sin duda,
una manifestacién particular del devenir, En ella Platén procede
a sefialar ciertos tipos fundamentales (®) dentro de un movimien-
to en el pensar que le es propio: del hombre hacia Ia polis y, des-
de ésta —de regreso— al hombre, La enumeracién no es indefini-
da ya que esto mismo irfa contra su voluntad de caracterizacién
tipica (Rep, VIII, 544 c; 544 d; IV, 445 c e) y, por otra parte, haria
imposible la formulacién simultdnea de una antropologia politica
y una teoria correspondiente. De todos modos, lo que conviene re-
tener es que el devenir es, en si mismo, aleatorio y que, conse-
cuentemente, las multiples desviaciones posibles no siguen una
trayectoria férrea (Rep., IX, 592 a b). Por otro lado, la nocién mis-
ma de desviacién es ininteligible sin su referencia al modelo per-
fecto, lo cual significa que, histéricamente, la multitud posible de
realizaciones politicas efectiia —de alguna manera— la forma
ideal. De alli. entonces, el principio de su relativa vitalidad. No
cabe pues hablar de una pura y simple degenerescencia del deve-
nir politico sino més bien de una distancia relativa a su perfeccion
¥, aun en el caso de los penosos extremos de una separaciéon res-
pecto a la forma ideal (tirania o democracia extrema), es preciso
comprender que ellos pueden subsistir en 1a medida en que son,
justamente, anti-tipos. En tal contexto se hace visible cémo y por
qué no puede haber una concatenacién necesaria entre las diver-
sas politeiai toda vez que ellas pertenecen al devenir: por otra
parte, aparece claro, en virtud de las exigenciag especulativas del
pensamiento platénico, coémo la meditacién puede fijar ciertas dis-
tancias o medir ciertas desviaciones caracteristicas frente a Ia for.
ma ideal del estado.

la historia entre los estoicos y de qué manera dicha idea puede haber
inspirado a. Polibio. Una direccién posible la sefiala el trabajo de G.
Verbeke, Les Stoiciens et le progrés de P histoire, Rey. Philos. de Lou-
vain, (62), 1964, p. 5 y ss.

(3) La manifiesta tendencia a establecer caracterizaciones o determinaciones
paradigmiticas atraviesa toda la obra de Platén; un buen ejemplo entre
otros lo proporciona la figura de Lisias en el Fedro. Sobre el tema pue-

de consultarse J. Pieper, Entusiasmo y Delirio divino, Madrid, Rialp,
1965, p. 36.
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En suma, se puede discutir indefinidamente acerca de la bon-
dad del anélisis platénico, pero dificilme%ﬂlse podra atribuirsele, en
justicia, una filosofia de la historia pohtl.ca. No es precisamente
alli donde encontraremos el rasgo diferencial d’el pensamlfento'pla-
ténico sino, mas bien, en el procedimiento segin el cua} e} mismo
se cumple. En efecto, lo que acontece es un doble movimlento -<:1e
anabasis y katabasis gracias a los cuales se realiza la 1nstauracc110n
y el despliegue de la existencia politica. En la cima de las dos
vertientes se dan las nupcias del ser con el nous, activas en e_1 fi-
lésofo y, por su intermedio, abiertas y disponibles a la c’ornumd]r;l'd
social-politica en gradaciones precisas. Los textos podrlan multi-
plicarse con itinerarios diversos (*) pero lo que nos’mte’resa subra-
yar ahora es el caracter del estado }deal para Platon; él es con(él-
cién de posibilidad y estimulo segtin el 01.1a1 prpcede el ciclo ?
las generaciones en su dificil ascenso nupcial; ;mc’sn'tras que en he
otro extremo, la mente del filésofo promueve 11’1s_‘cor1camente dicho
transito y le imprime su ritmo ascensional tipico. Estamos an‘;e
una anébasis mistico-politica que reasume, en clerto s~e.nt1d;o,. a
instancia de la Musa (5) en la estructura del discurso f}los.oflcoi
politico. De tal modo, la accién politica no puede prescindir de
fundamento que le otorga la filosoffa y ésta, a su vez, no puede
evitar ser politica.

Para Aristoteles el pensar es, ante todo, una qperac16n com-
pleja frente a lo que existe inmediatamente. A partir de esta pi"e;
sencia inaplazable el pensar traza los caminos que lleyap_ba a1
causas o a los principios Gltimos de e)gphcacmn. En definitiva, e
itinerario estd sostenido y al mismo tiempo converge en la, pre-
sencia capital de la substancia. La empresa sin embargo ?staﬂerl—
zada de dificultades, ya que no sélo es preciso resolver las fluc-

(4) El tema se inscribe en las diversas andbasis, Feddn, 82-83; Symposio,
210-11; Teétero, 175 c; Repdblica, 516; 521 ?—d. = T

(5) La presencia de un registro musical en el discurso pl'a’tomco ha creado
més de una dificultad en la historia de la interpretacion, tanto antigua
cuanto contempordnea. Cualquiera sea el margen de incomodidad que
este hecho represente, la interpretacién tendria que intentar da1: cuen;a
de él y no tratar de abolirlo. Un hecho, ipcémoc'io o no, sigue s1er1di>. o
que es: un hecho, y como tal exige al mismo tiempo respeto y explica-
cién. El caricter revelatorio e intuitivo de la instancia musical proce'de
de venerables trasfondos; sin duda Platén reelaboré este logos arcaico
en una nueva perspectiva —la filoséfica— pero no desdc?ﬁé ni su inten-
sidad ni su oscuro poder suscitante. La integridad del discurso platénico
incluye una componente —la que depende_ del reino de 1a' Musa— que
respeta y orienta el procedimiento discursivo hacia un Bincipiopaine:
tético. Sobre el problema puede verse R. Schaerer, Le Aéros, le sage et
Vevenement, Paris, Aubier Montaigne, 1964, p. 163; 110-135.
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tuaciones contradictorias del devenir sino que, ademés, es menes-
ter colocar al pensamiento més alld del balanceo de las razones
sofisticas siempre dobles; en una palabra, hace falta desmontar el
juego del pensar atrapado en su propio circulo.

La explicacion por las esencias invocada por Platén colocaba
al saber humano en su dignidad especifica, es decir, tenia en cuen-
ta el papel del espiritu que es el de dar razén de ser de las cosas;
Aristoteles considera este punto como legitimamente adquirido y
corrige la hipétesis del maestro: las esencias son inmanentes a las
cosas (). En consecuencia, la multiplicidad histérica y politica no
serd juzgada con arreglo a algiin modelo ideal sino, mé&s bien,
acorde a una forma que, en cada caso, es propia. Esto permite al
Estagirita realizar dos operaciones convergentes: examinar un
vasto repertorio de hechos politicos y reflexionar en torno al me-
jor régimen de gobierno capaz de existir. En todo caso, la visién
histérica de Aristételes alcanza una complejidad que solicita el
mejor interés (7). Entre las distintas razones que podrian invocar-
se frente a este hecho quisiéramos subrayar particularmente dos:
por una parte las categorias politicas con que Aristételes juzga el
proceso histérico que se desenvuelve ante sus ojos; por otra, la
existencia de dos niveles de consideracién teérica en el Estagirita:
uno correspondiente a una época antigua, en la cual se habria da-
do un orden de evolucién politica; otro méas reciente, en el cual
seria posible comprobar que una forma constitucional surge sin
obedecer a una ley de precedencia estricta (Polit., V, 1316 a 1 y ss.).

Posiblemente Aristételes no haya abandonado nunca una con-
cepcién ciclica de los acontecimientos. Asf la sucesién habria apa-
recido como una diversidad de momentos intimamente ligados:
descubrimiento, olvido, recuperacién repetible en diversas instan-
cias. De todas maneras, es preciso reconocer que su presentacién

(6) Una répida mirada al vocabulario marca sensibles diferencias, en Rep.,
VI, 509 D, Platén habla de #6 noetdn; Aristételes en An. Post., I, 31-33
habla de #6 kathdlou.

Mientras Platén aparece como mds impresionado por el apartamiento
de lo uno frente a lo miltiple, Aristételes parece subrayar el poder sin-
tetizador de lo uno #¢ hén katd pollén, An. Post, I, 11.

(7) Sobre el problema de la visién histérica en Aristételes, remitimos al tra-
bajo de R. Weil, Philosophie et Histoire. La vision de I histoire chez
Aristote, dans La politiqgue d’ Aristote, Entretiens sur I’ Antiquité Cla-
ssique, tome XI, Vandoeuvres-Geneve, 1965, pp. 160-197. Véase ademds,
del: mismo autor: Aristote et I' histoire, essai sur la politique, Paris, 1960.
La discusién en torno a una teorfa del progreso en Aristételes tiene que
tener en cuenta, simultineamente, su doctrina de la finalidad y el ca-
ricter especifico de su Etica y su Politica.
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histérica posee una complejidad y un 'dinam::l'sn}o que correspon-
den al de los hechos histérico-politicos. Dos iméagenes se contra-
ponen: la determinada por un trazo contin}.lo, p_ertenecien.te al pa-
sado, y aquella constituida ahora por una linea irregular si no que-
brada. Cabe preguntar si Aristételes no ve en el segl,}nfio trazado
los signos de alguna evolucién. La respuesta no es facil; el Egta-
girita reconoce que no hay una sino varias maneras de alcanzar
el fin de la polis, toda vez que ésta se halla condicionada por to-
da suerte de factores. Por otra parte la doctrina de la fma.hdz%d
no es descriptiva sino prescriptiva y abre, entonces, un an_qphcl
margen para la consideracién detallada del orden fle los medios ¥
las condiciones histéricas que, naturalmente, varian. Fmalmente,
es cierto que hay en Aristételes un cierto gusto por 91 DIOgreso
técnico de la vida politica visible en el libro VII de su Pczhﬁlca.
Lo importante es que a pesar de éste y otros signos no habrfa una
doctrina del progreso en Aristételes (5).

£ e |

Esto mismo debe ser puesto en contacto con el problfarpa_ de
la sucesién de los regimenes politicos para evaluar la flexibilidad
del pensamiento de Aristételes. El Estagirita decide elaboraf‘ una
solucién que medie entre Ja Republica y }:}s Leyes de Platon': la
empresa se articula sobre el eie de una nocién clave. la de'mfe:sotes.
que marca justamente el cambio de registro en la formulacion de
la teorfa politica. El ideal se halla situado ahora en el equilibrio
v la estabilidad, condiciones ante todo de la existencia de una cons-
titucién, independientemente de su forma posible. La nueva mo-
dulacién no es aiena a una doble interpretacion del tiempo. En
efecto, hay una linea que desde Hesiodo. atraviesa Platon.’ ¥ ]1e::n
hasta Aristételes. De acuerdo con esta direccion. en la ATRS habria
una plenitud caracteristica del comienzo. A partir de all{ el tlfans-
curso del tiemvo iria introduciendo una separacién respecto a la
plenitud inicial. Esto explicaria, por eiemvlo. la mavor’_d?nmdad
en la existencia histérica de los aue Platén ]]am’a: n-ala:gl'. Ellcrs
no son simplemente antepasados sino que, ag’lem-as, habl:lar} par-
ticipado en un modo de vida més humano. mas rico y mas inten-
co0. Insensiblemente, 1a sucesiéon temporal tiende a aparecer como
un declinar de la condicién inicial. Por una parte, el tiempo consu-
me inflexible las criaturas que é1 mismo alumbra; por otra, el in-
saciable thymés consume implacable el fundamento mismo f‘le la
existencia degradandola hasta los niveles mas oscuros v terx’-lbles,
aquéllos en donde no se percibe ya cuénto més justo y mas no-
ble es “la parte que el todo”. Entre uno de los aspectos ejempla-

(8) R. Weil, ob. cit., p. 176. Es bueno recordar que el fin para Aristételes
no es cualquier término sino precisamente aquél que realr?a. la,Pcrfec_
cién de la naturaleza. Asi pues, el fin de la comunidad socio-politica no
es sino primordialmente moral y sélo subsidiariamente técnico.
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res de la figura de Agamenén y la de un tirano hay una profunda

solidaridad; en efecto, en ambos su poder es proporcional a su de-
seo, pero en ambos el deseo estd amenazado y dicha amenaza no
ce cumple sino en el tiempo. Otra linea se discierne en Sofocles,
Tucidides y finalmente en el Estagirita. En ella el tiempo —en
un cierto sentido— se convierte en el aliado del hombre, en factor
positivo en su empresa de dominio y transformacién de la reali-
dad. La visién del tiempo se concentra en este caso en el presen-
te y, sobre todo, en el futuro. La sucesién aparece no como una
distancia respecto a un comienzo plenificador sino mas bien como
un orden' de acrecentamiento siempre abierto (%). Ambas inter-
pretaciones coexisten en Aristételes y este mismo hecho permite
ver cudles son sus tendencias, En definitiva, tanto para Platén co-
mo para Aristételes. la teorfa politica aparece suficientemente dis-
tanciada de la physis o mejor dicho. ésta es reasumida en una ela-
boracién compleja predominantemente moral y especulativa.

La meditacién de Polibio no innova un lenguaie v unas cate-
sorfas que ciertamente ha recibido. Lo original, quizi. es el modo
como utiliza las instancias méas profundas del pensamiento griego
para intentar comprender un mundo histérico espiritual nuevo. TTn
acontecimiento tenfa el tamafio del mundo conocido v. por otra
narte. exigia una interpretacién histéricamente inteligible: Roma.
Polibio reconocié prontamente la significacién universal del he-
cho v avové su inteleccién en dos ritmos fundamentalmente helé-
ricos. el de la tyje v el de la physis. En un sentido hacia Jusar a
ese aspecto no manejable que presenta la Historia. a su misterinsa
asociacién v desenlace; en otro. reconocia la necesidad de un or-
den v una lev ove fueran expresién inteligible de 1a realidad hie-
térica. El contrafuerte de su reflexién abarca el declinar del ciclo
rolitico griego v el surgir de un poder que se consolida vy extien-
de con una rapidez y eficacia inéditas. ‘

- Tal vez, el ritmo visible de Ja physis le proporcionara el mo-
delo de inteleccién viviente del caricter histérico del hombre v

(9) La clausura del tiempo es quiz4 uno de los temas centrales en la antro-
- pologfa filoséfica del hombre antiguo griego. La experiencia de la oclu-
~ sién acontece inexorablemente toda vez que el hombre hace prevalecer
su propio thymds. es decir su propia medida, frente a la dimensién ci-
frada, ambigua, del Todo. En cualquier caso, la realidad de lo divino
comportaba para este hombre una irrupcién y una invitacién a la
‘apertura en lo mis concreto y al mismo tiempo oscuro de su decisién.
La accién de lo divino operarfa como una suerte de dilatacién, prerro-
gativa del instante en la cual el hombre podrfa contemplar —simult4-
neamente— presente y futuro. Sobre el tema ver R. Schaerer, L~ Homme
Antique, Paris, Payot, 1958,
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el"estado. Para Polibio la historia politica es la historia del hom-
bre; en ella su ser se consolida y plenifica o bien se disuelve y
desaparece. La salud o la enfermedad del organismo politico tie-
nen que ver con la vida o la muerte de lo humano. En esta pers-
pectiva se comprende que las formas politicas no sean considera-
das como meras abstracciones indiferentes sino como la expresién.
concreta de un destino comtn que los hombres comparten de la
manera méas dramatica. Es justamente en el ritmo de la physis
donde la noci6én de anakyklosis cobra su perfil. No habria por qué,
al menos no necesariamente, interpretarla como mera degeneres-
cencia (1°). Por el contrario, ella puede darse en el transcurso de
los regimenes valiosos a condicién de respetar la comunicacién
del bien a todos los estamentos politicos y no revertirlo en prove-
cho de los gobernantes, sean éstos uno, pocos o muchos. Si bien
es cierto que la enfermedad de la comunidad politica tiene su ori-
gen en la generacién que sucede a la que instauré una constitu-
cién valiosa, no es menos cierto que es otra generacién la que pre-
para el proceso de recuperacion por medio de la instalacién de la.
existencia politica en otro registro (Pol., VI, 7). El dinamismo poli-
tico se expresa entonces dentro de los términos de una fuerte
organicidad en la cual reside. precisamente, el germen de su pro-
pio equilibrio y su ingénita capacidad de re-posicién, De acuerdo
a esta idea, las formas constitucionales separadas entrafarian, en
si mismas, el peligro de una descomposicién total; sélo en la co-
laboracién, en la armonia no exenta de tensiones sino precisamen-
te construida con ellas, la organicidad politica alcanzard a con-
solidarse, expandirse y durar. Ciertamente, las formas de la vida
pnlitica implican un arte, una cierta construccién sobre las fuer-
zas de la naturaleza; cuando dicha construccién entra en crisis se
vuelve a la physis indémita en donde no se puede hablar ya ni
de hombre ni de estado.

La contemplacién del orden total de la physis se prolonga en
una meditacién de la historia de los estados. Frente al hecho de
una declinacién impostergable: “...todos los estados, no importa
cuales fueren, deben perecer y esto puede acontecer de dos ma-
neras: por una agresion venida del exterior o por el desarrollo de
un mal inherente a su naturaleza. En el primer caso, se trata de
un accidente imprevisible, en el otro, de un cumplimiento ineluc-
table” (Pol., VI, VII), el hombre politico posee todavia el recurso
a una composicién que se pliegue a la armoniosa heterogeneidad
de lo viviente considerado como una totalidad. Sélo de este modo
el hombre puede abrir un paréntesis creador en el ciclo que re-
tornaria lo organico a lo inorgénico, lo politico a lo animal. Cree-

(10) El tema se halla sefialado entre otros por C. Mossé, Histoire des Doc-
trines Politiques en Gréce, Paris, P. U.F., 1969, p. 112-113. -
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mos que esta visién de Polibio corresponderia mucho més a una
inspiracién estoica que a fuentes platoénico-aristotélicas. La recu-
rrencia al tema de la physis y proyeccién al contexto histérico-
politico resulta significativa cuando se tienen en cuenta ciertos
aspectos de la fisica estoica, su diferencia frente al platonismo y
una cierta inteligencia ciclica del universo y de los acontecimien-
tos que se desenvuelven en su seno (11).

Se ha reprochado a Polibio la falta de correspondencia de su
discurso histérico con la realidad. No serd inoportuno recordar
que éstas y otras afirmaciones se apoyan sobre un texto frag-
mentario aunque, ciertamente, el problema de su inteligibilidad
no puede reducirse a este accidente. En suma, lo que Polibio se
propone es formular un esquema interpretativo capaz de asumir
la radical novedad de un acontecimiento cuya impronta univer-
sal presinti6 seguramente. A partir de alli se comprende que la
reflexién no transite exclusiva o primordialmente a través de
vna serie de hechos importantes o atn definitivos; en cuanto re-
flexion totalizadora el pensamiento de Polibio intenta captar la
condicién de posibilidad de estos hechos mismos sin penetrar
exhaustivamente en su detalle.

En todo caso, podriamos tratar de poner en contacto el dis-
curso de Polibio con una realidad histérico-institucional sufi-
cientemente caracteristica e importante para la historia de Roma:
el tribunato de la plebe y, en esta ocasién, examinar si la visién
de Polibio se separa radicalmente de la realidad. Para Polibin el
equilibrio del poder romano dependia de su constitucién mixta,
es decir de una organizacién compleja aue aseguraba las posibi-
Jidades de consolidacién v expansién frente a las fuerzas aue
naturalmente —en todo estado— inclinan a la destruccién (Pol.,
VI. VII). Por otra parte, es Polibio quien nos ofrece una de las
noticias més antiguas respecto al tribunato de la nlebe (Pol.. VT,
11, 1; 12). Desde su creacién, el tribunato vivié al margen de la
constitucion y s6lo lenta y costosamente fue adquiriendo un nivel
de coexistencia —siempre probleméatica— con las otrag magistra-
turas (12). De todas maneras su presencia en la vida politica de
Roma es fundamental y ella plantea una cuestién, a saber: cémo
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(11) Cf. Plut., De Comm, Not., 1073 E.
von H. Arnim, Stoicorum veterum fragmenta, Leipzig, 1903-24, 1, 102-9.
La correlacién entre las fuentes aristotélicas y estoicas ha sido sefialada
por Paul Moraux, Les listes anciennes des ouvrages d’ Aristote, Lou-
vain, Ed, Universitaires de Louvain, Coll. Aristote, traductions et étu-
des, p. 5. En esta obra el autor promete un trabajo particular sobre el
tema, especialmente respecto a Polibio y Posidonio.

(12) G. Niccolini, Tribunato della Plebe, Milano, U. Hoepli, 1932 p. 25-81.
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sé concilia en la visién de Polibio, fundada en el equilibrio de las
formas constitucionales, un poder erigido —en principio— contra
la potestad del estado. La respuesta no puede ser simple ni exenta
de atendibles matices. Quiza uno de los signos caracteristicos del
tribunato sea su extraordinaria energia negativa; en ella se apo-
ya un papel mediador y dinamizador del procedimiento politico.
El caracter revolucionario (33) de su instauraciéon y de su existen-
cia misma debe ser contemplado, quiza, en la perspectiva total
de su curva histérica; ésta nos mostrara, junto al rasgo sefalado,
una tendencia integrativa y en un cierto sentido complementaria
respecto a la vida politica romana. En efecto, nacido a partir de
tensiones indeclinables entre dos 6rdenes contrapuestos, el tribu-
nato cumplia la funcién de preservar derechos elementales en
aquéllos que soportaban, ademas de las cargas correspondientes
a su situacién econémico-social, los abusos de poder del otro or-
den. Cuando, mas tarde, 10s plebeyos son admitidos a participar
en la vida politica de un estado mixto, el tribunato no cambia su
funcién sino que, més bien, la extiende de un orden particular a
un pueblo, introduciendo un dinamismo moderador en un orga-
nismo politico no exento de fuertes contraposiciones en el ejer-
cicio concreto del poder que, en algunos casos, tiende a monopo-
lizarse en una forma uUnica. Baste recordar ciertas situaciones
entre el Consulado y el Senado y la forma en que este Ultimo bus-
¢6 el apoyo del Tribunato para oponerse al Consulado, mientras
por otra parte facilitaba sus conquistas. En el tribunato habria
un clerto aspecto excesivo y totalizador que no condice con el
estilo regular y el ajuste constitucional que multiplica los frenos
y las precauciones (!4). El tribunato reedita una manera absoluta
que quizi perteneci6 al poder real y que reencuentra su sitio en
la curva histérica del tribunato. De todos modos el conjunto de

(13) Desde el trabajo de Niccolini ya citado, pasando por el de Bleicken,
Das Volkstribunat der klassischen Republik, Géttingen, 1955; el A. W.
Lintott, Violence in republican Rom, Oxtord, 1968, hasta el reciente
de Robert Combes, La République & Rome, Paris, P.U.F., 1972, se
coincide —en términos generales— a propésito del carécter revolucio-
nario del tribunato. Indudablemente los matices son aqui extremada-
mente importantes. Combes llama la atenci6n, justamente creemos, so-
bre los excesos interpretativos de la obra de Bleicken, quien propone
una institucionalizacién de la violencia sin tener demasiado en cuenta
los motivos religiosos que la promueven y justifican. Combes, ob. ciz.,
p- 41-42. Tal vez la denominacién revolucionaria no sea sino relativa,
al menos en el sentido en que la funcién del tribunato tendié a pro-
piciar el funcionamiento de leyes mds poderosas que los hombres y cu-
ya aplicabilidad no tuviera excepciones.

(14) Niccolini, ob. cit.,, p. 187-188.
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_estos rasgos configura, mas o menos precisamente, su existencia
.ambigua; por una parte fuera de la constitucién, por otra dentro
del funcionamiento concreto del poder politico en una dialéctica
_que concluira por integrarlo. ' :

_~ La meditacién de Polibio establece, si se pudiera hablar asi,
las condiciones de posibilidad de un estado a partir de la hetero-
~geneidad y la contraposicién de sus partes, Aparentemente el he-
cho del tribunato queda fuera del formalismo que la misma exis-
~tencia politica prescribe: conira consulare imperium (Cic., de re
_bpubl, II, 58) y la visién de Polibio parece quebrarse, Esto es asi,
sobye todo, si imaginamos a esta visién como estatica. No obstante
. lg} intencién més honda de su meditacién es hacer explicito un
_clerto ritmo fundamental de la historia politica, En su estructura
_caben, sin duda, las mas draméticas alternativas que hacen al
desenvolvimiento natural de la entidad politica y, de igual modo,
a creatividad capaz de producir las condiciones histéricas de un
équilibrio nuevo y no menos dindmico. El hecho del tribunato se
1’ns_cribe entonces en el ritmo de esta vasta perspectiva y desde su
Integra totalidad cobraria su medida. Creemos que su existencia
de hecho no deberia hacernos perder de vista la indole de su fun-
cién reguladora, y el caracter excepcional de su insercién en la
vida politica del estado recuerda, por otra parte, el signo creativo
de una realidad que sin negar su origen configurs en alguna me-
dida la aspiracién mas honda y substantiva del ritmo tal cual 1o
concibié Polibio: la apertura y la comunicacién del hien politico.

HECTOR JORGE PADRON"
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LEONARDO CASTELLANI,
Su Majestad Dulcinea, Ed.
Patria Grande, Buenos Ai-
res, 1974, 300 pgs.

La nueva edicibn de Su Majes-
tad Duleinea es un hecho alentador.
Es preciso decir, aun cuando parezca
exagerado en estos tiempos en que
los hombres a fuerza de querer ser
moderados se quedan en mediocres,
que al editarla se ha rendido un se-
falado servicio a la Iglesia y a 1a Pa-
tria. La mirada del A. ha visto has-
ta el fondo los males que aquejan
a estos dos pilares, otrora fortale-
zas sobre los que se levanté nues-
tra civilizacion. Y en el marco de
nuestra Patria los muestra y propo-
ne el remedio,

La historia estd ubicada un tiem-
po antes de la segunda venida de
Nuestro Sefior Jesucristo, en la épo-
ca que incluye la guerra atéomica y
la dominacién del Anticristo. Tiem-
po en que la Iglesia es persegui-
da y diezmada ferozmente, tal co-
mo hoy en Ilos paises comunistas.

Algunas de las cosas que alli se
dlicen se han cumplido, otras se es-
tan cumpliendo, de modo que tam-
bién es una profecia apocaliptica,
emparentada con el Seiior del Mun-
do de Benson, cuya mejor traduc-
cién castellana se debe precisamen-
te a nuestro A.
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El Amor y el Dolor enlazan a los
personajes centrales, y aletea a lo
largo de la obra el misterio de Dul-
cinea. Hacia el final parece devela-
do por su propio relato, pero la ex-
plicacién no basta y Dulcinea per-
manece paradojalmente clara y mis-
teriosa, cercana y distante, sublime-
mente hermosa en la plenitud de
su dolor. Esta mujer bellisima se
asoma a nuestra alma como una
invitacién a desposarnos con la glo-
ria.

El Cura Loco nos refresca la nos-
talgia del caudillo, pastor de ove-
jas, guia del rebafio, terrible y enér-
gica figura de santo y maértir, des-
velado por el honor y los derechos
de Cristo Rey.

Y el amor a Dulcinea a quien
no se puede ver sin amarla, salva
al policia Edmundo Florio el cual,
como sugiere el A., representa qui-
zds a la Argentina.

Parienta a la vez del Quijote y
Martin Fierro, la novela se desarro-
lla en grandes y deslumbrantes cua-
dros narrados con precisa maestria.
El idioma castellano aparece VIi-
prante y flexible, agudo, con la lo-
zania y llaneza de quien es capaz de
hacer con él una labor de orfebre,
acufiando voces y desempolvando
giros en un auténtico sefiorio lin-
giistico. = s -

Bajo el ropaje voluntariamente

descuidado y sencillo del . relato,
discurre subterraneo el didlogo de



las almas; el bien y el mal, el do-
lor, la fe y la esperanza. En claros-
curo. vecino al misterio se perfilan
los valores supremos que encierran,
quizés, el remedio a nuestros males,
sobre los cuales echan luz algunos
parrafos del libro: “... el uso que
aqui en la Argentina dan a la pa-
labra ‘democracia’ es un uso reli-
gioso: se trata de una nueva reli-
gién, de una herejia, la mas peli-
grosa y sutil de todas...” (cap. 8.
p. 78); “... este liberalismo triun-
fante ahora es una cosa religiosa:
es una religiéon falsa...”. “... su-
blimacién ilegitima de un sistema
politico en dogma religioso...”; “la
adoraciéon de Dios esta siendo sus-
tituida imperceptiblemente por 1la
adoracién del Hombre; y eso sin su-
primir a Cristo sino reduciéndolo
stibdolamente a hombre” (Cap. 10,
pp. 96-97).

Remedio a esto es el amor a
Cristo Crucificado como propone el
A, aqui, y como lo ha dicho gallar-
damente en otra parte:

Amar la Patria es el amor primero

y es el postrero amor después de
[Dios

y si es Crucificado y Verdadero

ya son un solo Amor, ya no son ¢'os.

Amar la Patria hasta jugarse entero
del puro patrio bien comiun en pos...

Lo primero es el Amor a Dios,
luego el amor a la Patria, que es
una forma generosa y grande de
amar al préjimo. Los amores deben
estar ordenados jerarquicamente, y
asi logran la unidad en la Verdad
y el Sacrificio, Verdad, Sacrificio y
Jerarquia por Amor de Dios y
de la Patria, Asi armado se de-
be luchar aunque no se venza:
“... Dios nunca ha pedido al hom-
bre que venza sino que no sea ven-
eicdo” (cap, 10,.p. 95).
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No debe faltar Su Majestad Dul-
cinea en la biblioteca de ninglin ca-
télico argentino. Luego de leerla
pareciera que un viento fresco, re-
novador, ha pasado rozando el al-
ma, restaurando amores olvidados,
empujandonos a la grandeza, soli-
citindonos para vivir en la Fe, la
Esperanza y la Caridad, mientras
esperamos la venida gloriosa de
Nuestro Sefior Jesucristo.

LUIS M, JARDIN
Seminarista de la Didcesis dle
Rio Negro, 2° Afio de Filo-
sofia.

CARDENAL MARCELO GON-
ZALEZ MARTIN, La contem-
placién, alma de la civilizacién
del manana Ed. Studium, Ma-
drid, 1974, 124 pgs.

El Cardenal Arzobispo de Tole-
do y Primado de Espafia ofrece aqui
la conferencia que pronunciara con
ocasién del V Congreso de la Aso-
ciacién de San Benito, Patrono de
Europa, realizado recientemente en
Madria.

1. El mundo de la técnica. Des-
taca el A. la ambivalencia valorati-
va y practica que se advierte en el
actual progreso de la ciencia o de la
técnica. Se puede usar de la ciencia o
se puede abusar de ella. De hecho, lo
que hoy predomina es lo segundo,
por cuanto la ciencia es comiinmen-
te considerada como un logro hege-
liano, como el despliegue histérico
del espiritu panteista y absoluto del

hombre que fija por propia voiun-
tad su norma auténoma de morali-
dad. Un desarrollo técnico asi de-
sorbitado implica graves peligros,
como lo ha insinuado hace poco
el cientifico von Braun al decir que
el hombre de hoy no estd prepara-
do para emplear de una manera hu-
mana los inmensos medios técnicos
que ya tiene en su poder, lo cual
puede poner a la humanidad al bor-
de de la més grande de lag catastro-
fes. Con relaciéon al tema, trae el
A, a colacién un notable texto de
Maurice Crouzet, dlonde este histo-
riador, aludiendo al desarrollo de
un género literario poco cultivado
hasta ahora, la science-fiction, di-
ce que dicho género ‘“subraya al-
ternativamente el aspecto terrori-
fico y el aspecto idilico del futuro
de la civilizacién cientifica” (cita-
do p. 30),

De ahi que la técnica, neutra
de por si, y que hubiera podido
servir al hombre para un mayor
bienestar relativo, de hecho se esta
convirtiendo, por el caricter que
va tomando, en un verdadero oObi-
Ge para la contemplacién, Enume-
ra aqui el A. los obstaculos que,
segin Daniélou, ofrece la civili-
zaciéon técnica a la adoracién, y
que por su especial interés trans-
cribimos: 1) La civilizacién técnica
hace vivir al hombre en un uni-
verso que es el de sus propias
obras, rodeado de maquinas, en un
paisaje de fabricas, realidades to-
das que reflejan su propia imagen,;
en ese mundo el hombre se con-
templa a si mismo y a si mismo
se admira (narcicismo); 2) el mun-
do de la técnica despierta una sensa-
cién tal de poder que el hombre
llega a pensar que puede prescin-
dir de todo recurso a algo ajeno
a si mismo y que alcanzara la fe-
licidad si logra liberarse de toda
fuerza extrafia; 3) la civilizacién téc-
nica se interesa por la eficacia, no
por los valores de la verdad; juz-

ga a la realidad espiritual como
carente de eficacia, y al cristianis-
mo como “inutil” para transformar
la condiciéon material de los hom-
bres; 4) la consideracién exclusiva-
mente técnica del mundo material
priva al hombre de su dimensién
moral, y el mundo acaba por con-
vertirse en una especie de templo
vaciado de toda presencia (cf, pp.
34.36). A todo lo cual se agrega, co-
mo bien anota el Cardenal, la incli-
nacién al relativista cambio por el
cambio, inclinacién que hace imposi-
ble toda actitud de fidelidad y de
sacrificio, fundamentos de la verda-
dera contemplacién: sélo puede ser
contemplado 1lo que permanece,
aquello por lo cual merece darse la
vida (cf. pp. 23-24).

2. Sentido de la contemplacién.
“Contemplar es mirar admirativa-
mente, con amor y gozo” (p. 50). Tal
mirada es presupuesto basico de todo
auténtico testimonio. “Se habla hoy
sin cesar en muchos ambientes ecle-
siales de la necesidad de ser testi-
gos de Cristo, y la expresiéon se
utiliza con mucha méas arrogancia
que humildad, para referirse a una
accion comprometida y valiente. Es
verdad que debemos ser testigos de
Cristo. Pero este testimonio tiene
primordialmente un sentido recepti-
vo, y s6lo, como consecuencia exigi-
tiva de éste, un sentido activo” (p.
47). S6lo se puede proclamar lo que
se ha visto y oido. No puede dar
“testimonio” quien primero no fue
“testigo” por haber visto, por ha-
ber contemplado. Todo el testimonio
de Cristo se funda en su previa y
contemporanea visiéon del Padre (cf.
Jo. 1,18). Lo mismo sucede en los
Apostoles: “nosotros —decia San Pe-
dro— no podemos dejar de procla-
mar lo que hemos visto y oido” (Act.
4,20).

Todos los cristianos estan llama-
dos a la contemplacién. El paso de
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la fe a la contemplacién, como trans-
parencia del misterio divino, es
obra -de los dones del Espiritu San-
to. Gracias a su actuacion el misterio
de Dios es ‘visto de algiin modo. Na-
turalmente que no se trata ain de
la visién final, cara a cara, pero es
con todo un preludio de la misma,
el punto maximo al que el hombre
puede aspirar en esta tierra, El1 A.
recurre aqui a la tesis del tedlogo
Pedro Ribes para el cual la voca-
cién universal a la contemplacién
se relaciona con la gracia sacramen-
tal de la Confirmacioén, ya que, se-
gun él, la actuacién de los dones
del Espiritu, Santo constituye la gra-
“cia ‘propiamente sacramental. Ribes
-fundamenta su tesis principalmente
en un texto de Santo Tomas: ‘“Los
que reciben este sacramento... son
hechos conformes a Cristo en su so-
berana perfeccién de Verbo Encar-
nado, al como S. Juan lo describe
lleno de gracia y de verdad” (II1,72,2,
ad, 4. El confirmado se “conforma”
al Verbo, haciéndlose asi testigo de la
verdad y de la gracia, lo cual no
podria suceder si no es en virtud de
la contemplacién de Dios, experi-
mentada sapiencialmente (cf, pp.
65-67).

3. Ciudad y contemplacién, Una
civilizacién se diferencia de otra por
la jerarquia de valores que recono-
ce como propia, La civilizacién cris-
tiana o ‘“‘cristiandad” considera a la
contemplacién en la cumbre de esa
jerarquia, alma inspiradora de todo
su quehacer. Porque si la ciudad se
construye fuera de Dios, “no sera
solamente una ciudad arreligiosa, si-
no también una ciudad inhumana.
Una ciudad donde los hombres mue-
ren de hambre o se hallan sin abri-
go es una ciudad inhumana; una
ciudad donde no esti presente 1Ia
plegaria como una lumbre escondi-
da es asimismo una ciudad inhuma-
na” (J. Daniélou, cit. en p. 89). “Sin
duda el hombre puede organizar la
tierra sin Dios —decia el Papa Pa-
blo VI en su Populorum Progres-
:sio—, pero sin Dios, al fin, no puede
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més que organizaria contra el hom-
bre. El humanismo exclusivo es un
humanismo inhumano”.

De ahi la importancia de la con.
templacién en la vida de la ciu-
dad. Es la que da fuerza y senti-
do a la existencia del hombre, y la
que solidifica su raiz y su funda-
mento. Sin contemplacién no hay
verdadera civilizacién. Gracias a
ella el hombre aprende a conside-
rar todo el quehacer de la ciudad a
la luz de Dios, més atin, la percibe
por asi decirlo con los ojos de Dios,
como lo ve Dios. “La contemplacién
es la puerta de entrada desde don-
de cada cosa recobra su densidad
original, y se descubre la red de
de todas las relaciones” (p. 73).

4. Crisis de la coniemplacién. A
juicio del A. existe hoy en la Igle-
sia una funesta desproporcién en-
tre el activismo que dice querer im-
pregnar de sentido cristiano las
realidades del mundo y el contacto
con Dios a través de la oracién o
contemplacion de su vida divina. En
su interior mismo se han introducido
frases lamentables por su simplismo:
“el trabajo es oracién”, “lo que im-
porta es la lucha contra la injusti-
cia”, “el amor a Dios consiste en el
amor al hombre”, “el cristianismo
implicito y latente que hay en todos
nos impide excluir y condenar”, etc.
(ef. p. 117). Por otra parte, tedlogos
influyentes, los cuales carecen de la
serenidad® que da tan solo la con-
templacién de Dios, se han converti-
do en idedlogos y predicadores de
un cristianismo meramente horizon-
tal (cf. ibid.), Cobra aca todo su va-
lor la notable expresion de von Bal-
thasar: “el que no escucha a Dios,
no tiene nada que decir al mundo”
(cit, en p. 116).

Mientras tanto el mundo en que
vivimos sigue a la deriva, sin moral,
y una sola es su aspiraciéon: el bie-
nestar. “Si nuestra voz se levanta,

Unica o principalmente, para clamar
por la satisfaccion de los derechos
del hombre en la tierra, pronto es-
taremos al servicio, 'mas que de los
derechos, de los anhelos y de los
deseos, lo cual es muy distinto” (p.
119). Por grande que sea el mejo-
ramiento econémico y el progreso
cientifico, siempre los hombres se-
guirdn experimentando la gran ne-
cesidad: liberarse de si mismos, Y
esta es nuestra tarea. No la hare-
mos “en nombre de la ciencia, de
la filosofia, del humanismo, de la
técnica, de la politica, porque todo
esto lo tendran sin nosotros y sin
embargo seguirdn siendo esclavos.
Habra de ser en nombre de Dios,
en nombre de la Gracia que rompe
las ataduras del corazon, en nom-
bre de Cristo y su vida divina ofre-
cida a los hombres, ,Ahora bien,
para ofrecer esto, es necesario con-
templarlo y amarlo” (p. 120).

(Qué soluciones propicia el A.?
Ante todo un retorno a la “filosofia
perenne” que él considera como
“primer peldafio serio y eficaz para
que la contemplacién cristiana sea
el alma de la civilizacién del ma-
fana” (p. 98). Sin embargo tal co-
nocimiento no puede quedar tan sélo
en el nivel intelectual sino que, al
decir de Newman, es menester que
arrastre la voluntad; la “idea” debe
hacerse “viva”, y la “vida” debe con-
ducir al “pensamiento”. “La accién
ha de ser pensada y la contempla-
cién ha de ser accién” (p. 71).

Pero no hay que engafiarse, Nada
de ello es posible sin momentos
fuertes de contemplacién, en un
marco de descanso, de silencio, de
sereno amor a Cristo, “ya que ser
sal del mundo significa llevar en no-
sotros al que es la verdadera sal”

_(pp. 111-112). Asimismo es necesa-
rio el testimonio de hombres que vi-

van vida de contemplacién, “por-
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que la presencia continua de seres
que tienen la mente abierta a la
contemplacion .del misterio de Dios
es siempre una llamada a lo mas
alto, es como un toque en la con-
ciencia para que la vida del hom-
bre no se sumerja en el materialis-
mo, sino que se eleve y quede abier-
ta en la medida que a cada  uno
corresponde” (p. 113), asi como la
virginidad consagrada constituye un
implicito aliento para la fidelidad
conyugal. Finalmente es menester
que existan en la Iglesia centros de
contemplacién, es decir lugares don-
de los adoradores se congreguen,
como la Trapa, el Carmelo, ete., y
desde donde, mediante instituciones
intermedias prosperen movimientos
que vayan introduciendo en el mun-
do de hoy la contemplacién que tan-
to necesita, .

En fin, este libro del ilustre Car-
denal es decididamente recomenda-
ble a todos los catélicos que se quie-
ran militantes y se propongan con-
tribuir a la liberacién de un mun-
do que se asfixia, el mundo de nues-
tro tiempo, que muere sofocado por
falta de contemplacion.

P. ALFREDO SAENZ

RENE VOILLAUME, La con-
templacion hoy, Ed. Sigueme,
Salamanca, 1974, 66 pgs.

Presenta el A., en la primera par-
te de este pequefio libro, los pre-
supuestos indispensables para que
se pueda dar un auténtico encuen-



tro con Cristo. Este encuentro —ha-
ce notar— no radica en un hecho
sensible, fisico-emocional, sino sim-
plemente en, una conformacién de
nuestro obrar cotidiano con la Vo-
luntad de Dios, nuestro Padre. Por
eso dicho encuentro, a pesar de es-
tar mucho més alld de un encuen-
tro meramente humano, se inscri-
b_e en el campo de lo posible y acce-
sible a cualquier cristiano que obra
de acuerdo a su dignidad de hijo
de Dios.

En la segunda parte el A. analiza
el lugar que ocupa la contempla-
cion en la vida cristiana y la medi-
c}a en que la dimensiéon contempla-
tiva es esencial a la Iglesia, al mis.
mo _tlempo que describe el nuevo
camino abierto en nuestros dias por
Charles de Foucauld, En estas pagi-
nas la contemplacién aparece como
una realidad substancialmente in-
mutable, fruto del intenso anhelo de

busca}' en todo la mayor gloria de
de Dios.

El contemplativo resuelve, con el
mudo ejemplo de su vida, el apa-
rente dilema que trae el doble man-
dato de Cristo de amar a Dios so-
bre todas las cosas y amar al proji-
mo como a si mismo, en una sinte-
sis superior. Como ejemplo de ello
‘plantea el A., discipulo fiel del her-
mano Charles de Foucauld, la figura
vy el pensamiento de este gran con-
templativo que, en el Corazén de
Cristo, supo armonizar admirable-
mente la oracién contemplativa y
el compromiso temporal del cristia-
no. Los Hermanitos de su Congre-
gacién deben vivir en el mundo an-
gustiado de este siglo, y derramar
alli la vida que beben en sus dos
horas diarias de contemplacién an-
te el Santisimo, En ellos deben
confluir la pobreza, la vida de ora-
cién y la caridad para con los hom-
bres, de modo que lleguen a ser co-
mo una luz que brilla en las tinie-
blas.

Para cada Hermanito es esencial
la unién de los dos aspectos: el hu-
mano y el divino, unién sélo logra-
ble en el interior del Corazéon de Je-
sus. Por eso la Eucaristia —con-
fluencia de lo divino y de lo huma-
no en Cristo alli realmente pre-
sente— es el centro de su vida es-
piritual. “Para los hermanos el sig-
no eucaristico es una llamada cons-
tante a la renovacién de su voca-
cién y, en el ambiente de signo ma-
terialista, grisdceo y lleno de ruido
de las ciudades humanas, viene a
ser su celda y su claustro” (p. 60).
La contemplacion de los Hermani-
tos se diferencia de aquella que es
propia de las abadias y monasterios,
por su presencia en el seno del mun-
do, en pequefios grupos y en contac-
to cotidiano con los hombres,

La renovacién de la vida religio-
sa, afirma el A., no podra llevarse
a cabo sino sobre la base de ideas
claras acerca de la oracién y la vida
espiritual, repensando estos valores
esenciales a la luz de la fe. La es-
piritualidad de Foucauld se entron-
ca —con sus matices especificos—
en la gran corriente contemplativa
que recorre todos los siglos de la
historia de la Iglesia.

CARLOS HERLEIN

Seminarista de la Dibcesis de
Afatuya, 2° afo de Filosofia.

MARCEL CLEMENT, La aper-
tura cristiana al mundo y la
dialéctica Izquierda contra De-
recha, JORGE A, GARCIA
VENTURINI, Reflexiones sobre
la Iglesia y el mundo, Barrei-
ro y Ramos, Montevideo, 1974,
63 pgs.

Reune este pequeiio libro dos en-
sayos que convergen en un tema
comun, cual es la actual crisis de la
Iglesia.

"En el primero de ellos, M. Clé-
ment, conocido especialista en doc-
trina social de la Iglesia, comienza
por describir lo que es la “Izquier-
da”. Luego se remite al Concilio
exponiendo lo que en €l se entiende
por “apertura al mundo”, para acabar
por ver si la “apertura” que de hecho
se ha producido es la propiciada por
el Concilio o se reduce simplemente
a una apertura a la Izquierda,

Particularmente brillante es su
andlisis del fluido concepto de “Iz-
quierda”. “La palabra nacié el 11
de setiembre de 1789; la palabra y
la cosa. Por extrano que esto pue-
da parecer, la Izquierda nacié el dia
que, en la Asamblea Constituyente
Francesa, un cierto ntimero de per-
sonas tuvo esta idea extraordina-
ria —y esto mereceria ciertamente
un psicoanalisis— de ponerse a la
izquierda de los otros para signifi-
car alguna cosa. Se pusieron fisica-
mente a la izquierda. Seria de un
humor facil evocar el Evangelio y
decir que, de este modo, por si
mismos habian elegido una vocacion
de cabritos” (pp. 9-10), El1 “ponerse
a la izquierda” fue una intuicién,
un movimiento fisico, que luego de-
rivo a todos los campos del pensa-
miento.

El punto de partida de la actitud
del hombre de Izquierda es su “con-
denacién de la Derecha”. Sartre es-
tuvo penetrante cuando afirmé que
“la Izquierda se define esencial-
mente como negatividad”., La Iz-
quierda es un “no” que, en actitud
de rebeldia, se profiere a lo que se
entiende como mal. “La Izquierda
es el ‘no’ al mal en la rebeldia”
(p. 15), Y “el mal” es “la Derecha”
porque la Derecha ‘“no se rebela con-
tra el mal”. Es decir que quien to-
ma la iniciativa de su ubicacién no
es el hombre de Derecha sino el
de Izquierda. Es €l el dque puso
el gesto fisico inicial de la Revo-
lucién, y el que, a partir de enton-

ces, lo sigue poniendo siempre de
nuevo., El quedar a la Derecha no
es el efecto de una elecciéon personal,
sino el resultado de una decision del
hombre de Izquierda.

Segtin el inteligente analisis del
A., la decision de ‘“ponerse a la
Izquierda’” ha expresado diversos con-
teniclos én el curso de los dos tltimos
siglos. Inicialmente esa actitud tuvo
un sentide politico. Los que en 178_9
se pusieron a la izquierda eran li-
berales en politica, defensores de
las libertades individuales, y al dar
ese paso, ipso facto ubicaron a su
derecha a los que estaban por la
monarquia, los hombres del “abso-
lutismo”. Cincuenta afios mas tar-
de, esos mismos hombres “de iz-
quierda” pasaron involuntariamente
a ser “de derecha”., Porque apare-
cieron unos sefiores que considera-
ron un “mal” la afirmacién de las
libertadles individuales; fueron Ilos
socialistas, los cuales resolvieron co-
locarse a la izquierda de los liberta-
rios, de los individualistas, infun-
diendo a la palabra “Izquierda” un
prevalente sentido econémico (no y»
reptiblica contra monarquia o l_ibe:r.
tad contra autoridad, sino socialis-
mo contra individualismo), con es-
pecial preocupacién por el &mbito
de la produccién y del reparto de
los bienes. Comte daria el tercer
paso haciendo transitar la nocién de
“Izquierda” a otro plano, merced a
lo cual dicha palabra adquiri6 un
sentido filoséfico. Segun su “ley de
los tres estados”, la Izquierda signi-
fica el progreso, la victoria del de-
venir sobre todas las cosas, en 0po-
sicién a una concepcién contempla-
tiva, que subraya la permanencia del
orden natural como expresion de la
ley eterna (esto se acentuard en las
filosofias post-kantianas que exal-
tan el conocer por sobre el ser: los
filosofos del “conocer” se opondran
a los filsofos del “ser” como la
Izquierda a la Derecha, y algo se-
mejante sucede con el primado del
existencialismo sobre el esencialis-
mo). “Asi vemos una suerte de im-
perialismo progresivo de la dialécti-
ca Izquierda contra Derecha insi-
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nuarse y desplegarse... absoluta-
mente en todos los intersticios”.
(p. 13).

Faltaba por darse un paso y en
€l estamos: la dialéctica Izquierda-
Derecha asume un sentido teolégico.
“A partir del momento en que las
nociones de Izquierda y de Dere-
cha alcanzan la cima misma..., es
decir, la teologia, esas dos nocio-
nes llegan a reinar sobre la huma-
nidad toda. Hemos llegado a eso”
(pp. 13-14). Lo sembrado en 1789
al,canza su plenitud totalitaria. Se-
gun el A, es Rousseau quien encar-
na la “teologia esencial de la De-
recha”: el hombre es bueno por na-
turaleza, la sociedad es la que lo co-
rrompe, El mal se identifica, pues,
con la sociedad, Con lo que Rousseau
acaba por suprimir lad verdtadera mo-
ral, la escrita en la naturaleza —ila
sociedad es natural— para susti-
tuirla por su nueva concepcién po-
litico-social, que “hace las veces de
moral” (p. 17), Marx seria el teolo-
go simétrico de Rousseau, encar-
nando la “teologia esencial de la
Izquierda”: la sociedad es buena,
lo malo es la persona, el individuo.
Lo tragico es quc hoy se nos quie-
re embretar en este falso dilema,
obligdndosenos a elegir: con Rou-
sseau o con Marx. “Hasta 1789 el
orden social no estaba fundado so-
' bre una ideologia simétrica del bien
y del mal, Izquierda-contra-Dere-
cha... Estaba fundado sobre la teo-
logia del pecado original y de la
Redencion” (p. 19), Cuando se veia
a un hombre que pecaba no se de-
cia: “es de Derecha”, sino “es un
pecador”.

Luego de este analisis, conducido
con maestria, el A. estudia el tema
de la apertura al mundo. Segin M.
Clément, en el Concilio, la Iglesia
sin dejar de ser dogmatica, ha afa-
dido a su acervo una nueva dimen-
sién, por modo de actitud dialéctica
a la actitud dogmatica (‘“dialéctica’
no en sentido marxista sino aristo-
télico, en parentesco con “diilogo”).
La Iglesia no sé6lo se presenta ahora
como maesira de la verdad sino tam.-
bién como adhiriendo a la verdad y
y dispuesta a dialogar con los demas.
“Ella no cambia nada, porque el error
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sigue siendo el error, la verdad si-
gue siendo la verdad, pero alli don-
de ella ponia el acento sobre lo que
taltaba, hoy dia .ella pone el acen-
to sobre lo que estd ya adquiridlo,
en buena y dehida forma” (p, 27).

A pesar de lo cual el Concilio ha
sido presentado por doquier “no co-
mo el ajuste de lo dogmaético nece-
sario al interior de la Iglesia y de
lo dialéctico necesario a lo exte-
rior” (p. 27) sino como la victoria de
lo dialéctico contra lo dogmatico, de
la Eseritura contra la Tradicién, de la
bastoral contra lo deetrinal, del Co-
legio contra el Papa. Es decir se in-
trodujo una interpretacién dialéctica
—ésta vez, si, de cufio marxista—
edificada sobre falaces oposiciones:
laicado contra sacerdocio, Juan XXIII
contra Pio XII, la Iglesia de Oriente
contra la de Occidente, etc.

Ahora bien, sostiene el A., tal in-
terpretacion del Concilio no es la
verdadera. “El espiritu del Vaticano
II ha tenido precisamente por desig-
nio poner fin a la dialéctica Izquier-
da-conira Derecha en la Iglesia” (p.
29), ajustando lo dialéctico a lo dog-
matico, el Colegio al Papa, lo pas-
toral a lo doctrinal. Sin embargo se
insiste en considerar al Vaticano II
no como punto de equilibrio de va-
lores complementarios sino como una
simple etapa hacia el Vaticano III,
“una suerte de victoria relativa, en
la misma medida en que habria equi-
librado valores complementarios, a fin
de que los valores complementantes,
si puedo decirlo, los valores nue-
vos, resulten, en el Vaticano III,
definitivamente victoriosos, y aque-
1los otros definitivamente aplastados”
(p. 29). En verdad el Concilio no se
desposa con ninguin ‘“ismo” o ideolo-
gia: asume lo humano sin hacerse
“humanista”, valora la razén sin ha-
cerse “racionalista”, considera el in-
dividuo sin hacerse “individualista”,
aprecia a la sociedad sin hacerse ‘“‘so-
cialista”. Es decir destroza los mitos
creados por la falsa dialéctica Iz-
quierda-Derecha y sus consiguientes
alternativas: o el hombre o Dios, o
la razéon humana o la inteligencia
divina, o el individuo o la sociedad,
etc, A la dialéctica del o, opone el
dialogo del y. ;

-

En lo que atafie al segundo trabajo
que integra este librito, el de Gar-
cia Venturini, debemos decir que,
también él, contiene interesantes su-
gerencias. E1 A, estudia en especial
las relaciones de la Iglesia y la po-
litica, denunciando el nuevo ‘“cleri-
calismo de izquierda”, es decir, la
intromisién indebida de la Iglesia en
un terreno que no es esfera directa
de su competencia y, para colmo,
siguiendo una orientacién que se
contradice con la doctrina del Ma-
gisterio.

Enjuicia asimismo el A. algunas
tendencias postconciliares, que pre-
tenden ampararse en el Concilio ha-
ciéndole decir cosas que éste nun-
ca ha dicho. Por ejemplo la actitud
de dialogo con el mundo, actitud que,
bien entendida, la Iglesia ha mante-
nido siempre, pero que hoy se pro-
picia en un intento de mimetizacion
de la Iglesia santa en un mundo que
no es santo. Algo semejante ocurre
con la nueva concepcién del sacerdo-
cio, al que se pretende ir vaciando de
contenido al insistirse, por ejemplo,
en afirmaciones tales como que el
sacerdote es ‘“igual que los demas”,
es “uno mas”, cuando en realidad es
alguien “consagrado’”, separado, es
“uno menos” para el mundo. El A.
se refiere sucesivamente al uso abu-
sivo que se hace de la Eseritura, ma-
nipuldndosela en traducciones y co-

mentarios tendenciosos, o ignorando-
se, al interpretarla, la Tradicién y
el Magisterio. Y al reiterado recur-
so a la talismanica palabra liberacion,
la cual, si bien tiene origen biblico,
es sin embargo tergiversada, horizon-
talizada, no significando ya la ‘“re.
dencién” que nos ofrece Dios sino una
mera liberacién ‘“‘temporal”, logra-
da por el hombre; incluso se llega
a utilizar en un sentido mundano
aquel texto de Lec, 21,28 “vuestra
liberacién estd préxima” (cf., por ej.,
el Manifiesto de los Obispos del Ter-
cer Mundo, firmado en Brasil en
1967) cuando alli se trata de algo
completamente distinto, méixime que
dicha frase esta incluida en el “dis-
curso escatologico” donde Cristo
anuncia su segunda venida y el fin
del tiempo, es decir, el fin de 1la
historia y de toda sociedad terrena.
Otra tendencia que enjuicia el A. es
la que se orienta a la desmitizacién,
como si la vieja ensefianza de la
Escritura estuviese plagada de mi-
tos y leyendas que el culto exégeta
de hoy se deberia encargar de de-
sechar, y la desacralizacion. . .

G. V. concluye su interesante es-
tudio con un anéilisis de las desvia-
ciones que se advierten, aqui y alla,
en el campo de la organizacion de lo
temporal, de la propiedad privada,
del Estado ¥y de la economia.

P. ALFREDO SAENZ
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