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«Miraran al que traspasaron»
(Interpretacion de Zc 12,9 y del contexto del
déutero Zacarias)

P. Dr. Carlos Pereira, IVE
I) INTRODUCCION

Ellibro del profeta Zacarias ocupa un lugar nada despreciable entre
aquellos que, del Antiguo Testamento, son mds utilizados y aplicados
para iluminar acontecimientos del Nuevo, en particular de la vida de
Nuestro Sefior. Esto ha sido asi ya desde el mismisimo tiempo de los
evangelistas, y por lo tanto podemos decir que los mismos evangelios
aplican las profecias biblicas para iluminar el misterio de Nuestro Se-
fior, en concreto el misterio de su Pasién.

La primera que nos ocupa es aquella de Zacarias 9,9: Regocijate so-
bremanera, hija de Sion. Da voces de jibilo, hija de Jerusalén. He aqui, tu rey
viene a ti, justo y dotado de salvacion, humilde, montado en un asno, en un
pollino, hijo de asna. Explicitamente, el evangelio de San Mateo cita di-
cha profecfa aplicindola a Jests, cuando éste entra en Jerusalén el
Domingo de Ramos, montado en un pollino hijo de asna (cf. Mateo
21,4-5). Es el anico evangelista que la cita, ain teniendo en cuenta que
los cuatro evangelistas mencionan el episodio de la entrada triunfal de
Ramos. Esto habla claramente de la intencién y caracteristicas del
evangelio de Mateo, dirigido sin duda preferentemente a un publico
hebreo'.

Que la profecfa de Zacarfas 9,9 era interpretada como tipicamente mesidnica en
los ambientes judios es algo que puede ser ficilmente demostrado, ademis de lo
que se deduce del contexto del mismo libro profético. El Talmud Babilénico, por
ejemplo, aplica la profecia a la futura venida del Mesias, diciendo que: «el Mesfas
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La segunda es la de Zacarfas 11,12-13: Y pesaron como mi salario treinta
piezas de plata. Entonces el Seiior me dijo: Arrdjalo al alfarero (ese magnifico
precio con que me valoraron). Tomé pues, las treinta piezas de plata y las arrojé
al alfarero en la casa del Seiior. También es citada explicitamente por
Mateo en 27,9-10. Sin duda, cualquier lector podra notar la absoluta
semejanza con la historia de Judas y su traicion, el precio con que fue
pagado por traicionar a Jests y lo que sucedié con su dinero. La pro-
fecfa es mas que evidente. El texto presenta algunos pequenos proble-
mas exegéticos, sobre los que no podemos explayarnos ahora.

La tercera es la de Zacarfas 12,10 y es aquella sobre la cual quere-
mos realizar un estudio mis detallado: Y derramaré sobre la casa de David
y sobre los habitantes de Jerusalén, el Espiritu de gracia y de siplica, y me mi-
rardn a mi, a quien han traspasado. Y se lamentardn por El, como quien se
lamenta por un hijo tinico, y llorardn por El, como se llora por un primogénito.
Esta vez es San Juan quien la cita textualmente en su evangelio (la pri-
mera parte, al menos), en 19,37, con ocasién de la lanzada del centu-
rién sobre el cuerpo de Jesus, apenas éste habia muerto. En la
introduccién del libro del Apocalipsis, nuevamente Juan la aplica, con
toda claridad, esta vez a la segunda venida de Cristo (cf. Ap 1,7), razén
por la cual, en la teologia catdlica, dicha profecia de Zacarfas ha sido
tradicionalmente asociada a la Parusia y su manifestacién.

La cuarta es aquella de Zc 13,7: Hiere al pastor y se dispersardn las ove-
Jjas, y volveré mi mano contra los pequefios. Aparece en Mt 26,31 y también
en Marcos 14,27, siempre en boca del mismo Jests, quien predice su
Pasién y Muerte, y el escindalo de sus Apdstoles.

vendr4, si ellos lo merecen, con las nubes del cielo, si no lo merecen, montado en
un asno». Se trata de encontrar una explicacién que satisfaga tanto el versiculo de
Zacarfas como el de Daniel 7,13, donde se habla de una venida en gloria. Segiin
los rabinos, la venida del Mesfas era segura, pero su modalidad, o en humildad
(Zc 9,9) o en gloria (Dn 7,13), estaba condicionada por la actitud del pueblo de
Israel (cf. MC ARTHUR H.K., Mark XIV, 62, NTS 4 (1958) 156-157).
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Como vemos, las cuatro se relacionan -y son aplicadas por los mis-
mos evangelistas- a la Pasién de Jesucristo, razén por la cual son pro-
fecfas importantisimas del punto de vista de la teologia y espiritualidad
cristianas. Si bien sobre varias de ellas se podria discutir su aplicacién
escatoldgica, hay una que parece admitir exclusivamente dicho con-
texto -asi interpretada por el evangelista Juan, en su Apocalipsis-; es la
tercera, y por dicha razén concentrard nuestra atencion.

IT) ¢POR QUE «DEUTERO-ZACARIAS»?

Las diferencias entre los ocho primeros capitulos de Zacarias, res-
pecto a la de los seis capitulos siguientes (9-14), es muy grande, al
punto tal que ambos conjuntos han merecido, para la mayoria de los
estudiosos, los nombres de proto y déutero Zacarias, respectivamente.
Esto obedece en origen, ciertamente, al pensamiento de caricter ra-
cionalista, que pretende ver en la mayoria de los libros del Antiguo
Testamento al menos, una autorfa maltiple para cada uno, segin la
variedad de estilos literarios encontrados y segtin la temitica diversa.
A nosotros nos merece muchas reservas una tal presuncién. Suponer
que una determinada variedad estilistica (cuando puede ser corrobo-
rada fehacientemente, cosa que no siempre sucede) o temitica, es su-
ficiente para hablar de autorfa madltiple es puramente hipotético y
prejudicial. Es ficil comprobar que cualquier escritor, de cualquier
época histdrica, evoluciona y cambia su estilo, a veces mis de una sola
vez mientras dura su desempeifio en calidad de tal. De todos modos,
podemos hacer uso de la terminologfa sin compartir la ideologfa o
pensamiento que le dio origen.

Es verdad que la diferencia temitica y estilistica existe en Zacarfas.
La segunda parte es mds lirica si se quiere, pero al mismo tiempo mds
simple. La primera es mis elaborada, aunque mds prosaica. La temitica
es evidentemente diferente en la segunda, donde las visiones y alusio-
nes apocalipticas sobre el tiempo futuro abundan, particularmente en-
tre los capitulos 12 al 14, por muchos rebautizados incluso como
«trito-Zacarfas», o también como primera coleccién (los capitulos 9 al 11)
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y segunda coleccién (los capitulos 12 al 14)>. Nos concentraremos sobre
esta tltima.

IIT) EL CONTEXTO DE ZC 12,10

Uno de los elementos por los que nos parece colegir que la distin-
cién entre proto y déutero Zacarfas es meramente nominal, viene dada
por el hecho de que en la seccién final del llamado proto Zacarias, se
puede claramente notar ya la alusién a los tiempos mesidnicos, tema-
tica que es abundante en el llamado déutero. El capitulo 8, a partir del
v. 20, presenta en efecto una invitacién a subir a Jerusalén para adorar,
tema que es especialmente mesidnico. A la objecién acerca de que di-
cha referencia hace sélo alusion a la vuelta del exilio de Babilonia y a
la reconstruccién del templo de Salomén, ya destruido (Zc 8,9 habla
de la reconstruccién del templo), se responde que la invitacién a subir
a Jerusalén estd dirigida claramente también a los paganos al fin de esta
seccién (como puede notarse en Zc 8,23), y dirigida a los paganos no
puede sugerir otra indole o contenido que aquellos indudablemente
mesianicos.

Pasando entonces a la seccién denominada «déutero», encontramos
no pocos de los llamados «oriculos» contra los tradicionales enemigos
militares del antiguo Israel: Adam o Damasco, pueblos del Libano, las ciu-
dades filisteas. En principio, pareciera que se trata de un «econ» de lo que
abundantemente puede encontrarse en escritos proféticos mas anti-
guos (cf. Amés 1,6-9; Ez 28,2-6), aunque no son pocos los estudiosos
que ven en dichas alusiones referencias a tiempos mas remotos, como
los de Alejandro Magno u otros’. Nosotros creemos que se trata de

2 Para todo esto, cf. The New Jerome Biblical Commentary, Englewood Cliffs 1990,
352-3; 358-9.
> Cf. The New Jerome Biblical... 357.
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una cuestién de légica interna del texto y sentido comun, bajo el si-
guiente aspecto:

Suponiendo que el texto ha sido escrito con coherencia y 16gica
interna, y no habiendo razones suficientes que prueben algin tipo de
interpolacién, nos parece que una seccién que presenta varios oraculos
mesidnicos, todos ellos aplicables con mucha claridad a la vida de
Nuestro Sefor, no puede no estar haciendo toda ella referencia -mas
0 menos proxima- a la misma vida del Sefior, o a otros acontecimien-
tos ligados histéricamente a ella. En la llamada primera coleccién (capi-
tulos 9 al 11), se encuentran dos profecias bien explicitas referidas a
Cristo (Zc 9,9y Zc 11,12-13), estando lejos de ser no obstante las tini-
cas referencias que la seccién presenta como referidas al tiempo de
Nuestro Sefior o a su obra. Por e¢jemplo, apenas termina el primer
oraculo encontramos la siguiente expresién: Mds cuanto a ti, por la sangre
serd consagrada tu alianza (Zc 9,11). Sea que se hable de Israel, o figura-
tivamente de la Iglesia, colocada como estd después de la alusién de la
entrada triunfal de Cristo en Jerusalén (9,9), es dificil no ver en dicha
sentencia una alusién bastante directa al sacrificio de Cristo en la
Cruz, lo que constituye la Nueva Alianza®. Respecto al segundo
oriculo, el contraste de la entrega de Cristo, vendido a precio de es-
clavo (cf. Zc 11,12-13), se confronta con la clara descripcién del «pas-
tor insensato» de los versiculos siguientes (vv. 15-16), que coincide
con las caracteristicas que Nuestro Sefor atribuye, mis de una vez,
tanto a los fariseos como a los sacerdotes y escribas del templo.

En la segunda coleccién, la seccién que debemos ahora analizar més
en detalle, hemos dicho que se presentaban al menos dos profecias

También tenemos el caso del versiculo inmediatamente posterior al oriculo (Zc
9,10), en el cual se afirma que su sefiorio serd del gran rio hasta los confines de la tierra.
El gran rio es el Eufrates, y curiosamente, ha marcado los limites del imperio ro-
mano, mis alld del cual el cristianismo se extendié sélo esporiddicamente. Hacia
el lado contrario, se extendid hasta los confines del mundo entonces conocido.

51



DIALOGO 69

cristolégicas: en 12,10 y en 13,7. La primera de ellas, claramente apa-
rece tipificada en el Nuevo Testamento como referida a la segunda
venida de Cristo. Es la tinica que hace referencia a dicho contexto’,
razén por la cual, al menos no deberiamos pasar por alto el investigar
si su contexto préximo brinda algunos indicios que permitan colegir
la realidad de dicha referencia.

Los versiculos 1 al 9 del capitulo 12 presentan no sélo una reden-
cién consoladora de Jerusalén®, como ya habifa aparecido en algtin con-
texto anterior (cfr. cap. 10, vv. 8-12), sino incluso una verdadera
venganza contra sus enemigos. La terminologia y las expresiones de
dichos versiculos son de neto corte apocaliptico. La sentencia del ver-
siculo 9 es mis que explicita al respecto, y es eco de lo que puede en-
contrarse en otras referencias veterotestamentarias’, sobre todo en

Daniel 11,44.

w

Apocalipsis 1,7: He aqui que viene con las nubes y todo ojo le verd, aun los que le traspasa-
ron; y todas las tribus de la tierra hardn lamentacién por El; si. Amén. El contexto de los
versiculos anteriores (especialmente vv. 5-6) alude explicitamente a Jesucristo. Si
bien el v.6 cierra un pequefio himno con la respuesta: «Amény, dicha respuesta
vuelve a cerrar el versiculo siguiente, el 7, reafirmando el pensamiento anterior.
Creemos que la referencia explicita a Jesucristo se encuentra fuera de dudas (tam-
bién a El se aplica la denominacién Alfa y Omega, del versiculo siguiente).

En realidad se empieza por Judi, y después se pasa a Jerusalén, no sin mostrar el
texto cierta oposicién entre «tiendas de Juda» y «habitantes de Jerusalény.

Zc 12,9: Y sucederd aquel dia que me dispondré a exterminar a todas las naciones que vengan
contra Jerusalén.

Dn 11,44: Pero rumores del oriente y del norte lo turbardn, y saldrd con gran furor para
exterminar y destruir a muchos.
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Si colocamos de forma paralela ambos versiculos en hebreo:

Zc 12,9
:ooPuWToY oA oYnhI TR TRYnS wpar NI OPD MM

| - Dn11,44
DOTTY TRYTS NOTI NN XYY TIBE M N0 Nl
mhloly)

La recurrencia, en ambos casos, del infinitivo hiphil: lahashmid
('l‘/?;@ﬁ'?), que se traduce como para exterminar o aniquilar, es de por si
bastante elocuente. Son los dos tinicos casos en que se aplica a una
realidad de indole escatoldgica y de lucha global (la batalla contra todos
los enemigos de Jerusalén). En otros casos se aplica s6lo a una realidad
local, verificada histéricamente en el viejo Israel (como en Is 10,7,
donde se habla de la destruccién de Asiria).

Se podria objetar que la mencién de Daniel 11,44 no es estricta-
mente escatolégica, sino que se refiere a las luchas de los judios contra
el helenizante imperio de los seléucidas, tiempo en que tuvo lugar la
epopeya de los Macabeos. Es verdad que todo el capitulo 11 de Daniel
hace referencia a dichos eventos, segtin las interpretaciones mds co-
munes, y segtn lo que ficilmente se desprende de la lectura del texto,
pero como licidamente lo hacen notar los comentadores de Nacar-
Colunga, los tltimos versiculos del capitulo -en particular vv. 40-45,
parecen narrar una tercera campafa del rey griego Antioco contra
Egipto, la cual la historia no ha registrado. La interpretacién mis razo-
nable de dichos versiculos, consiste en afirmar que el profeta, dejando
la historia y apoyindose en ella, salta desde el gran perseguidor del
pueblo judio a otro perseguidor del fin de los tiempos, el Anticristo,
que entonces vendra a suscitar la tltima prueba del reino de Dios. Se-
ria esto como el puente entre la época de Antioco y la época final, que
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se describe en el capitulo siguiente, el nimero 12°. Los vv. 2-3 de di-
cho capitulo hablan claramente de la Resurreccién de los muertos, lo
cual no deja lugar a dudas sobre su caricter escatolégico.

También es llamativa la similitud con Ezequiel 38, el cual describe
la invasién de Gog contra los montes de Israel y otras gentes (cfr. vv.
9-11), la cual termina con el exterminio de Gog por parte del Sefior
usando la espada, la peste, el fuego y el azufre (cfr. vv. 21-23). La se-
mejanza es con Zacarias 12, 2-3, que describe la invasion, y con 12, 4-
7, que describe la liberacién de Jerusalén. Curiosamente, el tema de
Goyg recurre en el Nuevo Testamento una vez, justamente en el Apo-
calipsis, en el dificil capitulo 20, donde describe propiamente la batalla
final después del Milenio, en el cual innumerables pueblos vendrin
(cfr. v.8; la misma temitica de Ez 38), cercando Jerusalén, pero serin
destruidos por el fuego (cfr. v.9).

Creemos que la mencionada semejanza en el empleo del verbo con
respecto a Dn 11,44, mis las razones aludidas del contexto y lenguaje
apocaliptico, y sobre todo la utilizacién que hace el libro del Apocalip-
sis (1,7) de la cita que nos interesa, como referida a la Parusia, nos da
razones mis que suficientes para suponer un contexto escatolégico en
Zc 12.

8 Para todo esto, cfr. NACAR-COLUNGA, Sagrada Biblia, Madrid 1963, nota a Daniel
11,40 (936). Afiade también: «Es la explicacién mds razonable de todos estos os-
curos versiculos que el profeta salta desde Antioco, el gran perseguidor, al Anti-
cristo, a quien el profeta nos pinta con colores tomados de la época de Antiocon.
Por otra parte, hay que hacer notar que Dn 11,40 comienza con la mencién: Al fin
de los tiempos, estableciendo un corte con la época histdrica aludida en el relato
anterior.
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IV) ANALISIS DE ZACARIAS 12, 10

Zc12:10

WA oEInm oSt gt Spy T matoy nopun
TRID TRV MY TMAOY TR0ns 1oy IR0t MRTIU AN 0N
2375y

Hay dos realidades sobre las cuales anuncia Yahvé que derramard
("N>2W) un cierto espiritu (M17), lo cual, en el lenguaje biblico, signi-
fica provocar una cierta actitud interior en aquellos que lo reciban. Es-
tas dos realidades son la casa de David (717 1"3) y los habitantes de
Jerusalén (D'?@ﬁj 2WT"). Ya en los versiculos anteriores notamos estos
dos nombres, a veces pareciera que con cierta oposicién entre ellos -
de hecho si se los nombra por separado, es porque alguna distincién
deberfa existir-, a veces en plano de mayor igualdad. El hecho de decir
que se derramari el espiritu tanto sobre (9¥) unos como sobre otros sin
mayor distincién, los coloca, al menos en esta oportunidad, en un
plano de igualdad. De todos modos, su distincién no interesa dema-
siado por el momento.

7 significa favor, gracia. El contexto parece indicar aqui el signifi-
cado de ser agradable o encontrar gracia a los ojos de otros. En cuanto a
091N, no puede indicar mas que siplica o actitud suplicante. El signifi-
cado parece ser que Dios derramard un espiritu que les permitira vol-
verse agradables a sus ojos (en los capitulos anteriores, de hecho,
aparecia bastante claro como ambas casas, Israel y Judd, no podian ser
todavia consideradas como agradables ante el Sefior). La mencién del
espiritu de siiplica muestra claramente que dicho espiritu los hara volver
de todo corazén a Yahvé, implorando su perdén y ayuda. Se trata cla-
ramente de la efusién de un espiritu de oracién.

'f;r_; W°2M: El texto masorético, asi como algunas versiones anti-
guas presentan la lectura de este modo: Y mirardn a mi (o me mirardn).
El verbo 21 en la forma hiphil, como la que tenemos aqui, significa
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poner o volver la vista. Este es el matiz que tiene aqui, el de «volver y fijar
una mirada que se hallaba en otro lado», o sea, cambiar el punto de
atencién de la vista, y por lo tanto, del pensamiento y del corazén.
Decfamos también que estas versiones antiguas presentan la lectura a
mi’. Si esa lectura es verdadera, corresponderfa -segtin algunos auto-
res- hacer una pausa antes de cuanto sigue, ya que el siguiente verbo
(17203: y hardn llanto) estd acompafiado de una «waw inicial», indicando
otra accién. Cuanto sigue, se leerd entonces de la siguiente manera:

1oy 1TE0Y TRTWN PN (Y hardn llanto -o se lamentardn- sobre él, a
quien traspasaron).

El Nuevo Testamento en cambio, en las dos recurrencias de la cita
de Zacarias 12,10, elimina el «a mi», para leer: Y otra Escritura dice: Mi-
rardn al que traspasaron (Jn 19,37); 'Y lo mirard todo ojo, incluso aquellos que
lo traspasaron (Ap 1,7)". Si aceptamos la lectura de los LXX, evidente-
mente el verbo traspasar (1927) hay que entenderlo en sentido metaf6-
rico, pues es Dios el que habla. Este antropomorfismo, mis el hecho
que el evangelista Juan escribe a la luz de la Crucifixién del Sefior,
puede haber contribuido a eliminar el «a mi» en el lenguaje jodnico, y
reemplazarlo por la tercera persona singular, haciendo referencia im-
plicita a Jesus. Para lectores que aceptaban la divinidad de Jests, no
hacfa falta aclarar que la profecia de Zacarfas en primera persona tam-
bién se aplicaba a El, siendo este Dios. El a mi se sobreentendia.

Nosotros, no obstante, no coincidimos con la sentencia que dice
que aceptando la lectura "o (a mi) de las versiones antiguas, haya que
necesariamente hacer una pausa antes de cuanto sigue. Efectivamente,

Las versiones mds antiguas presentan dicha lectura y también la LXX (Sep-

tuaginta): kel émBréfovtar Tpog pe ard’ v katwpynoevto. Sélo que aqui se lee:

porque [me] han traspasado (el av6’ Gv hay que traducirlo como causativo).

0 Ap 1,7: kol Ofetar adtOV TaC OGBAAMOC Kol OlTiveg abtOv EEekévinoay.
\ ’ € ’ \ ’ b4 2 Q. b ’

Juan 19,37: kol ToALY €Tepa Ypodn Aeyel: ofovtal €lg ov eEekevtnony.
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cuanto sigue es claramente un objeto directo precedido por la particula
IR, que siempre acompana el acusativo en hebreo. ¢Por qué razén
debe ser objeto del verbo que le sigue, y no del precedente, cosa que
es mucho mds légica? Por otra parte, la expresion 127X NR, en el
texto masorético, va acompafiada de un signo que indica pausa en la
lectura al final de ella, lo cual significa que en la época de codificacién
de la masora, se entendia claramente que la pausa debia ser hecha des-
pués de dicho acusativo (a quien traspasaron) y no antes. Ademas, dicho
acusativo va seguido del verbo con waw (1"?3; 1700 y se lamentardn
por él), al cual acompafia un complemento formado por el infinitivo
absoluto del mismo verbo, lo cual aclara qué tipo de llanto es aquel
que van a realizar por él: ‘l’ﬁ:U"?.‘._J 2012 (como llanto por el hijo dinico).
De tal modo, que ambas secciones pueden configurarse de la siguiente
manera:

Ty TEeRD Yoy 1720) RTINS AR DR R

Y hardn llanto por él como llanto por | Volverdn la mirada a mi, a quien

el hijo dinico. .. traspasaron. ..

Como podemos observar, ambas estin bien balanceadas y configu-
radas, cada una con su objeto y complemento, y hasta formando un
cierto paralelismo. Si pasiramos el objeto 12T WX NN a la otra sec-
cién, provocarfamos una variacién en el balance, que probablemente
no haya sido originaria ni intentada por el texto primigenio. Esta y las
otras razones aludidas, nos llevan a pensar que la lectura y su traduc-
cién tienen que quedar del siguiente modo: Y volverdn la mirada (o bien:
mirardn) a mi, a quien traspasaron, y hardn llanto por él como llanto por el hijo
sinico. Evidentemente, hay un salto de primera a tercera persona que
no queda necesariamente bien fundamentado, pero bien puede ser un
recurso literario que se aplique a dos realidades que se intercambien
(«yor y «él»). La otra lectura, no obstante, tampoco nos parece imposi-
ble y ciertamente que posee un significado muy légico: Y volverdn la
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mirada a Mi; y al que traspasaron, hardn llanto por él como llanto por el hijo
sinico. .. Este altimo tipo de lectura da mas fundamento lingiiistico al
modo en que el Nuevo Testamento cita dicho texto, pero la primera
justifica més la traduccién hecha por los LXX.

ﬁi;;ﬂ"?:; e 1’?!7.7 M (Y llorardn por él amargamente, como se
llora el primogénito): Otra seccién, que refuerza la inmediata anterior,
con un matiz nuevo, pues se trata no sélo del llanto como por un hijo
Ginico, sino incluso como de un primogénito, aunque existiesen otros
hijos que puedan servir de consuelo por su pérdida. Ademds, se trata
no s6lo de hacer duelo o lamentarse -lo cual puede presentar mis bien un
aspecto legal- sino incluso el de dolor profundo, prefigurado por el
llanto amargo.

V) EL CONTEXTO POSTERIOR

Queremos también dar una ojeada al contexto siguiente a los ver-
siculos que estamos analizando. En los tltimos (vv. 11-14) del capitulo
que estamos tratando, el 12, aparece claro que continta el tema del
lamento, utilizando claramente el mismo término (T2OM: el llanto o el
lamento), y el verbo del cual este término deriva. La comparacién con
el llanto de Hadad Rimén en el valle de Migdén no parece ser mis que
una simple referencia a algiin hecho histérico conocido ya en la época
en que este texto se escribfa''. El lamento es de toda la tierra de Israel,
de todos sus clanes (la expresién en hebreo es bien elocuente:
1:‘7 DnRwn MINRWR: cdanes y clanes por separado; o bien: cada clan por
separado). Luego se enumeran los clanes: el de David, el de Natdn, el de

El término Rimmon aparece en el libro de Samuel como adjudicado al padre de los
que mataron a Isbaal, el hijo enfermo de Sadl (cfr. 2 Sam 4,2; 4,5; 4,9), y otras
veces como un dios venerado por los sirios, que tenfa alli su santuario (cfr. 2 Re
5,18). Habifa también otros lugares dedicados a Rimmon. Hadad-Rimdn hace mas
bien alusién a un lugar de los sirios o que estos frecuentaban (Hadad es un término
tipicamente relacionado con Aram, el reino sirio de entonces).
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Levi, afirmando que cada uno lo hace por separado, y sus mujeres tam-
bién por separado. Una férmula inclusiva, que comprende todos los
estamentos de Israel (el civil-politico, representado por David, el pro-
tético o magisterial, por Natdn, y el sacerdotal, por Levi, y «todas las
demis familias», significando el pueblo), atirmando que también sus
mujeres, las cuales no solfan participar en la vida ptblica, lo hacen. Se
trata entonces de un lamento universal, de «todo» Israel, como quizis
nunca hasta entonces lo hubo.

Hay una palabra, al comienzo de Zacarias 13 (siempre dentro del
contexto posterior que estamos analizando), que puede llamar mucho
la atencién. Se trata de PR (maqor: fuente o surgente). El versiculo que
nos interesa afirma lo siguiente (Zc 13,1)

PRRTD DRUIT AW T MR MpR) TPy M s ot
175

Existe otra palabra hebrea que significa fuente: 19 (‘ayin). Literal-
mente ojo. Su aplicacién como ojo de agua permite que se traduzca tam-
bién como fuente. Pero en los pasajes biblicos donde aparece, siempre
estd relacionada con el significado material de una surgente de agua.
No sucede lo mismo con el otro término (magqor), que si bien se usa
también para designar fuente de agua, su significado exacto parece ser
mis bien otro, asociado a la purificacion, a la fuente de vida o de vigor (tam-
bién al flujo de sangre, ya sea menstrual o del parto). Los ejemplos son
muy abundantes:

Salmo 36,10: Porque en ti estd la fuente de la vida; en tu luz vemos la luz;
Prov. 10,11: Fuente de vida es la boca del justo, pero la boca de los impios
encubre violencia; 13,14: La ensefianza del sabio es fuente de vida, para apar-
tarse de los lazos de la muerte (lo mismo en 14,27 aplicado al femor del

12 En aquel dia, habrd una fuente abierta para la Casa de David y para los habitantes de Jeru-

salén, para (limpiar) el pecado y la impureza.
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Seirior); 16,22: El entendimiento es fuente de vida para el que lo posee, mas la
instruccion de los necios es necedad; 18,4: Aguas profundas son las palabras de
la boca del hombre; arroyo que fluye, la fuente de sabiduria. De particular
importancia Jeremias 2,13, que servira de base para una aplicacién que
hari el Nuevo Testamento: Porque dos males ha hecho mi pueblo: me han
abandonado a mi, fuente de aguas vivas, y han cavado para si cisternas, cisternas
agrietadas que no retienen el agua.

En todos estos casos, la version de los Setenta (LXX) traduce maqor
por Ty, que es la palabra griega para designar fuente, y que muchas
veces traduce también el hebreo ‘ayin (o sea, el otro término). Esto
hari que el Nuevo Testamento utilice también dicho término con un
significado andlogo al de los pasajes que hemos visto del AT. En espe-
cial, Juan 4,14 y el Apocalipsis parecen recoger el eco dejado por el
texto visto de Jeremias (2,13), en el cual el Sefior se presenta como
fuente de aguas vivas"®.

Curiosamente, es en s6lo Zacarfas 13,1 que la LXX traduce magor
por tomoc (lugar, sitio) en lugar de Tyn (fuente), agregando antes el
adjetivo mac que no es seguido por articulo determinado, con lo que
el significado queda: todo o cada lugar o sitio. Sera dificil conocer la razén
de por qué fue traducido de este modo, cuando las demds recurrencias
de maqor en la LXX son traducidas como fuente. Hay que hacer notar
que la LXX no traduce: para el pecado y la impureza, con lo cual el texto
se lee asi (13,1): En aquel dia se encontrard abierto cada lugar en la casa de
David... Aunque un poco mds oscuro, el significado parece sugerir
algo espiritual, corazones o almas abiertas. El hecho que la traduccién
griega de Zc 13,1 sea disimil al resto juega atin un papel mis relevante
a favor de una interpretacién particular del término. Sin duda el tra-
ductor griego interpreté magor en un sentido muy peculiar, y marca-
damente espiritual. De todos modos, queda el hecho que en el texto

3 Jn 4,14: El agua que yo le daré se convertird en él en una fuente de agua que brota para vida
eterna; Ap 21,6: Al que tiene sed, yo le daré gratuitamente de la fuente del agua de la vida.
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hebreo, todas las recurrencias de magqor se refieren a surgente de vida y de
gracia o favor divinos, incluido en nuestro versiculo, donde la surgente
abierta guarda estrecha relacién con la purificacién del pecado y la
iniquidad.

1 nos entramos ahora en el versi el mis ap{
Si nos concentramos ahora en el versiculo 6 del mismo capitulo
131

MR YU W NI A3 SR RN PIWTORR )
;2

La alusién parece ser aqui universal, a toda la tierra, y por lo tanto,
de caricter final y escatolégico. La objecién mis comin que se pre-
senta a dicha interpretacién ronda acerca del significado de y“mn'S:
(toda la tierra), pues la tierra en el Antiguo Testamento suele significar
la tierra de Israel.

Esto es verdadero, pero no es exclusivo, y existen numerosos pasa-
jes en los cuales muchas veces se interpreta de otro modo. En particu-
lar Zacarias abunda en ellos, como en 12,3, donde la expresion es bien
notoria: YN M2 55 (todas las naciones de la tierra), no pudiendo sig-
nificar alli tierra otra cosa que la tierra entera, pues por «naciones»
siempre se entendfa los demds pueblos, y nunca el pueblo de Israel,
como sucede en el sugestivo versiculo de 14,2":

YT TION TIORZ BIUMTOR SO AN Theo

También en 5,9, la expresion :2MWA 121 7INT "2 (entre el cielo y
la tierra) parece tener connotacién césmica. Y lo mismo 6,5: Estos son

Y sucederd que en toda la tierra -ordculo del Sefior- serdn cortados dos tercios, y perecerdn, y
permanecerd un tercio en ella.

Y reuniré a todas las naciones contra Jerusalén, para batallar contra ella y para capturar la
ciudad.
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los cuatro vientos del cielo, que salen después de presentarse ante el Sefior de toda
la tierra (PIRTI-52 11IRSD 23070 NIRST MW NI DN ON).
Si ahora volvemos sobre nuestro Ver51cu10 y con el antecedente de
estos pasajes de Zacarfas, es 16gico deducir que una amenaza de «cortar
(y hacer perecer) dos tercios de la tierra», de modo tal que s6lo sobreviva
uno, es aplicable a la tierra entera y no solamente a la de Israel, sobre
todo porque la referencia es a una batalla universal, de «todas las na-
ciones» contra Jerusalén. Nuevamente notamos aqui la semejanza con
el contexto de Ezequiel 38, que describia la invasién de Gog contra los
montes de Israel y otras gentes (vv. 9-11), y con Apocalipsis 20,8,
donde nuevamente las naciones vendrin en bloque a atacar Jerusalén.

Otros versiculos del capitulo 14 son mds que sugestivos respecto a
su tinte escatoldégico, como 14,4; 14,7, con su temitica del «dia tinico
iluminado por el Sefior»'®, que recuerda la imagen de la Nueva Jeru-
salén, descripta en el Apocalipsis (21,23): La ciudad no tiene necesidad de
sol ni de luna que la iluminen, porque la gloria de Dios la ilumina, y el Cordero
es su lumbrera. También 14,8, con su temadtica del agua viva (0dwp (v,
segiin la expresién de los LXX)". La misma expresion aparece al final
del Apocalipsis (22,1-2), solamente que ahora referido al rio de agua
viva (motopor Udatog (wic)'®. También recuerda el torrente que sale
del nuevo templo descrito por Ezequiel (47,1-5).

Finalmente, el otro tema netamente escatolégico es el congregarse
en Jerusalén todas las riquezas de las naciones (mencionado en Zc 14,14
y retomado por Ap 21,26), y la subida para adorar a Dios en Jerusalén
(mencionada en Zc 14,16 y retomada por Ap 21,24).

Serd tinico ese dia, conocido de Yahvé. No habrd ya dia y noche, de noche habri clara luz.
En aquel dia sucederd que brotardn aguas vivas de Jerusalén, una mitad hacia el mar oriental
y la otra mitad hacia el mar occidental, serd lo mismo en verano que en invierno.

Y me mostré un rio de agua de vida, resplandeciente como cristal, que salia del trono de Dios
y del Cordero, en medio de la calle de la ciudad.
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VI) INTERPRETACION DE ZAC 12,10 (13,1)

La interpretacion de nuestro versiculo, creemos no puede ir més
que en una sola linea: el anuncio de la conversién de Israel al final de los
tiempos, 0 sea, en un contexto escatolégico, como lo es ciertamente el
del versiculo en cuestién, segiin hemos demostrado. La alusién a la
conversién de Israel como pueblo no es una temitica ajena al Nuevo
Testamento, donde no faltan claras alusiones a ella, pero si parece ser
novedoso que el Antiguo también se refiera a lo mismo. Para esta sec-
cidén, nos apoyaremos también en el versiculo 13,1, pues forma parte
del contexto de 12,10, y sobre todo porque lo complementa en cuanto
al significado. En efecto, consideramos que la temitica de la fuente
abierta. .. para (limpiar) el pecado y la impureza, es propia del fenémeno
de la conversién.

Vamos por partes: En primer lugar, la conversién de Israel como
pueblo estd mds que explicitamente atestada en San Pablo, quien la
anuncia directamente en Romanos 11,25-26: ...que a Israel le ha aconte-
cido un endurecimiento parcial hasta que haya entrado la plenitud de los gentiles;
y asi, todo Israel serd salvo; tal como estd escrito..."”. Este como estd escrito, hace
directa referencia a Isafas 59,20, el cual es citado a continuacién de
modo bastante explicito, y alude también a Jeremias 31,33-35, con el
cual coincide en la temdtica y en muchos términos fundamentales.

.. Tva pn Ate [mag] exvtolc ppdvipot, 8Tl TWpwoLg amd wépoug ¢ Topand yéyovey
dypL 00 TO TANPWUE TOV EBVAV €loéAd Kkal oltwg mag TopamA cwdnoetaL, Kabwg
yéypaTToL”
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Rm 11,26: feL ¢k Siwv 6
puduevog, amootpélel doePelog
&m0 Tokap.

Rm 11,27: kol altn adtoic 7
Top’ €uod SLadnkm, dtav
GPELDUAL TOC OUaPTLOG DTAY

Is 59,20: kol el €veker Ziwv
0 PLOUeVoC Kol GToaTpéseL
aoePelog amd Tokwp

Is 59,21: kol aUtn adtolc M Tap’
€uod SLodnkm elmer kipLOg

Como podemos observar, Rm 11,26 parece tomar la cita de Is
59,20, casi textualmente como se encuentra en la versién de los LXX.
Y en cuanto a comparar Rm 11,27 con Is 59,21, también encontramos
gran semejanza, sobre todo en la funcién y naturaleza de la alianza
(8Lebnkmn) de la cual Dios habla, s6lo que en Isaias no aparece la tema-
tica de quitar los pecados™. Respecto al texto de Jeremfias 31,33:

OTL alTtn M) SLednkm My Sredbnoopatl T¢) otky IopamA petd Tég
NUEPG €kelvag dnoly kipLog SL80L¢ SWow VOROUG oL €lg
Y Sovolar adT@V kel €ml kepdleg adtdv ypaPw oadtolg
kol €oopat adTolc €ic Pedv kol adtol €oovtal pol eic Aadv.

La referencia (bastante explicita por cierto) a la realidad de la
Alianza nueva que encontramos en el Antiguo Testamento, es no sélo
aplicada por el Nuevo Testamento a la primera venida de Cristo, sino

20

La traduccién completa de los versiculos reza asi: Vendrd de Sién un salvador, que

arrojard la iniquidad de Jacob (Rm 11,25). Y (estableceré) sobre ellos mi Alianza, cuando
quite sus pecados (Rm 11,26). En lo que respecta a Isafas: Y vendrd de la parte de Sion
un salvador, que arrojard la iniquidad de Jacob (59,20). Y (estableceré) mi Alianza sobre

ellos, dice el Seiior (59,21).

2L Esta es la Alianza que sellaré con la casa de Israel después de aquellos dias, dice el Sefior:

Pondré Mi ley en su mente y la escribiré sobre sus corazones, y seré para ellos un Dios y ellos

serdn mi pueblo.
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también a la conversidn final de Israel. Se podria concluir, que al me-
nos bajo este punto de vista (la aplicacién que el Nuevo hace del An-
tiguo), la temdtica de dicha conversién final no es ajena al mismo
Antiguo Testamento.

El libro del Apocalipsis también alude a la conversién final de Is-
rael. Segtn algunos comentadores, lo hace hasta en tres lugares: En
Ap 3,8-9, en la carta al dngel de la Iglesia de Filadelfia; en Ap 12,1-6, que
constituye la visién de la mujer que va a dar a luz, y probablemente tam-
bién en la visién de los dos testigos (Ap 11,3-12)*. Nos detendremos en
la primera, que parece ser la mis segura como alusién:

Ap 3,8-9: 018 cou T épye, 180V dédwka EVAWTLOY Gov Bpar
rewylévny, N obdelg dlvatal kAcloul adTiY, OTL PLKPOY
€xeLg SlvapLly Kol €TNPNoag Kov Tov A0Yor kol oDk MPYHow
10 Gvoud pou. 180l 818G ék thg ouvaywyfg tod catavd TV
Aeyovtov eqvtolg Toudaloug elval, kel OUK €0 GAAX
Pevdovtal. 6oL ToLMow adtolg e NEouowy kal TPOG
KUVNOOUOLY €VWTLOY TOV TOd@V 00V Kol YYQAOLY OTL €yw
Aydmmod oe™.

Hay dos elementos que nos interesan de modo particular: El pri-
mero es el de la puerta abierta (60pav Arewyuévny); el segundo el anun-
cio de hacer venir (algunos) de los judios. La direccién es «hacia la Iglesian,
pues a ella se dirige la carta. A ella deben venir, para postrarse a sus pies,
y reconocer que el Sefior la ha amado. La expresion sinagoga de Satands hace

22 Asi CASTELLANI L., El Apocalipsis de San_Juan, Buenos Aires 1990, 79.
2 He conocido tus obras; he aqui que he colocado delante de ti una puerta abierta, la cual nadie
puede cerrar, que tienes poco poder y que guardaste mi palabra, y no negaste mi nombre. He
aqui que te daré (algunos) de la sinagoga de Satands, de los que dicen ser judios y no lo son,
sino que mienten. Fe aqui que los haré venir y postrarse delante de tus pies, para que sepan

que yo te he amado.
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ciertamente referencia a los judios no convertidos, como no queda lu-
gar a duda alguna analizando la otra recurrencia de este término y su
contexto, en el mismo libro del Apocalipsis (2,9)*.

Sobre la expresion puerta abierta, tenemos el uso que de dicha ex-
presion hace San Pablo en Colosenses (4,3), para referirse al trabajo
apostdlico y a las conversiones: ...para que Dios nos abra la puerta de la
palabra, a fin que podamos predicar el misterio de Cristo(...)*, y més expli-
citamente en Hechos 14,27, donde refiriéndose el texto a Pablo y Ber-
nabé, afirma que llegando y reuniendo a la Iglesia, anunciaron todo cuanto
habia obrado Dios con ellos, y como habia abierto a los gentiles la puerta de la
Fe*.

Podriamos argumentar que en nuestro texto de Zacarias se utiliza
la expresion fuente abierta y no puerta abierta. Al respecto, la clave parece
hallarse en un texto del mismo Antiguo Testamento, el de Ezequiel
36, 25-27.

2 Ap 2,9: olde oov Y OATYLY kel THY TTwyelav, GAAL TAololoc €l, kol ThY
Braodnulay €k TV Aeydvtwr Tovdaioug elval €xvtolg kol o0k €loly GAAX cuvay
wyn tod oatavd (Conozco tu tribulacién y pobreza, pero eres rico; y la blasfemia de los que
dicen ser judios y no lo son, sino que son sinagoga de Satands).

(v 6 Bedg dvotén Huiv Bpar Tod Adyou AaAfical TO puothplov tod XpLotod...
Tapayevouevol 8¢ Kal ouvayoyOvteg Ty ékkAnolav dvfyyeAlov doe émoinoev 6
Bedg pet’ adt@r kol OtL fjrolker tolg €Bveowy BUpav Tilotewg. También 1Cor
16,19 es altamente sugestivo: 60po ya&p [HOL GUEQYEV peYaAn Kol évepyng, Kol
Gutikelpevol moArol [(...) en efecto, una puerta grande y eficaz se me ha abierto, y muchos
se oponen|.
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Ez 36,25: kol pavad &’ Uuac Udwp | Y os rociaré con agua pura, y os pu-
, \ ’ ’ A\ . L .

Kabapov kel kabepLobnoede amo | rificaré de todas vuestras impurezas

~ ~ b ~ e ~ \

TUORY TV AkodopoLldy DUAY kol | : 5

Teowy YopGLWY VWY Ka e idolatrias, y os lavaré...

oTO TOVIWY TV €E€LOWAWY LUKV

Kol keBopL®d DUag

Ez 36,26-27: kol 6wow Uuiv | Y os daré un corazén nuevo y os
’ \ \ - 4 4. . 4
Kapdlow  Kowvmy - Kol - TVeDue | daré un espiritu nuevo, y quitaré de
\ ’ b e ~ \ b -~
KaLvov 6(90(*) €V WMWY Kol ,0“135)@ vuestra carne el corazén de piedra,
™y Kapdloy Ty ?‘Leg’ﬁv €K NG | y os daré un corazén de carne, y os
OUpKOC DRV Kal - 0WOW VMLV 1016 mi espiritu, y haré que mar-
Kopdlay oopkivny kol TO Tvedpd | . I ..
Co e o | chéis en mi justicia, y que cumpldis
HOU 80w €V VULV kel molnow Tve | s
v tolg dwkalddpaciy  pov  wo | MM mandatos. ..
pelnobe kol TO KPLUETE WOU
PuAaENoBe Kol ToLronTe

El primer versiculo, en efecto, menciona la purificacién del pecado y
la impureza a través del agua, lo que retoma la temadtica de la fuente para
purificar las impurezas, que encontrabamos en Zacarfas. Pero los dos si-
guientes hablan de la infusién de un espiritu nuevo, y de la donaciéon de
un corazén nuevo..., para «cumplir los preceptos y normas de Dios», lo
cual recuerda el tema de la «<nueva Alianza escrita en los corazonesy,
de Jeremias 31,33, temdtica que segiin hemos visto, es citada por San
Pablo en Romanos para ilustrar el misterio de la conversién final de
Israel. Lo interesante de la cita de Ezequiel, es que relaciona el tema
de la nueva Alianza con el «agua purificadoran, realidad esta dltima que
a suvez recuerda la temitica de la «fuente» en Zacarias. Es por eso que
consideramos que la mencién de la fuente purificadora en este dltimo,
evoca necesariamente -en analogia con el Antiguo y el Nuevo Testa-
mento- la conversién de Israel al final de los tiempos, tematica ya pre-
sente en el Viejo Testamento, como hemos visto. De hecho, se trata
de un lavado purificador, a través del agua, y en conexién a una Alianza
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nueva, el que llegard a Israel como pueblo. No es una purificacién
mis. Ademas, el bafio purificador en conexién con una Alianza parece
evocar de lejos la temdtica del Bautismo como sefial de conversion, tal
como la inauguraré el Nuevo Testamento®.

Como dato adicional, hemos visto como el mismo Sefior se auto-
define en el Antiguo Testamento como fuente (cfr. Jer 2,13), y el
Nuevo Testamento se hace eco de dicho texto, asignando a la palabra
fuente un atributo bien exclusivo de la Divinidad, o bien el efecto de
«divinizacién» producido en el alma (cfr. Jn 4,14). Quizés ya los tra-
ductores de la LXX entendian en este sentido -tan particular- el texto
de Zac 13,1, para haber traducido el comtin nombre magqor por lugar o
sitio, en griego, en vez de fuente como de costumbre. Se trata de una
purificacién del todo particular, y directa, que afecta a Israel todo
como pueblo, y ademds, como algo estable, permanente (significado
por el nombre «lugar).

Complementa esto la interpretacién que pretendemos dar a nues-
tro versiculo de Zacarfas (12,10). Allj, la referencia directa a Dios -sea
como sea que elijamos traducir el versiculo- es bien directa: Mirardin a
Mi, a quien traspasaron..., o bien: Se volverdn a Mi, y (respecto) al que tras-
pasaron... O sea, se trata de un volver a Dios total, absoluto. El texto
continda: Y hardn llanto sobre él como llanto por el hijo iinico. Sea como sea
que colocibamos la puntuacién de la primera parte de dicha sentencia,
la segunda se lefa inequivocamente como la hemos colocado; hay una
expresa referencia a una tercera persona (1"?:;: sobre él). En el contexto
que estamos analizando, de purificacién de Israel como pueblo, parece

¥ La purificacién de Israel es presentada también en los profetas y en los salmos

como «efusion del Espiritu de Dios», como en Joel por ejemplo (cfr. Joel 3,1-4).
Aqui, la efusién del espiritu también se halla presente en nuestro versiculo: Y de-
rramaré sobre la casa de David y sobre los habitantes de Jerusalén, un espiritu de gracia y de
suplicacion (LXX: compasion).
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que dicho «l» haya que entenderlo del Mesias, casi sin tener otra op-
cién. Pero un Mesias sobre el cual hay que llorar no es el tipico espe-
rado segiin la concepcién rabinica. Por el contrario, parece mucho mas
aplicable a Jests, y al rechazo por parte de Isracl. Asi lo entendieron
los evangelistas, quienes lo usan aplicindolo directamente a la Cruci-
fixién de Jesds, como hemos visto (Jn 19,37, quien lo da como profe-
cfa ya realizada), pero el mismo Juan lo usard una segunda vez, en el
Apocalipsis (1,7), aplicindolo claramente a algo futuro, en el contexto
parusiaco:

1600 €pyetol UeTh TV vepeAdv, kol Ofetal adTOV TaC
2 \ \ e/ b \ b ’ \ 4
0bOaALOC kol oltwvec adtov éEEekévinoav, kol koyovtol
ém abtov maoal ol duial the YAc. val, duqv®.

«Venida con las nubes», no puede referirse mas que a una venida
gloriosa, que ademads recuerda lo que el mismo Jests anticip6 de su
venida gloriosa (cfr. Mc 14,62)%. Que lo veri «todo ojow, y «todas las
naciones de la tierra», no hace mis que recalcar que se trata de la se-
gunda venida, universal y en gloria. Hay un detalle que puede llamar
la atencién: Juan usa la expresion: al ¢uiai tig YA, empleando el
vocablo tribus (purai) en lugar del mis comin de naciones (¢6vm), ya
utilizado en los sinépticos y en San Pablo, y que Juan sin duda conocia.
Por otra parte, la expresiéon completa es: las tribus de la tierra (yfc), vo-
cablo este dltimo, que en ambiente judio, se entendia como «la tierra
de Israel». ¢No pudiera ser entonces que Juan, en el Apocalipsis, in-
tentara un doble sentido utilizando dicha expresion, para significar la

2 He aqui que viene con las nubes, y todo ojo lo verd, y aquellos que lo traspasaron, y hardn

llanto por él todas las naciones (tribus) de la tierra. iSi! [Amén!

0 8¢ ’'Inoodg elmev: éydd elpt, kol BliecBe tOv VIOV TOD GrBpWTOL €k BEELDV
KaOnpevoy The duvdueng Kal EpYOpEVOV PeTh TAV Vepeddy Tod obpavod (Jesis dijo:
1Yo soy!, y veréis al hijo del hombre sentado a la derecha del poder, y venir con las nubes del
Cielo).
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Parusia vista por todas las naciones por un lado, y por otro, la conver-
si6én de Israel (con todas sus «tribus» dispersas por la «tierra») por en-
tero?

En todo caso, es evidente que el sentido de Apocalipsis 1,9 es el de
la Parusia de Jesucristo, y es también evidente que cita con toda clari-
dad Zacarfas 12,10. Esto lleva de la mano a suponer que en dicho ver-
siculo del Antiguo Testamento, se estd profetizando la conversién de
Israel como nacidén en su totalidad, reconociendo a Jestis como Me-
sfas, de modo personal, y siendo el mismo Jests a quien se habia dado
muerte en la Cruz, traspasindolo.

La lectura que hemos elegido del versiculo: Y volverdn la mirada a
Mi. Y al que traspasaron, hardn llanto por El como llanto por el hijo dinico...;
diferenciando la persona del hablante (Dios Padre), del Jests traspa-
sado, hace que se excluya el significado metaférico del verbo traspasar,
y asi, la referencia a la muerte de Jestis en la Cruz pasa a ser obligatoria.
Quizids también esta lectura sirva de base para acoplarla a la revelacién
de la divinidad de Jests, que hari el Nuevo Testamento. Al menos no
la excluye, y hasta parece suponerla.

Evidentemente, es mucho lo que atin puede estudiarse y reformu-
larse respecto a este versiculo de Zacarfas y su contexto. Creemos que
la interpretacién que hemos dado se apoya en el texto, y da base sélida
para un ulterior desarrollo y profundizacién.
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