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FILOZOFIA NICOSCI

Rzecz o istocie buddyzmu

Ks. WLADYSEAW MICHAL DEBICKI

"Doctrinis peregrinis nolite abduci”
List $w. Pawta do Zydow, XIII, 9.

l.
Buddyzm azjatycki i europejski

Dwadziescia kilka wiekow uptyneto od czasu, gdy Indie nadgangesowe,
szczegolniej okolice Benaresu, przebiegata gromada potnagich zebrakow i
wotata do ludzi: "Radujcie sig¢, albowiem znalezione zostalo lekarstwo na
wszystkie zycia niedole... Otwierajcie uszy na gtos nauki, ktora was wyzwoli ze
szpondw cierpienia i $mierci!..".

Wotanie to zaciekawito jednych, zachwycito drugich, 1 wkrétce
tajemnicza "nauka wyzwolenia" znalazla licznych zwolennikow we wszystkich
sferach spoleczenstwa indyjskiego, zwlaszcza posrod latwowiernej, nedza,
niewola 1 chorobami zngkanej ludnos$ci ubogie;.

Kto byli ci zebracy? Byli to filozofowie w rodzaju specjalnie indyjskim,
skrajni sceptycy 1 pesymisci, poczytujacy $wiat za ztudzenie a zycie za meke, 1
w zebraczych wedréwkach albo w samotniach lesnych szukajacy ukojenia
rozpaczy. Byli to Berkeley'owie i Schopenhauerowie z VI-go wieku przed nasza
era, urodzeni w dolinach Gangesu i licznych jego doptywow.

Przywodca ich, wedlug wielkiego prawdopodobienstwa, byt filozof-
pustelnik, nazwiskiem Gotama, noszacy przydomek Sakya-Muni, co znaczy
asceta z narodu Sakyow. Zwolennicy mienili go Tatagata, tj. "doskonaltym" lub
"wzniostym", czeéciej atoli Buddgq czyli medrcem, zbudzonym ze snu
niewiadomosci 1 posiadajacym wiedz¢ najwyzsza, jaka istota rozumna zdoby¢
jest w stanie (1).




Doktryna Gotamy-Buddy, gloszona pod nazwa Dhammy czyli nauki
wyzwolenia od cierpien i $§mierci, przeobrazila si¢ z biegiem czasu w potworny
system zabobonno-mitologiczny. System ten stal si¢ religia, panujaca
przewaznie i dlugo w calej niemal potudniowo-wschodniej Azji, i nawet za dni
naszych majaca tam jeszcze duza liczb¢ wyznawcow. Powstanie i rozszerzenie
si¢ tej doktryny jest w historii Azji wypadkiem pierwszorzednego znaczenia. Juz
z tego wzgledu zastuguje ona na glebsza uwagg (2).

Do poznania buddyzmu sktaniaja cztowieka, §ledzacego ruch umystowy
ludzkosci, inne jeszcze, blizsze, albo, jak si¢ dzi§ moéwi, aktualne powody. W
catej niemal Europie jest buddyzm obecnie przedmiotem bardzo ozywionych
dyskusji i studiow, a to, co 0 nim napisano w ostatnich lat dziesiatkach,
ztozyloby niezawodnie pokaznag biblioteke. Ma juz nasza czgs¢ Swiata, a W
czescl 1 Ameryka, nawet entuzjastow 1 fanatykow doktryny buddyjskiej. Pewna
czg$¢ renegatow z Chrystianizmu, uczuwajac wielka pustk¢ duchowa po
odstepstwie od wiary swych ojcow, propaguje buddyzm jako srodek odrodzenia
() umystowego i moralnego spoteczenstw chrzescijanskich. Propaganda ta
doszta i do nas, gdzie jaki§ pan W. Z. przethumaczyt "Katechizm" buddyjski
Olcotta, opatrzywszy go pelna uwielbiajacych superlatywow przedmowa. —
Niedawno (r. 1893) w Paryzu w "Muzeum religii" Guimeta sprowadzony
umyslnie bonza odprawial nabozenstwa buddyjskie, a wspdlpracownik
"Debatow" Pawel Radiot, wzial §lub z panna Lemaignan wedtug tego obrzadku.
W tymze Paryzu orientalista Leon de Rosny, profesor przy Instytucie jezykow
wschodnich, brat umystowy Leona hr. Tolstoja, marzy 0 podniesieniu
duchowym Francuzow za pomoca "dobrze pojetego buddyzmu™. W tym celu
wyglasza odczyty, pisuje artykuly, a nawet wydat $wiezo osobna ksiazke,
wystawiajaca buddyzm, "wielki buddyzm" (le Bouddhisme, le grand
Bouddhisme) w $wietle, o ile mozna, najpongtniejszym. Ksigzeczka ta pt.
"Buddyzm eklektyczny" jest zbieranina zasad etycznych i teorii metafizycznych,
gloszonych przez rozne sekty buddyjskie, a tak si¢ majacych do rzeczywiste]
nauki Sakya-Muni'ego, jak reklamy Guyota do wartosSci leczniczej jego kapsutek
smotowych. Kompilacja ta, sprzedawana w czarnej safianowej oprawie, ma
stuzy¢, jak si¢ wyrazit jej autor do jednego z literatow paryskich (3), za "mszat
(! dla poboznych zwolennikow" tej starej azjatyckiej doktryny, czy tez tego
nowego paryskiego — sportu. Pan de Rosny, ubolewa, ze wpltyw jego rozciaga
si¢ tylko na umysty wyzsze. "Dotychczas — sa jego stowa — mam zaledwie
jednego buddyste z ludu: jest nim pewien weglarz z Valéry-en-Caux, dokad
wyjezdzam na letnie mieszkanie".




Jakby dla uzupelnienia "katechizmu" Olcotta i "mszatu" Rosny'ego,
Anglik Bowden obdarzyt buddystow europejskich odpowiednim "brewiarzem®".
Jest nim zuchwata parodia niezrOwnanego arcydziela Tomasza a Kempis.
Elukubracja owa pt. "Nasladowanie Buddy", przetozona niedawno na jgzyk
francuski, zawiera "maksymy na kazdy dzien roku", wybrane tendencyjnie z
filozoficzno-etycznej literatury wyznawcéw Gotamy.

Najgorliwsza atoli propagatorka tego odswiezonego czyli neo-buddyzmu
w Europie i Ameryce jest marzycielsko-szalbierska sekta tzw. teozofow,
zalozona przez ostawiona Helen¢ Btawacka i1 jej przyjaciela "putkownika"
Olcotta. Wydaje ona kilkanascie czasopism w roznych jezykach, migdzy
ktorymi najbardziej znane sa: "Lotus bigkitny" 1 "Przeglad teozoficzny"; glosi
metempsychoze 1 nirwang, a jednoczesnie rozpowiada androny o cudach swojej
zatozycielki, dzisiaj juz "odwcielone]" (désincarnée). Glownym we Francji
wielbicielem Btawackiej, "wielkiej oczernione]" (la grande calomniée), jest
"prezes trzystu teozofow paryskich" Jan Mattheus, pod ktérym to pseudonimem
kryje si¢ A. Mattey (wtasciwie Artur Arnould), autor mato znanych romansow

(4).

Niektorym uczonym, wyznajacym pozytywizm, a Wwigcej jeszcze
sktaniajacym si¢ do sceptycyzmu, przypadi réwniez buddyzm do smaku. Max
Miiller nazywa go "cudowna religia" (5). "Wobec tego poteznego systemu, —
mowi Draper (6), — umyst ludzki nie moze si¢ powstrzyma¢ od najglebszego
podziwu. Filozof indyjski ze zdumiewajaca sila 1 pewnoscia wilada swym
poteznym or¢zem rozumowania i logiki". Hipolit Taine widzi w buddyzmie
szczyt filozoficznej spekulacji. Jego zdaniem (7), tylko buddysci i niemieccy
idealisci (Kant, Fichte, Hegel) byli prawdziwymi geniuszami w dziedzinie
metafizyki. "Grecy, — moéwi Taine, — jakkolwiek bardzo subtelni, sa jeszcze
lekliwi 1 umiarkowani w porownaniu z nimi. Mozna powiedzie¢ bez przesady,
ze jedynie (!?7) nad brzegami Gangesu i Sprei umyst ludzki dotart do ostateczne;j
istoty rzeczy. Mysliciele ci uwydatnili zagadnienia najwyzsze, o jakich nikomu
procz nich nawet si¢ nie $nilo. Filozofowie buddyjscy mieli odwage
doprowadzi¢ swoj system do ostatecznych konsekwencji. Gdy, nie zrazajac si¢
dziecinstwami ich poje¢ o zjawiskach fizycznych, ich wadliwa dialektyka, ich
stylem dziwacznym 1 gadanina, dojdzie si¢ do ich pogladow na catosé
wszech§wiata, nalezy przyzna¢, ze mysliciele ci nie cofngli si¢ przed niczym i
wszystko (1?) zrozumieli. My kwestie, bedace przedmiotem ich rozmyslan,
zazwyczaj pomijamy, albo je przeskakujemy. Wigkszo$¢ naszych filozofow




nawet si¢ nie domysla istnienia tych kwestii, albo je odrzuca jako czcze
abstrakcje. A jednak te zagadnienia stanowig tre$¢ i podstawe wszystkich
innych. Buddysci rozwiazali lub raczej rozcigli je z nadzwyczajna sita logiki,
dowodzaca, jak oni gleboko czuli wszystkie ich trudnosci”. — "Etyka buddystow,
— mowi Augustyn Chaboseau (8), — jest najczystsza i najszlachetniejsza (!!) ze
wszystkich, jakie ziemia styszata kiedykolwiek, a ich filozofia jest najglgbszym
1 najzupehliejszym ze $wiatopogladow, jakie si¢ w glowach ludzkich
kiedykolwiek zrodzity". — "Buddyzm, — pisze W. Z., thumacz Olcotta (9), —
zastuzyl na uwage badaczéw nie tylko tym, ze jest najpotezniejszym tworem,
jaki mys$l ludzka, nie wspomagana przez nauke doswiadczalna, wydala
kiedykolwiek; nie tylko tym, ze jego zasady obecnie jeszcze rzadza umystami
500 (1) milionow najoswiecenszych (sic) i najbardziej kulturnych (?!) ludzi; nie
tylko swa potezna hierarchig, swymi wspanialymi obrzedami, lecz szczeg6lniej
przez to, ze stworzyl on wzniosle zasady moralnosci, oparl je za$ na tak
szerokiej podstawie, stworzyl systemat tak zdumiewajaco wielki 1 prawdziwy,
ze nauka wspotczesna nie tylko go nie obala, ale przeciwnie §wiadczy za nim
kazda swoja zdobycza". Zdaniem berlinskiego etnografa i antropologa A.
Bastiana (10), buddyzm bylby wybornym $rodkiem przeciw — excusez du peu —
socjalizmowi. "Kazdy bowiem cztowiek, wedlug tej doktryny, jest wytacznym
sprawca swej doli, faber suae unusquisque fortunae. Nedzarz, parias i w ogole
cztowiek, zajmujacy nizsze stanowisko, pokutuje skutkiem metempsychozy za
grzeszne rozkosze i naduzycia, ktorych si¢ dopuscit w ciagu swoich egzystenciji
poprzednich, a nadto przez cierpienie zapewnia sobie lepsza dolge w
odrodzeniach przysztych. Im wigcej cierpi, tym stabszym jest jego przywiazanie
do zycia i1 utud Swiatowych, a przez to krotsza staje si¢ jego droga do nirwany,
w ktorej si¢ wszyscy pograzy¢ kiedy$ maja"”. To samo mowia spirytysci,
zwlaszcza najliczniejsi migdzy nimi zwolennicy kardecyzmu, ktorego trescia
jest, jak wiadomo, teoria reinkarnacji czyli buddyjska metempsychoza.

Jak widzimy, doktryna buddyjska, przed kilkudziesigciu jeszcze laty
znana w Europie zaledwie garstce indianistow i spopularyzowana nieco przez
Schopenhauera, wyptyneta dzisiaj wsérdd naszej cywilizacji chrzescijanskiej
niemal na porzadek dzienny i nie na zarty zawraca ludziom gtowy. Sadze przeto,
ze krytyczne wyjasnienie istoty 1 wartosci buddyzmu begdzie bardzo na czasie.
Wyjasnienie to przekona, tusze¢ sobie, kazdego nieuprzedzonego czytelnika, ze
przejmowanie si¢ duchem tej doktryny zamiast podniesienia umystowego i
moralnego wyda¢ moze skutki wprost temu przeciwne, zwlaszcza W obecnej
dobie chorobliwego fermentu idei posrdéd spoleczenstw europejskich 1
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widocznego wszedzie upadku energii psychicznej. Buddyzm jest nauka
niedorzeczna jako teoria, a pod wzgledem moralnym, spotecznym i
cywilizacyjnym po prostu zabdjcza.

Przypisy:

(1) Wyraz sanskrycki Buddha jest tegoz pierwiastka, co polskie budzi¢. Niektorzy indianiSci
niemieccy oddaja go przez "der Erwachte" (zbudzony). Zob. Hermann Oldenberg: Buddha,
sein Leben, seine Lehre und seine Gemeinde. Berlin, 2-e Auflage, 1890, str. 54.

(2) Buddyzm uwazany jest czesto za religi¢, majaca dzi§ jeszcze najwigce] zwolennikow;
liczbg tych ostatnich podaja zwykle na 400 milionow. Jest to wierutnie tendencyjna przesada,
puszczona w obieg przez wrogow Chrystianizmu dla przyémienia majestatycznej jego
wielkosci. Liczba rzeczona zmaleje bardzo, jezeli odlaczymy od niej pargset milionow
Chinczykow, narodu bezreligijnego niemal zupehie. "Z wielu powodow, — mowi wyborny
znawca Chin, misjonarz ks. M. Huc (Cesarstwo Chinskie, przektad polski, 1887, 11, 144), —
uczucie religijne zgasto posréd Chinczykow; wspolzawodniczace sekty utracity swa sile, a ich
wyznawcy, stajac si¢ bezboznymi sceptykami, popadli w otchlan indyferentyzmu, w ktorej
zawarli z soba pokdj. Ustaty dysputy religijne, a caty nardd chinski przyswoil sobie stawna
formute, z ktorej wszyscy sa zadowoleni: San-Kiao-y-Kiago, co znaczy: Wszystkie trzy
religie sa jedna religia, czyli ze wszyscy Chinczycy sa zarazem wyznawcami Konfucjusza,
Lao-tze i Buddy, a raczej nie sq wyznawcami niczyimi, odrzucajq wszelkq wiare i wszelkie
dogmaty”. Znakomity sinolog belgijski, C. de Harlez, profesor uniwersytetu w Lic¢ge i
kanonik tamecznej katedry, w zrodtowym swym dziele Les religions de la Chine (Lipsk 1891,
str. 265) powiada, ze "z wyjatkiem klasztorow w Ho-chang, nie ma moze w Chinach ani
jednego rzeczywistego buddysty". Wigkszo$¢ podroznikéw sadzi, ze to, co by mozna nazwac
religia w Chinach, sprowadza si¢ do pewnej liczby praktyk zabobonnych, do ktérych lud
sceptyczny a skadinad bardzo przesadny, ucieka sig niekiedy dla otrzymania gtownie korzysci
materialnych, doczesnych, np. majatku, wygrania procesu, odzyskania zdrowia itp. (Harlez,
str. 265; Huc, 145). Tak zwane Swigta chinskie sa niemal wylacznie uroczysto$ciami
narodowymi i politycznymi. Religia w Chinach istnieje tylko, rzec mozna, nominalnie. "Jest
to po prostu zbior zwyczajow, ktorych ogot nie bierze na serio 1 ktoérych mozna si¢ trzymac,
jesli kto w nich znajduje upodobanie" (M. Huc). Liczne $wiatynie, pagody 1 pewne obrzedy
zachowane sa glownie przez zakorzenione glgboko poszanowanie tradycji. — Co do Japonii,
nalezy pamigtaé, ze trzecia czg$¢ ludnosci tego kraju (okoto 13 miliondw) wyznaje religig
narodowa — Szintoizm; pozostate zas 20 miliondw trzymaja si¢ roznych sekt buddyjskich, w
ktorych wlasciwy duch doktryny Gotamy albo znikt zupetnie, albo si¢ bardzo przeistoczyl. —
Gorliwymi 1 rzeczywistymi wyznawcami buddyzmu sa tylko mieszkancy Cejlonu, Syjamu,
Birmanii i Kambodzy. — W Tybecie, Mongolii, Mandzurii, Korei i na Syberii filozofia Sakya-
Muni'ego przeobrazita si¢ w najgrubszy i najdziwaczniejszy politeizm.

(3) Zob. Jules Bois, Les petites religions de Paris, 1894, str. 64.




(4) Julos Bois, I. c., str. 88. — Co do Btawackiej, zob. prac¢ moja Wielkie bankructwo
umystowe etc. Warszawa 1895, str. 186-196.

(5) Ueber den buddhistischen Nihilismus. Kiel 1870, s. 18.

(6) Historia cywilizacji. Cytowany przez W. Z. w przedmowie do polskiego przektadu "Zasad
filozofii i moralnos$ci buddyjskiej" Henryka Olcotta, str. 12.

(7) Nouveaux essais de critique et d'histoire. 1886, s. 301.
(8) Essai sur la philosophie bouddhique, Paris 1891, s. 114.
(9) Zasady filozofii i moralnosci buddyjskiej, str. 6.

(10) Der Buddhismus als religions-philosophisches System. Berlin 1893, str. 13.




Il.
Stan Indii przed Budda

Na jakie dwa tysiace lat przed narodzeniem Chrystusa Pana,
ptaskowzgorze Srednio-azjatyckie, znane pod nazwa Iranskiego, a dzisiaj objgte
przez Persje, Afganistan i Beludzystan, bylo widownia wiclkiej wedrowki
tamecznych narodow aryjskich. Wedréwka ta miata niewatpliwie duzo
podobienstwa do ruchu ludéw germanskich, ktory stal si¢ przyczyna
ostatecznego upadku cesarstwa Rzymsko-Zachodniego i trapil Europe przez
kilka wiekow nastepnych. Z owej "pasieki ludow", jak pewien historyk nazwat
wyzyng starozytnej Ariany, kolebke plemion indoatlantyckich, rozeszty si¢ roje
istot ludzkich, szukajac lepszej doli w innych krainach, gdyz bylo im za ciasno i
za glodno na ziemi rodzinnej. Jedni udali si¢ na zachdd, opanowali Azje
Mniejsza 1 Europg, inni za$ przez doling rzeki Kabulu wtargnegli naprzod do
Pendzabu, podbili nastepnie wielkie rowniny nadgangesowe, a w koncu caty
Indostan z wyjatkiem Dekanu. Zwycigscy wodzowie tych ostatnich Aridw,
podobni do germanskich Alarykéw, Genzerykow, Odoakrow i Alboinow,
pozaktadali na zawojowanym Polwyspie Indyjskim despotyczne krolestwa,
zaprowadzili z biegiem czasu kastowy ustrd) spoleczny 1 bez mitosierdzia
gnebili tubylcow, nalezacych przewaznie do rasy drawidzkie;.

Pierwotna religia Ariow indyjskich byto ubostwianie przyrody, w ktorej
rozrozniali trzy glowne pierwiastki: Brameg, potege tworcza, Wisznu,
utrzymujaca, 1 Sziwg, czynnik niszczacy i1 odradzajacy zarazem. Précz tego
czcili nieskonczong ilos¢ bostw podrzednych, bedacych uosobieniem rzek, gor,
$wiatel niebieskich itp. Ariowie ci byli ludem bogato obdarzonym zdolnos$ciami
umystowymi, ktore jednak objawialy si¢ gloéwnie bujna wyobraznia, oraz
sktonnos$cia do metafizycznych dociekan nad $wiatem i zyciem. Wczesnie tez
rozwingly si¢ u nich poezja i filozofia. Ta ostatnia krzewita si¢ zrazu na tle
wylacznie religijnym, ale dazac ciagle do uproszczenia gmatwaniny mitow i
podan, wyrodzila si¢ wreszcie W pewna liczb¢ mniej lub wigcej
racjonalistycznych systemow.

Tre$cia $wiata, Zrodlem 1 podstawa wszystkiego wedlug filozoficznych
poje¢ indyjskich, wytworzonych juz w bardzo odlegtej epoce, jest duch
bezwiedny, nieokreslony, goty, pozbawiony przymiotdow i1 spoczywajacy w
absolutnej prozni. Te tajemnicza zasad¢ wszechbytu, — to heglowskie ens
realissimum, "das Ding an sich" Kanta i "numenon" filozoféw greckich, —
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oznaczano wyrazami: Bramum, Atman (= tchnienie $wiata, stad niemieckie
athmen = oddychac), albo Tat (1). Z tego ducha nijakiego, albo raczej z tego
niebytu, z tej nicosci powstaje cata fantasmagoria zjawisk wszechswiata, ktore,
rodzac si¢ 1 znikajac, wciaz do swego zrodta wracaja, aby potem bezustannie w
coraz nowych ukazywac si¢ formach. W swiecie zjawisk nie ma nic statego, nie
ma zadnej substancji: wszystko si¢ zmienia i przeobraza, wszystko pltynie —
panta rhej — jak uczyt pokrewny indyjskim filozofom Heraklit z Efezu.

Z przekonania o wiecznej zmianie i niestatosci wszystkich zjawisk §wiata
wyplyngla druga prastara doktryna indyjska, teoria przechodzenia dusz,
metempsychoza. Pierwiastek zycia w kazdej istocie, czyli "atman" jednostki,
ulega réwniez, wedlug metafizyki Indusow, ogolnemu prawu wiecznych
przeobrazen, przechodzac po kazdej $mierci z jednej istoty do drugiej. Tym
sposobem kazda istota, a wigc 1 kazdy cztowiek, nieskonczona liczbg razy
odradza si¢ 1 zyje, przybierajac formg raz rosliny, drugi raz zwierzgcia, trzeci
cztowieka albo jakiego nadludzkiego jestestwa.

Teoria metempsychozy, w polaczeniu z cigzkimi warunkami zycia
indyjskiego, stata si¢ rodzicielka rozpaczliwego skrajnego pesymizmu, ktory z
dawien dawna cechuje umystowo$¢ mieszkancéw Indostanu. Zdobywcy
Ariowie, przybywszy ze zdrowych, chlodnych i orzezwiajacych wyzyn
iranskich w straszliwie gorace, duszne i1 petne zabojczych wyziewdw doliny
Gangesowe, szybko stracili swoja energi¢, stali si¢ anemikami, ulegli
zdenerwowaniu i, co za tym idzie najczgSciej, nabyli sktonnoséci do melancholii

).

Indostan wiasciwy, czyli obszar ziemi migdzy rzeka Indusem, Zatoka
Bengalska, Himalajami 1 pasmem gér Vindhia, bedacy ogniskiem tego, co si¢
zowie oryginalng cywilizacja indyjska, nalezy do najniezdrowszych krajow na
kuli ziemskiej, nadto warunki zycia w ogole sa w nim wyjatkowo ciezkie. Jest
to, jak wiadomo, ojczyzna cholery, ktora wraz z dyzenteria i z6tta febra nalezy
tam w wielu miejscowosciach do chordob endemicznych. Albinizm, trad,
elefantiasis, straszliwe epidemie tyfusowe, nadto dlugotrwate susze i glody
trapia w Indiach i porywaja ustawicznie olbrzymia liczbg ofiar. "Wszystko
niemal — pisze gruntowny znawca Indii, misjonarz ks. Dubois 3) — co w tym
kraju oddycha lub wegetuje, jest mdte, zdenerwowane, zngkane. Grunt, ogdlnie
mowiac, jest lekki, piaszczysty 1 niestaty; wymaga on cigzkiego trudu 1 uprawy
bardzo starannej, zeby stal si¢ rodzajnym. Powietrze jest prawie wszgdzie
niezdrowe 1 pozbawione elastycznosci; woda w studniach bywa najczes$ciej
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stonawa 1 niesmaczna; nadto okropny zar stonca wysusza ro§liny i1 ostabia
zwierzeta. W takich warunkach czlowiek zmuszony jest zadowalaé sig
pozywieniem ubogim, ktore sktada sie najczg$ciej z ryzu, pokarmu mato
pozywnego, albo z mig¢sa zwierzat, pozbawionego sokow posilnych" (4).

Wszedzie nadto roi sie dokuczliwe lub chorobotwoércze robactwo,
wszedzie niemal krzewia si¢ bujnie rosliny trujace; szarancze niszcza czgsto
owoce 1 nadzieje trudéw czlowieka, w powietrzu krazy mnostwo ptakow
drapieznych, lasy 1 pastwiska pelne sa plazow jadowitych 1 zwierzat
krwiozerczych (5). Dlugotrwate 1 czesto gwaltowne deszcze — padajace tam
prawie ciagle od pazdziernika do stycznia — podobnie jak szalone upaly, czynia
ludz1 wigzniami, a nierzadkie wylewy rzek, trzgsienia ziemi, burze 1 cyklony
sieja spustoszenie 1 nedze.

Jezeli takimi sa Indie dzi$ jeszcze, mimo znacznego w wielu miejscach
wptywu kultury europejskiej i mimo postgpu, dokonanego samodzielnie przez
wielowiekowy rozwdj cywilizacji indyjskiej, to jakiz widok musiat ten kraj
przedstawiaé trzy tysiace lat temu, gdy uprawa roli stata daleko nizej, gdy
cztowiek byt zgota bezradny wobec epidemii, gdy narzedzia walki z tysiacami
klesk 1 niebezpieczenstw byly jeszcze dziecinne 1 gdy despotyzm kast
panujacych, bramindow 1 wojownikow, szalal z cala bezwzglednoscia 1
okrucienstwem azjatyckich tyranéw! Zdzierstwa, grabieze, spustoszenia, tortury
byly wowczas zjawiskami zwyklymi. Wylacznos¢ kastowa przykuwata
wszystkich do jednego, wciaz tego samego zajgcia 1 stanu, thumiac tym samym
samodzielny rozwdj jednostek. Szablonowa egzystencje ogoéotu Indusow
pogarszata jeszcze okoliczno$é¢, ze wszystkie ich czynno$ci ujgte zostaly w
kleszcze bezprzyktadnie drobiazgowego formalizmu. Tyrania prawodawstwa
braminskiego wszystko okreslala naprzdd, nie zostawiajac cztowiekowi ani
jednego prawie kroku wolnego.

Liczba przepisow byta nieskonczona. Dotyczyly one zar6wno
obowiazkéw religijnych, ofiar, modlitw, zaklinan, §lubow, obmywan, libacji
itp., jak 1 wszystkich czynnos$ci zycia codziennego. Bylo mndstwo regut co do
odziezy 1 etykiety dla kazdej kasty; okreslono szczegdtowo, jak nalezy wchodzi¢
1 wychodzi¢ z domu, jak trzeba si¢ ubieraC 1 rozbiera¢, jak si¢ kapac, jak nos
wyciera¢, jak spaé, jes¢, pi¢, jak wykonywaé wszystkie pozostate funkcje
fizjologiczne. Nikt oczywiscie nie moégt spamigtaé tej nieskonczonej liczby
przepisow, a przekroczenie ktoregokolwiek z nich bylo cigzkim grzechem. Stad
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nowy rodzaj megki: wyrzuty btednego sumienia. Okazji do "grzechéw" bylo
pelno na kazdym kroku 1 w kazdej chwili. Indusa plamito nie tylko dotknigcie
czandali, pariasa lub trupa, ale nawet zblizenie si¢ do miejsca, gdzie si¢
znajdowaty szczatki organizmu ludzkiego lub zwierzecego, np. wlosy, kosci lub
kawatek paznokcia. Kalal go oddech cztowieka, ktory wypit wodki albo jadh
czosnek, kalato uzywanie naczynia nie wymytego nalezycie itd. Za kazdy tego
rodzaju wystepek trzeba bylo pokutowaé i oczyszczaé si¢ badz przez wypicie
kalu krowiego, rozpuszczonego w wodzie, badZz przez inne umartwienia
Smieszne, lecz ciezkie i1 wstretne. Kto nawet mimo woli zabil krowe, zwierze,
szczegolnym powazaniem cieszace si¢ w Indiach, zmuszony byt okry¢ sig jej
skora i w takim stroju zostawac przez kilka dni i nocy na jej ostatnim pastwisku.
Kto dobrowolnie wypit araku, musial duszkiem pi¢ wrzaca wode dotad, dopoki
mu si¢ nie spality wnetrznosci. Dodajmy do tego, ze wierzono w 28 straszliwych
piekiet, w ktore wpas¢ mozna byto za wszelkie przekroczenie przepisow, ze na
kazdym miejscu przypuszczano istnienie demondw, strzyg 1 upiorow,
czyhajacych na zdrowie, Zycie 1 mienie czlowieka; pomyslmy, ile z tego
powodu rodzito si¢ skruputéw, trwogi i rozpaczy, a bedziemy mieli przyblizone
pojecie o tych torturach moralnych, jakich doznawal kazdy wyznawca
braminizmu, trapiony jednocze$nie przez krocie innych nieprzyjaznych
czynnikow.

Trudno si¢ dziwi¢, ze takie warunki zycia wytworzyly rase
zdenerwowana, anemiczna, chorg na ciele 1 na duchu. Indusowie, zdaniem
doktora Corre, cierpia ogoélnie na neurasteni¢ i psychostenie. Wypadki chordb
umystowych 1 rdzne nienormalno$ci duchowe sa u nich bardzo czgste. "Nie
sadzg, — moOwi tenze uczony (6), — zeby istnial na ziemi jaki narod
ucywilizowany, w ktorym bytoby tylu idiotéw, co w Indiach”. Osiedleni tam
Europejczycy w drugim juz pokoleniu choruja najczesciej na anemig, "te plage
krajow zwrotnikowych", jak méwi podréznik baron Hubner (7). "Spotkalem si¢
W wagonie, — pisze inny turysta (8), — z bogatym, urodzonym tutaj, Holendrem.
Byt to czlowiek gruby, tagodny, blady 1 malomoéwny. Z temperamentu
holenderskiego zostata mu tylko powolno$¢ ruchéw i mowy, gdyz czerstwos¢ i
krwisto$¢ znikty od upatow. Ladne jego dzieci sa dziwnie blade, twarzyczki
maja jakby przezroczyste, podobne do figur z biatego wosku; zna¢ juz na nich
znuzenie, spowodowane przez klimat". Nawet "rasa z krzemienia", jak Anglo-
Sasow nazwal Carlyle, nie moze si¢ oprze¢ gnebiacemu wpltywowi indyjskiego
stonca.
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Anemia 1 skutek jej bezposredni — oslabienie nerwowe, czynia zycie
ludzkie przykrym w najpomyslniejszych nawet warunkach. Opieszatosc
wszystkich funkcji ciata, maly apetyt, brak elastycznosci w mig$niach i
nerwach, wyradzaja w anemiku nade wszystko nieche¢ do zycia czynnego. Staje
si¢ on latwo apatycznym, unika, o ile moze, walk ze $wiatem i1 ludzmi, gdyz
staba odporno$¢ jego organizmu, w polaczeniu z nadczuto$cia na wszystkie
przykre wrazenia, czynia mu te walki nazbyt trudnymi. Le¢kliwo$¢ przed
wszelkimi faktycznymi i mozliwymi niebezpieczenstwami, spotggowana przez
lotng bardzo wyobraznig¢, a nierzadko 1 przez wielka przenikliwo$§¢ umyshu,
ustawicznie zatruwa mu zycie. Z tej chorobliwej lekliwosci wynikaja nieraz
epilepsje, taniec §w. Wita i halucynacje. Ponure usposobienie i1 sklonno$¢ do
samobojstwa naleza takze do skutkéw tej lgkliwosci 1 wrazliwo$ci nadmierne;.
Samotnos¢ 1 cisza sa dla anemika najczgsciej bez porownania pozadansze niz
towarzystwo ludzi, niz zgietk, zabawy, a nawet tryumfy. Do zycia przymusza
si¢ on wysitkami rozumu 1 woli, skutkiem za$ czgstego myslenia o Smierci, staje
si¢ obojetnym na wiele spraw doczesnych, ktore ludzi zdrowych zachwycaja lub
smuca. "Nadmierna pobudliwos¢ nerwdéw czuciowych u osob chorych na
anemi¢ 1 neurasteni¢, — mowi Krafft-Ebing (9), — sprawia, ze wszelki bol
promieniuje na caty ich system nerwowy, ostabienie za$ centréw nerwowych
jest tak wielkie, ze bdl ten z nadzwyczajnag latwoscia wptywa na usposobienie
ich, na myslenie 1 zdolno$¢ dziatania organizmu. Bardzo czgsto osoby te cierpia
na migreng, ktora czasem objawia si¢ juz w dziecinstwie, zwykle za§ wystepuje
dopiero w wieku dojrzalym i trwa niekiedy przez cate lata. Najlzejsze nawet
wpltywy zdolne sa wywota¢ t¢ dolegliwos¢. Usposobienie neurastenikow rzadko
bywa w rownowadze: fatwo 1 szybko zmienia si¢ ono, ulegajac wpltywowi
najbardziej btahych pobudek. Brak odwagi, graniczacy z zupeilna niewiara we
wlasne sity, latwo ustgpuje miejsca swawoli, wybrykom i pewnosci siebie.
Himmelhoch jauchzend, zum Tode betriibt". Wielkie upalty ubezwtadniaja ludzi
nerwowych 1 potgguja melancholig, ktora wtedy tatwo wyradza si¢ w rozpacz.
Stad ten fakt, powszechnie uznany przez statystyke, ze w lecie bywa zawsze
nierownie wigcej samobojstw niz w zimie, pomimo, ze W tej ostatniej porze
warunki zycia, ogdlnie mowiac, sa znacznie trudniejsze. W Hiszpanii np. na 72
samobdjstwa w zimie zdarza si¢ 161 wypadkéw tej zbrodni w miesigcach
letnich (10).

Wszystkie rzeczone objawy anemii i neurastenii cechuja razaco charakter
Indusow. Ogo6t ich staby jest duchowo 1 fizycznie, skad wynika lenistwo,
ogromna drazliwo$¢, przywiazanie Slepe do tradycji i wstret do nowosci,
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zupehie jak u starcow, niemal zawsze oslabionych nerwowo. "W zwyklych
warunkach, — pisze dr Corre (11), — Indus bywa spokojny i tagodny, nic mozna
atoli zbyt ufa¢ temu spokojowi, ktory jest raczej wynikiem oboj¢tnosci i apatii.
Nagle bowiem, pod wplywem blahej pobudki, wystepuje on ze swego
odretwienia 1 wpada w gniew albo zapal szalony. Postgpowanie Indusa jest
zmienne, rownowaga niestata, przeskoki czgste. Cata rasa indyjska jest
histeryczna. Na krotko, moga Indusowie rozwina¢ duza energi¢, a nawet wielkie
mestwo, np. w boju, podczas polowania na tygrysy i w tym podobnych
okoliczno$ciach. Ale wysitki te trwa¢ moga niedlugo 1 koncza si¢ zawsze
nadzwyczajnym znuzeniem".

W takim narodzie, zngkanym przez klimat i otaczajaca naturg, przez
choroby i1 despotyzm braminéw i kszatriow, w klasycznej ojczyznie histerii,
hipochondrii i melancholii, ponury poglad na zycie, czyli, po naszemu,
pesymizm powstal bardzo wczesnie 1 szerzyl si¢ wszedzie z szybkoscia
epidemii. Ostro$¢ tego pesymizmu doprowadzata do ostatecznosci okropna
doktryna metempsychozy, wytworzona, a raczej usystematyzowana réwniez w
odleglej epoce przez bramindéw czescia z pobudek metafizycznych, czescia zas
w interesie ich kasty. Kto bowiem sktadal braminom hojne ofiary, ten wedtug
zapewnien niektorych szkot, miatl si¢ po Smierci juz nie odradza¢ przynajmniej
cielenie, a tym samym juz nie umieraé¢ nigdy (12). Zy¢ raz i raz umieraé,
przechodzi¢ wszystkie walki 1 bole dziecinstwa, miodosci, wieku dojrzatego 1
starosci, a w koncu wszystkie trwogi 1 meki konania, byto juz dla histerycznych,
wiarag prawdziwa nieo$wieconych Indusow rzecza straszliwa. Mysl za$, ze
cztowiek ma si¢ bez konca odradza¢, a co gorsza, nieskonczong liczbg razy
umiera¢, najmegzniejszych nawet doprowadzata do szalow rozpaczy. Nic
dziwnego przeto, ze rozmyslania nad sposobami wyzwolenia si¢ z fatalnych
kleszczow metempsychozy, tj. przecigcia nieskonczonego tancucha konan i
Smierci, staty si¢ przedmiotem Zywego zajecia, szczegdlniej dla gtow, sklonnych
do filozofowania, w ktore Indostan zawsze obfitowal. Wobec tych rozmyslan
bladty lub nikty dla wielu przedstawicieli inteligencji indyjskiej wszelkie inne
zadania umystowe. Nader malo obchodzita ich wiedza w starogreckim i
dzisiejszym europejskim tego stowa znaczeniu. Najzupelniej obojgtna byta dla
nich historia, geografia, etnologia itp. Nie interesowato ich wcale, skad przyszli
ich przodkowie, kto, kiedy i jak rzadzit w Indiach, czy za Himalajami Zyja inne
narody, jakich trzymaja si¢ obyczajow, jakich gdzie dokonano ulepszen i
wynalazkow, jakie gdzie sa zwierzgta, mineraty, rosliny. Wszystko to wydawato
si¢ marnym wobec wiedzy, jedynie dla nich warto$¢ majacej, wiedzy, jaki jest
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sposob na wyzwolenie si¢ z wigzoOw odrodzen i1 $mierci, jak mozna przestac
umiera¢? Poniewaz za$ idea lepszego nieSmiertelnego zywota po zgonie byta w
Indiach nader nieokreslong i mglista, przeto radykalisci i bardziej zrozpaczeni
zamiast: jak mozna przesta¢ umiera¢? pytali: jak mozna przestac istniec?
Gdzieniegdzie tylko rozwijata si¢ matematyka i astronomia, nauki traktujace o
tym, co si¢ nie zmienia, a przez to majace niejaki powab dla indyjskich
umystow. Ze wzgledow utylitarnych musiano uprawia¢ medycyng, prawo i
gramatyke. Krzewita si¢ réwniez poezja, zwlaszcza epiczna, 1 literatura
mitologiczna, gdzie chorobliwie bujna wyobraznia miala rozlegle pole dziatania.
Zdobyli si¢ tez Indusowie na troche dramatu 1 liryki; w plastycznych za$
sztukach 1 muzyce nadzwyczaj mate, wzglednie do swego uzdolnienia, uczynili

postepy.

Szukaniem sposobu przeciw metempsychozie 1 wszystkim jej
nastgpstwom, a nawet mrzonkami o zupelnym unicestwieniu istoty ludzkiej,
zajmowano si¢ na Gangesowym potwyspie z wigksza jeszcze gorliwoscia, niz za
dni naszych politycy i ekonomisci europejscy mysla nad rozwigzaniem kwestii
socjalnej. Pierwotnie, poki panowaty grube pojecia mitologiczne, poki trwata
wiara w uzyteczno$¢ ofiar sktadanych braminom, chwytano si¢ $rodkow
przewaznie materialnych. Za szczegoélnie skuteczne uwazano ofiary poranne na
cze$¢ stonca 1 wieczorne na czes¢ ksigzyca, zwanego stoncem nocy. W stoncu
(bedacym przyczyna tak czestych w Indostanie porazen mozgowych)
przemieszkuje Smier¢; jego promienie sa sznurami, za pomocg ktorych $mier¢
pociaga do siebie tchnienie zycia ludzkiego. "Kto wieczorem po zachodzie
stonca — uczyli niektorzy bramini — sktada te obie ofiary, ten si¢ wdziera w
potege $mierci (tj. w stonce) obiema przednimi ¢wierciami swojej istoty. Kto
za$ rano, po wschodzie stonca, sklada te obie ofiary, ten si¢ wdziera w potege
Smierci obiema tylnymi ¢wierciami swojej istoty" (13). "Gdy stonce wzejdzie,
unosi ono z soba ducha ofiarodawcy, ktory w ten sposdb uwalnia si¢ od
ponownej smierci. Takim jest wyzwolenie od $mierci, ktore si¢ dzieje w ofierze
Agnihotra”. W innym za$ miejscu: "Ci, ktorzy to wiedza i t¢ ofiar¢ sktadaja,
odrodza sig, ale juz wigcej umierac nie beda; ci za$, ktorzy tego nie wiedza, albo
tej ofiary nie sktadaja, odrodza sig 1 wiecznie stawac si¢ beda ofiarami $§mierci".

Pozniej, gdy zamiast naiwnego politeizmu zapanowat wyrafinowany a
rownie niedorzeczny panteizm, gdy ustalilo si¢ przekonanie, ze trescia Swiata
jest Bramum, inaczej Atman albo Tat, — byt goty, rownajacy si¢ niebytowi, co$
bez przymiotéw, bez ksztaltu 1 bez Swiadomosci, slowem czarna proznia
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bezdenna, filozofowie indyjscy upatrywali $§rodek wyzwolenia si¢ od
metempsychozy 1 §mierci w zlaniu si¢ z tym Bramum, z ta beztresciowa istota, z
ta wihasciwie nicoscia. Wedréwka duszy po dziedzinach $§mierci, — UCzono
wowczas (14), — jest rezultatem odlaczenia si¢ od istoty Atmana, od
wszechjednosci bytu, z ktorej powstaja dusze ludzkie, bedace plodem
rozproszenia si¢ lub, jak si¢ wyrazali niektorzy, rozsypania Atmana na czgsci i
czasteczki. Wyzwolenie za$ osiagna¢ mozna przez polaczenie si¢ na nowo z
owa czcza wszechjednoscia. Kto jest przywiazany do S$wiata zjawisk,
przedstawiajacego pozorna, zdaniem filozoféw indyjskich, rozmaito$¢, a
bedacych jakoby zawsze 1 wszedzie jednym 1 tym samym, ten wciaz si¢ bedzie
odradzat i wciaz umierat. Jakim za$ sposobem zla¢ si¢ z Atmanem? jak do niego
powr6ci¢? Droga do tego prowadzaca jest naprzod zabicie w sobie wszelkiego
pragnienia, wszelkiej indywidualno$ci i egoizmu, dalej ciagle rozmys$lanie o
znikomosci rzeczy 1 zjawisk Swiata, na koniec mozliwie najwigksza
bezczynno$¢ i obojgtno$¢ na wszystko. "Nawet dobry czyn, — zdaniem
wyznawcow tej juz wyraznie nihilistycznej doktryny (15), — nalezy do dziedziny
zjawisk ograniczonych; otrzymuje on nagrodg, ale ta moze by¢ takze tylko
ograniczona. Atman za§ wieczny jest jednakowo wyzszy nad wszystko, nad zle i
dobre”. Nie warto tedy — taki oczywiscie wynika stad wniosek — dba¢ o dobre
czyny; natomiast stara¢ si¢ trzeba najusilniej i przede wszystkim o zupeine
zdretwienie ducha... Ten stan zjednoczenia z Atmanem, a raczej podobienstwa
do niego, zwano od dawna nirwang i porownywano go do snu twardego,
"nieprzespanego, w ktdérym nic si¢ nie $ni".

Dla tatwiejszego przejScia w rzeczony stan zdretwienia duchowego, jedni
praktykowali najdziksze rodzaje umartwien fizycznych, inni uciekali w lasy i1 na
pustynie, aby tam jak najmniej odbiera¢ wrazen, niczego nie pozadac, niczego
nie mie¢ w nienawisci, ale i nie mitowac niczego. "Gdy bramin — tak doradzato
prawo Manu (16) — zauwazy, iz jego migsnie stabna, a wtosy siwieja, 1 gdy si¢
doczeka syna swego syna, niechaj si¢ wraz z zona oddali na samotnos¢. Niech
si¢ ¢wiczy w umartwieniach, pows$ciagliwos$ci 1 postach; niech mato sypia, niech
obnazone swe cialo wystawia na ulewy w porze deszczowej, niech stoi niczym
nie okryty migdzy czterema ogniami pod zarem slonca w porze goracej; niech
zniweczy w sobie wszystkie pragnienie 1 Zadze. Potem niech opusci Zong,
wyrzecze si¢ wszelkiego towarzystwa, jeS¢ bedzie raz tylko na dzien, zy¢
jedynie z jalmuzny, 1 w ten sposob, pozbawiony woli 1 wszelkiej mysli
zmyslowej, uproszczony, oczyszczony i oderwany od wszystkich rzeczy,
wyzwoli si¢ od ztego". Pod wpltywem tych teorii lasy i puszcze zaludnity si¢
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jogami (pustelnikami), ktorych Grecy, przybyli do Indostanu z Aleksandrem
Wielkim, nazwali gimnosofistami czyli filozofami, chodzacymi nago.

Przebywanie na samotnos$ci, brak mniej wigcej zupelny stosunkow z
ludzmi, widok ciaglych a czesto gwattownych zmian w podzwrotnikowe;j
przyrodzie, zasklepienie si¢ w sobie, doznawane czgsto, skutkiem nerwowego
wyczerpania, halucynacje, — wszystko to nasuwalo gimnosofistom
najdziwaczniejsze pomysty. Rozwijajac potworna doktryng, ze trescia
wszystkich rzeczy jest byt jeden jedyny, nieokreslony, bezwiedny i pozbawiony
przymiotéw — OW0 Bramum, Atman, Tat czyli préznia — wielu z nich dochodzito
do wniosku, ze caly $wiat materialny jest iluzja 1 halucynacja, ktorego
sprawczynia jest "atta" czyli jazn czlowieka. Skrajny sceptyzm, absolutny
iluzjonizm i solipsyzm, do ktorego w Europie doszli migdzy innymi Berkeley,
Hume, Kant, Fichte, Schopenhauer i Helmholtz (17), stal si¢ kwintesencja
metafizyki indyjskiej. Bylo to przetozeniem na jezyk filozoficzny mitu
braminskiego, ze zjawiska i rzeczy wywoluje "Maja", bogini ziludzenia,
okrywajaca istot¢ Swiata gruba zastona pozordéw. "Wszystko sktadato si¢ na to —
mowi dr Maurycy Straszewski (18) — aby w umystach indyjskich powoli ostabia¢
indywidualizm i realistyczne pojecia. W spekulacjach piesniarzy-kaptanow
osoby bogow zaczgly bledna¢, a w zyciu kastowym osobistos¢ czlowieka
stopniowo drobniata. Wplyw goracego 1 wilgotnego klimatu odbierat woli cheé
do czyndw, ostabiwszy hartowne niegdy$ dusze wojownikdéw. Wspaniata, petna
dziwow przyroda, przygniatata cztowieka, a wyobrazni jego zadnej nie stawiala
tamy. W bezmiarach oceanu, w gor ogromach, nieskonczono$¢ przemawiata do
cztowieka, z nadzwyczajna ku sobie pociagajac go sita. Mysl, w nia zapatrzona,
wzniosta si¢ na wyzyny takiej abstrakcji, ze w koncu znikt dla niej wszelki
skonczony byt i zatracita si¢ cala roznorodnos$¢ swiata". Gdy tak rezonowali i
pomienionym praktykom ascetyczno-pustelniczym oddawali si¢ braminscy
filozofowie, masy ludu indyjskiego rozpaczaty pod brzemieniem upatow, klesk,
chorob, glodu 1 tyranii swych wladcoéw. Dobijata je mysl, ze tyle bolesne to
zycie jest dopiero wstepem do nieskonczonego szeregu rownie bolesnych
odrodzen 1 wedréwek, przerywanego nieskonczona liczbg razy przez okropnosci
konania. Do samobdjstwa, jako do srodka zupetlnie bezcelowego, owszem,
pogarszajacego nawet dolg po$miertna, uciekali si¢ tylko zupetnie oblakani (19).
Na uzycie za$§ sposobow, rzeczonych powyzej, tj. na dzika ascez¢ i1 zycie
pustelnicze, nie pozwalaly im zar6wno przepisy kastowe, jak 1 tysigczne a
potezne wezly, taczace cztowieka ze §wiatem. Ta niemoc, ta bezradnos¢ wobec
zycia 1 metempsychozy czynila w masach 7adzg nieistnienia jeszcze
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gwaltowniejsza, niz w sferach inteligencji. Namigtny krzyk: "Ratunku!
wyzwolenia! nirwany!™ — rozlegal si¢ ponuro w dusznej atmosferze
Gangesowego potwyspu.

Hipnotyzerzy, neuropatologowie i w ogdle znawcy natury ludzkiej wiedza
dobrze, jak potezny wplyw na osobniki stabe umystowo i fizycznie, zngkane,
zdenerwowane 1 czarno patrzace w przyszio$¢, wywiera najbanalniejsze i
najfatlszywsze nawet stowo pociechy 1 nadziei, wypowiedziane tonem
stanowczym. Sita takiego stowa jest naturalnie tym potezniejsza, im
wypowiadajacy je, z tego czy owego powodu, wieksza w oczach istot
nieszczesliwych cieszy si¢ powaga.

Wielkim hipnotyzerem zngkanych thumow indyjskich, cztowiekiem, ktory
im wypowiedziat potwornie fatszywe, ale stanowcze stowo pociechy 1 nadziei,
byt Budda, syn radzy z Kapilawastu, albo inny braminski filozof-demokrata,
znany pod tym nazwiskiem.

Okropnej jego pociechy tres¢ byla nastepujaca: Wobec wspolnego
nieszczegscia, ktore si¢ zowie metempsychoza i1 zyciem, wszyscy ludzie, bez
réznicy pochodzenia 1 kasty, sa sobie rowni; z tego powodu wszyscy maja
jednakie prawo do nirwany, czyli do unicestwienia swej egzystencji na zawsze...
Srodkiem za$ jedynym dla osiagniecia tego celu jest zabicie w sobie wszelkiego
pragnienia i zupetna obojetnos¢ na wszystko!

Przypisy:

(1) Ten ostatni wyraz przybrat w niemieckim forme das; w greckim odpowiada mu przedimek
to, w polskim zaimek wskazujacy t0. — Najpopularniejszym dzwigkiem dla oznaczenia tresci
wszechswiata byla od wiekow 1 jest dotad w Indiach sylaba "om", ktérej pochodzenie jest
bardzo zagadkowe. Powtarzanie tej sylaby nalezy do gléwniejszych obowiazkoéw religijnych
Indusa. "Po ablucjach porannych i innych praktykach, — pisze Chevrillon (Dans I'Inde, 1891,
109), — Indus, stojac nieruchomie na brzegu Gangesu, wymawia wolno i uroczyscie stynna
sylabg «omy». Przypomina mu ona Bramg, ktory tworzy, Wisznu, ktory zachowuje, i Sziwg,
ktory niszczy. Szlachetniejsza od wszystkich innych wyrazow, niezniszczalna, moéwi ksigga
Manu, sylaba «om» jest wieczna, jak samo Bramum. Jest ona nie znakiem, lecz istota, jest
sita, ktora zwycigza nawet bogow, sita wyzsza od nich, — tre$cia wszystkich rzeczy".

(2) W porze goracej i suchej, ktora trwa przecigciowo 8 miesigcy (od lutego do wrzes$nia
wlacznie) temperatura w Indiach waha si¢ zwykle migdzy 31 a 42° we dnie 1 27-29° w nocy.

(3) Moeurs de I'Inde I, 453 i n. Cf. Dr Corre, L'ethnographie criminelle, 1894, str. 164.
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(4) Bujna, moze nawet najbujniejsza na ziemi wegetacja odznaczaja si¢ w Indiach wiasciwych
glownie niziny rzek, uzyzniane przez ich wylewy, oraz niektdre wybrzeza morskie. Okolice
wyzej potozone nosza przewaznie charakter piaszczysto-stepowy. — Glebe nader urodzajna
oraz klimat wyjatkowo zdrowy i przyjemny (podobno wieczng wiosng) posiada poludniowa
cz¢$¢ Indostanu, zwana Dekanem. Pigkna ta i bogata wyzyna, ktéra Europejczycy poznali
zaledwie przed laty kilkudziesigciu, oddzielona od reszty potwyspu gérami, nie zawojowana
przez Ariow 1 zamieszkana przez ludnos¢ drawidzka, zyta zyciem odrgbnym i1 dtugo nie grata
zadnej roli w dziejach wtasciwej cywilizacji indyjskie;j.

(5) O niebezpieczenstwach, grozacych wciaz z tego powodu, daja pojgcie szczegoty
nastepujace: W r. 1886 zwierzeta drapiezne rozszarpaty w Indiach 2,707 ludzi i pozarty okoto
60,000 sztuk bydta. Liczba zgondéw od ukaszenia we¢zow wyniosta w tymze roku przeszto
22,000. Zabito w tymze roku z inicjatywy rzadu okoto 10,000 drapieznikéw i 418,000
jadowitych gadoéw. Zob. Schweiger-Lerchenfeld, Geografia powszechna. Przektad polski,
1895, str. 607.

(6) L'ethnographie criminelle, str. 164.

(7) A travers I'empire britannique, 1889, I, 381.

(8) André Chevrillon, Dans I'Inde, 1891, str. 53.

(9) Nasz wiek nerwowy. Przektad polski, 1886, str. 25.
(10) Zob. A. Legoyt, Le suicide, 1881, str. 259.

(11) L'ethnographie criminelle, str. 163.

(12) Oldenberg, Buddha, sein Leben, seine Lehre und seine Gemeinde. Berlin, 2-e Auflage,
1890, str. 46.

(13) Styl czysto indyjski. Oldenberg, I. c., str. 48: mit den beiden hinteren Vierteln seines
Wesens.

(14) Oldenberg, I. c., str. 49 i n.
(15) Oldenberg, I. c., str. 51.

(16) Zob. H. Taine, Le bouddhisme, w "Nouveaux essais de critique et d'histoire”, 1886, str.
271.

(17) Méwi o tym szczegdtowo praca moja pt. Wielkie bankructwo umystowe.
(18) Dzieje filozofii. Krakoéw 1894, 1, 121.

(19) Samobojstwo uwazane bylo zawsze w Indiach za wielka zbrodni¢ 1 niedorzecznosc.
Upatrywano w nim akt wielkiej energii, ktoéra, na zasadzie niezniszczalnosci wszelkich
czynnikow natury, odrodzi¢ si¢ musi z odpowiednia moca.
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[1.
Zycie Buddy

Pochodzenie i zycie zalozyciela buddyzmu otoczone sa tylu legendami,

ze niektorzy uczeni, zwlaszcza wybitny indianista francuski Senart (1), podaja w
watpliwosc¢ historyczne jego istnienie. Zdaniem Senarta, Budda, jako 0sobistos¢,
jest fikcja, bajeczne za$ szczegdly z jego zycia wyrazaja tylko ujeta w pewien
system mitologi¢ Induséw o stoncu, ktore, wedtug ich pojec, rodzi si¢ z mgly
porannej, znikajacej spiesznie przed blaskiem swego dziecigcia, stacza nast¢pnie
walke z demonem ciemnosci, potem zwycigsko si¢ wznosi pod strop niebieski, a
wreszcie znika w krainie nocy.

Ze teoria Senarta przeprowadzona jest zrecznie, przyznaje to nawet jeden
z najpowazniejszych jej przeciwnikéw, Herman Oldenberg, ktory ja mieni
"scharfsinnig" i "geistvoll" (2). Niemniej wszakze teoria ta, bedaca ptodem
modnego dzisiaj hiperkrytycyzmu historycznego, nie jest w stanie zachwiaé
przyjetego przez wszystkich niemal badaczéw buddyzmu mniemania, ze tworca
tej nihilistycznej doktryny istniat rzeczywiscie, ze nauczal, przebiegajac Indie
srodkowe, 1 jeszcze za zycia licznych miat zwolennikdéw. Zreszta sam Senart
ztagodzil niedawno swoj sceptycyzm w kilku waznych punktach. Ze wzgledu,
ze zyciorys Buddy, jaki si¢ z biegiem czasu ustalil, jest wyborna ilustracja
samego buddyzmu, uwazam za konieczne opowiedzie¢ tresciwie gtowne jego
momenty (3).

Budda mial si¢ urodzi¢ miedzy r. 624 a 459 przed nasza era w miescie
Kapilawastu pod Himalajami, z ojca krola narodu Sakyow, nazwiskiem
Suddodana (co znaczy: ten, ktory posiada ryz czysty), i matki Maja-Dewi, czyli
"bogini ztudzenia".

Nie byto to, — moéwi legenda, — pierwsze narodzenie Buddy, ktory
przedtem odradzat si¢ juz pieset razy pod rozmaitymi formami, a przed
ostatnim swym ukazaniem si¢ na ziemi przebywal w najwyzszym niebie
mitologii indyjskiej, zwanym Tusita, a zamieszkanym przez Bodisatwow, czyli
istoty doskonate. Przybrawszy posta¢ mtodego biatego stonia ze ztotymi ktami,
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przeniknagt Budda przez prawy bok do tona swej matki, $piacej na tarasie
krélewskiego patacu. Maja-Dewi, przebudziwszy sie, przerazona i zachwycona
zarazem, natychmiast zawiadomila swego me¢za o tym, co ja spotkalo.
Suddodana zwotal niezwlocznie rad¢ o$miu bramindéw, bieglych w sztuce
wieszczbiarskiej, ktorzy majacemu si¢ narodzi¢ dziecigciu nadzwyczajne
przepowiedzieli losy. Jezeli zechce pozosta¢ w $wiecie 1 wstapic na tron po ojcu,
dziecig to — mowili wieszczkowie — bedzie wielkim, zdobywca 1 zapanuje nad
wszystkimi ladami, otaczajacymi goérg Meru, czyli srodek ziemi. Jezeli za$
wyrzecze si¢ dobr znikomych, opusci przepych i rozkosze, a obierze droge
rozmys$lan 1 zycie pustelnicze, woéwczas zostanie Budda, osiagnie nirwang, i
wszyscy blogostawi¢ go beda jako najwigkszego dobroczynce. Tak $wietnie |
tajemniczo zapowiadane dziecko urodzilo si¢ wreszcie w rozkosznym ogrodzie
Lumbini pod drzewem Plaksha. Przyzwani znéw wieszczkowie, spostrzeglszy
na jego ciele pewne znaki charakterystyczne, zawotali w zachwycie: "Ten
bedzie Budda! Skoro tylko ujrzy on naprzéd starca, potem chorego, nastgpnie
trupa, a wreszcie bikszusa (mnicha zebrzacego), zadna sila nie bedzie w stanie
powstrzyma¢ go od opuszczenia domu krdélewskiego 1 poswigcenia si¢
pustelniczym ¢wiczeniom 1 medytacjom".

To samo oswiadczyt stynny risi (Swigty) Asita, ktory, dowiedziawszy si¢
0 narodzeniu syna Suddodany, opuscit pustelni¢ swa w Himalajach, przybyt
spiesznie do Kapilawastu i rozpoznat na ciele dziecka 32 znaki gléwne 1 80 cech
drugorzednych, zapowiadajacych przysziego Budde, glosiciela "nauki
wyzwolenia". Wkrotce potem bogowie Brama i Indra zstapili na ziemi¢ dla
ztozenia hotdu nowonarodzonemu, a rd; nimf i1 rusatek otoczyl go siecia ze
ztotych nici. Lecz on wyrwal si¢ z rak, ktore go chcialy zatrzymaé, a
uczyniwszy siedem krokéw na siedem stron $wiata, zawotat glosem dono$nym:
"Ja bedg zwiastunem prawa, opartego na cnocie; stang si¢ godnym uwielbienia
bogdow 1 ludzi; bede w Swiecie istota najznakomitsza i1 najlepsza; jest to ostatnie
moje odrodzenie; poloz¢ kres narodzinom, starosci, chorobie 1 $mierci; nie bede
mial Zadnego zwierzchnika; zniwecze ducha ztosci itd.”. To powiedziawszy,
"usmiechnat si¢ przewodnik ludzi", bogowie zas Brama i Indra skropili go woda
rozkosznego zapachu. Jednoczesnie z Budda urodzity si¢ istoty, majace z nim
dzieli¢ ziemskie jego losy: Jasoda (inaczej Gopa), przyszia jego malzonka,
Szauna (albo Czandaka), jego koniuszy, rumak bialy Kantaka 1 siostrzeniec
Ananda, ulubiony p6zniej 1 gtbwny jego uczen.
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W siedem dni po urodzeniu Buddy umarta jego matka. Wychowaniem
dziecka zajela si¢ jego ciotka Maha-Prajapati-Gautami, siostra Maja-Dewy, przy
pomocy 32-ch mamek i 20,000 miodych stuzebnic. Ojciec nadal mu imig
Sarwartasidda (co znaczy: ten, ktéry wypelnia wszystkie rzeczy). Imig to
przybrato pozniej formg skrocona i zdrobniata — Siddarta.

Opowiadania o dziecinstwie zatozyciela buddyzmu, pelne sa
najdziwaczniejszych cudownosci. Ze wzgledu, ze nie zawieraja nic
charakterystycznego, opusci¢ je mozna.

Gdy podrost ksiaz¢ Siddarta, ojciec wybral mu nauczycieli; lecz ci,
zamiast go uczy¢, sami od niego odbierali nauki, tak, iz glowny z nich
Wiswamitra padt na twarz przed swym uczniem w dowdd podziwu i
uwielbienia. Po niejakim czasie, mtody krdlewicz udal si¢ z innymi dzieémi i
kilku slugami na jaka$ wiejska zabawg. Tam, opuSciwszy niepostrzezenie
towarzyszow, zasiadt pod roztozystym drzewem 1 zastoni¢ty od zaru stonca, w
gleboka pograzyt si¢ zadumg. Gdy go w kilka godzin potem odnaleziono, cien
drzewa, chociaz stonce zmienitlo swe polozenie, pozostal nieruchomy, aby
ostania¢ przysztego Buddg, zatopionego w medytacji.

Gdy Siddarta mial juz lat szesnascie, ojciec, pomny na przepowiednie
wrozbitow, ze nadzwyczajny syn jego moze opusci¢ dom krolewski, aby zostac
pustelnikiem 1 reformatorem religijnym, postanowil go ozeni¢, sadzac, ze
weztami mitosci 1 rodziny najskuteczniej zatrzyma go w Swiecie. Wybrano mu
dziewice cudnej urody imieniem Josada albo Gopa, corke ksigcia Dandapani.
Siddarta zgodzil si¢ na ten wybdr, lecz Dandapani nie chciatl odda¢ corki
miodemu marzycielowi, sktonnemu do samotnych rozmyslan, zle wladajacemu
bronia 1 stroniacemu od wszelkich ¢wiczen rycerskich. Postanowiono
rozstrzygna¢ spraw¢ za pomoca turnieju. Pigéset miodych ksiazat sakijskich
stanglo do walki, 1 Siddarta, wbrew oczekiwaniu, pokonawszy S$wietnie
wszystkich wspotzawodnikow, otrzymat reke pigknej Josady. Tegoz dnia
za$lubit niespodziewany zwycigzca tylko 84,000 dziewic sakijskich, rowniez
czarujacych.

W takim otoczeniu pedzit zycie syn krola Suddodany, pelne uciech
swiatowych. Posiadat on trzy palace: jeden na lato, drugi na pore deszczow,
trzeci na zimg. Trzynascie lat uptynglo w ten sposob, 1 juz si¢ zdawalo, ze
przepowiednie wrdzbitow o przysztym zawodzie religijnym Siddarty nie ziszcza
si¢ nigdy. Ale bogowie czuwali. Naprzod jeden po drugim jeli mu przypominaé
obietnicg, ktora byt uczynil w czasie jednego ze swych istnien poprzednich,
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mianowicie, ze zstapi na ziemi¢ i stanie si¢ zwiastunem "nauki wyzwolenia";
potem, widzac, ze jest juz dostatecznie przygotowany, postanowili go sktoni¢ do
kroku stanowczego.

Jedna ze starych ksiag buddyjskich, nalezaca do tzw. kanonicznych czyli
"Swigtych"”, Anguttara Nikaja, przedstawia nam wyobrazenie, jakie pierwsi
wyznawcy buddyzmu mieli o tej chwili krytycznej] w zyciu domniemanego
zatozyciela swej sekty. Budda przemawia tam do swych zwolennikéw, i
opisawszy $wietnos¢ swojego zycia w domu rodzicielskim, kre§li im rozwoj
swych mysli, ktory go doprowadzit do zniechgcenia 1 uznania wszystkiego za
marno$¢. Przytocz¢ odnosny ustep w dostownym przekladzie wedlug
Oldenberga (4). Da to zarazem czytelnikowi probke niedoteznego stylu
buddyjskiego, lubujacego si¢ najczesciej w ciaglym powtarzaniu jednych i tych
samych albo bardzo podobnych wyrazoéw i zwrotow.

"Takimi to bogactwami bytem obdarzony, — mowit wzniosty Budda, — w
takim nadmiernym zylem przepychu. Lecz oto zbudzila si¢ we mnie mysl
nastepujaca: Kazdy pospolity nieos§wiecony cztowiek, cho¢ sam ulega starzeniu
si¢ 1 nie jest wolny od wptywu starosci, uczuwa jednak wstret, odraze 1 nudnosé,
gdy widzi innego czlowicka, zlamanego staroScia; wstret, jakiego wowczas
doznaje, zwraca si¢ przeciw niemu samemu. | ja ulegam starzeniu si¢ 1 nie
jestem wolny od wplywu starosci. Miatzebym wigc ja, ktory podlegam starzeniu
si¢ 1 nie jestem wolny od wplywu starosci, nie uczuwaé wstrgtu, odrazy 1
nudnosci, gdy kogo innego ujrze ztamanego staroscia? To mi si¢ nie zdarzy.
Gdy tak rozmyslatem, uczniowie moi, opuscita mnie wszelka odwaga
mtodziencza, ktora jest wlasciwa mtodosci. — Kazdy pospolity nico§wiecony
cztowiek, cho¢ sam podlega chorobie 1 nie jest wolny od wptywu choroby,
uczuwa jednak wstret, odraze 1 nudnos¢, gdy innego cztowieka widzi ztamanego
choroba; wstret, jakiego wowczas doznaje, zwraca sig¢ przeciw niemu samemu. [
ja podlegam chorobie i nie jestem wolny od wptywu choroby. Mialzebym wigc
ja, ktory podlegam chorobie i nie jestem wolny od wplywu choroby, nie
uczuwac wstretu, odrazy i nudnosci, gdy kogo innego ujrze ztamanego choroba?
To mi si¢ nie zdarzy. Gdy tak rozmyslatlem, uczniowie moi, opuscita mnie
wszelka odwaga mtodziencza, ktora jest wlasciwa mtodosci. — Kazdy pospolity
nieoswiecony czlowiek, cho¢ sam podlega $mierci 1 nie jest wolny od wplywu
Smierci, uczuwa jednak wstret, odraze 1 nudnos¢, gdy widzi umartego; wstret,
jakiego wowczas doznaje, zwraca si¢ przeciw niemu samemu. | ja podlegam
Smierci 1 nie jestem wolny od wpltywu S$mierci. Mialzebym wigc ja, ktory
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podlegam $mierci i nie jestem wolny od wplywu $§mierci, nie uczuwaé wstretu,
odrazy i1 nudno$ci na widok umarlego? To mi si¢ nie zdarzy. Gdy tak
rozmys$latem, uczniowie moi, opuscita mnie wszelka che¢ do zycia, ktora jest
zyciu wlasciwa'.

Legenda upigkszyta t¢ chwile przetomu w zyciu Buddy opowiadaniem
nastgpujacym:

Pewnego dnia, syn krola Sakyoéw, udajac si¢ w powozie do parku,
potozonego za miastem, spotkatl przy drodze zgrzybiatego starca, opartego na
kiju, drzacego z ostabienia. Krélewicz, zdziwiony tym zgota nowym dla siebie
widokiem, — gdyz dotad z rozkazu ojca ukrywano przed nim wszystko, co by
moglo rozwia¢ rézowe jego pojecia o zyciu 1 sktoni¢ go do wyrzeczenia si¢
Swiata, — zapytal woznicy, za jakie zbrodnie nieszczgsliwy ten cztowiek
doprowadzony zostat do takiego stanu. Dowiedziawszy sig, ze staro$¢ nalezy do
pospolitych zjawisk zycia na ziemi 1 ze jej uniknac nie jest w mocy ludzkie;j,
mtody ksiazg, zdjety wielkim smutkiem, zaniechal przejazdzki 1 wrocit do
patacu. Podczas nastgpnej wycieczki znalazt na drodze cztowieka chorego,
jeczacego z bolu; za trzecim za$ razem ujrzal trupa, ulegajacego rozktadowi.
Wszystko to spotegowalo w nim smutek i odraz¢ do zycia. Na koniec, gdy
wyjezdzajac po raz czwarty, spotkat bikszusa czyli zebrzacego mnicha, na
ktorego twarzy malowat si¢ spokdj 1 zadowolenie mimo zupelnego ubodstwa,
krolewicz doszedt do przekonania, ze tylko w takim stanie znalez¢ mozna
sposoéb na ngdze istnienia. Zaraz tedy nieztomnie postanowil opusci¢ dwor
krolewski 1 zosta¢ bikszusem.

Nie chcial si¢ jednak oddali¢ bez zezwolenia ojcowskiego. Krol
Suddodana btagal syna o porzucenie zamiaru, usilowal wzruszy¢ jego serce
roznymi sposobami, wreszcie przyrzekl da¢ mu wszystko, czego zazada, byle
tylko zostat. Woéwczas krolewicz rzeklt tagodnym glosem: "Ojcze! proszg o
cztery dary; jesli je otrzymam, zostane w twym domu na zawsze. Zadam, abym
nigdy nie znat starosci 1 aby mlodos$¢ zdobita mnie ciagle; niech mnie nigdy nie
trapi choroba; cheg zy¢ bez konca i niechaj nie bgdzie Smierci na ziemi". Wobec
takich zadan, Suddodana udaje, ze si¢ zgadza na wyjazd syna, ale w duchu
postanawia uczyni¢ wszystko, co by moglo temu przeszkodzi¢: potraja straze
przy bramach patacowych, stugom 1 stuzebnicom nakazuje czuwa¢ we dnie 1 w
nocy, wynajduje coraz nowe zabawy i rozrywki. Lecz wszystko nadaremnie.
Nawet wiadomos$¢, ze mu si¢ urodzit pozadany od lat trzynastu syn Rahula, nie
powstrzymuje Siddarty od spetnienia swego zamiaru.
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Na koniec pewnej nocy wszystko, co nad nim czuwato, straze, studzy 1
stuzebnice, zasnglto snem twardym z nadmiaru znuzenia. Wowczas krolewicz
zbudzil si¢ nagle i przy $wietle petni ksiezycowej spojrzat na $piacych. Widok
tylu ciat bezwladnych 1 niemych zrobil na nim wrazenie trupiarni. Ogarnat go
wstret niewymowny.

Wstawszy, dal Siddarta rozkaz swemu koniuszemu Szaunie, aby osiodtal
ulubionego rumaka Kantake i przy pomocy dewasow (bogoéw), niepostrzezony
przez nikogo, przebyt bramy patacu i ulice miasta Kapilwastu. O wschodzie
stonca, czujac si¢ w miejscu bezpiecznym, zsiadt z konia, obcigt mieczem bujne
wlosy na gtowie 1 brodzie, zdjal z siebie odziez ksiazeca 1 kazat Szaunie odnies¢
ja ojcu. W tejze chwili ukazat si¢ jeden z dewasow w postaci mysliwego, niosac
zbieglemu tachmany zebraka. W tym przebraniu, nie zwazajac na btagalne
prosby koniuszego, przyszly reformator zapuscil si¢ w gestwing sasiedniego
lasu.

W owym czasie dwaj szczegolniej samanowie czyli braminscy
filozofowie-asceci cieszyli si¢ stawa. Jeden z nich, Arata Kalama, glosit tylko
pogarde dla bogactw 1 potrzeb¢ panowania nad zmystowoscia, drugi
radykalniejszy, nazwiskiem Rudraka, zalecal najwyszukansze umartwienia
indyjskiej ascezy. Obydwaj przebywali w olbrzymiej puszczy Uruwela i
otoczeni byli mnostwem zwolennikéw. Mtody Siddarta zostat uczniem owych
samanow, lecz wkrotce, niezadowolony z ich nauk, udat si¢ do lasu Budda-Gaja,
aby tam samodzielnie rozmys$la¢ nad sposobami zwalczenia nedz zycia. Pigciu
uczniéw Rudraki, zachwyconych madroscia Siddarty, opuscito mistrza i
przytaczyto sie¢ do swego kolegi. Z poczatku przyszty Budda oddawal si¢
wielkim umartwieniom i jadat tylko po jednym ziarnku ryzu lub sezamu na
dobg. Pewnego razu, idac pograzony w medytacji, padt z wycienczenia i
zemdlal. Widzac, 1z taki rodzaj zycia podkopuje mu tylko zdrowie, a nie
thumaczy wecale zagadki cierpienia 1 ngdzy, poczat jes¢ wigcej. Gdy to
spostrzegli towarzysze, zaraz go opuscili z pogarda, upatrujac w tej zmianie
przeniewierstwo zasadom.

Zostawszy sam, wytezat przez lat kilka sity umyslu dla rozwiazania
dreczacej go nade wszystko zagadki. Siedzac nieruchomie, ze skrzyzowanymi
nogami 1 r¢koma, zamykat czgsto oczy 1 uszy, aby jak najdoktadniej skupiac¢ swe
mysli. Wreszcie skierowal si¢ pewnego razu pod stynne drzewo figowe Bo.
Przesiedziawszy w jego cieniu siedem tygodni bez pozywienia i ruchu, osiagnat
na koniec tyle pozadana Bodi, madro$¢ najwyzsza, ttumaczaca mu przyczyne
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odrodzen i $mierci, oraz wskazujaca lekarstwo jedynie skuteczne na niedolg
istnienia. Wtedy to sformutowat sobie "cztery prawdy wyborne", stanowiace
tre§¢ catego buddyzmu, wtedy zostat "Budda" czyli zbudzonym ze snu
niewiadomosci doskonatym medrcem. "Zdobyt wowczas, — mowia dzisiejsi jego
czciciele (s), — $wiadomo$¢ swych narodzin poprzednich, poznal przyczyny
odrodzen 1 sposoby zwalczania zadz. Umyst jego rozwinal si¢ zupetnie jako
rozkwitly biaty kwiat lotosu. Swiatto najwyzszej wiedzy czyli cztery prawdy
splynety na niego; stat si¢ Budda, jasnowidzacym, wszechwiedzacym (!!). Jak
swiatto wschodzacego stonca przepedza cienie nocy 1 odstania oczom widok
drzew, pol, skal, moérz, rzek, zwierzat, ludzi 1 wszystkich rzeczy, tak pelne
Swiatlo wiedzy zajasniato w jego umysle 1 ujrzat jednym rzutem oka przyczyny
cierpien ludzkich 1 $rodki ich pokonania. Zdobycie tej doskonatej madrosci
kosztowalo go wiele 1 strasznych wysitkow: musiat zwyci¢za¢ wszystkie zadze 1
utomnosci ludzkie, wszystkie zte wpltywy 1 utudy swiata. Podobny do Zotnierza,
walczacego na polu bitwy, potykatl si¢ meznie 1 jak zwycigski bohater osiagnat
swoj cel: — tajemnica ngdzy ludzkiej zostata odkryta. Zrozumiat on wtedy, ze
przyczyna odrodzen 1 cierpien jest nieswiadomosc, ktora kaze nam cenic rzeczy,
niezaslugujace na zadna ceng, zalowaé tego, co zalu nie warte, uwaza¢ za
rzeczywistos¢ to, co jest uluda, 1 spedza¢ zycie w pogoni za marnosciami, a
lekcewazy¢ to, co jedynie jest cenne. Pojal, iz srodkiem jedynym przeciw
cierpieniu jest zupelne zwycigstwo nad przywiazaniem do zycia i do jego
zhudnych rozkoszy"'.

Zdobywszy t¢ "madro$¢ najwyzsza", Budda uczul niebawem wielkie
zniechecenie na mysl, z jak wielkimi trudno$ciami wypadnie mu walczy¢, gdy
pocznie glosi¢ swoja "nauke wyzwolenia" pomigdzy ludZzmi, niewolnikami
btedow 1 namigtnosci. Zniechecenie owo doszto do tego stopnia, ze postanowit
zaniecha¢ szerzenia swej madrosci, skorzysta¢ z niej tylko dla siebie 1 przejs¢
samotnie w nirwang. Ale, widzac ten jego upadek na duchu, dewasowie Brama 1
Indra stangli spiesznie przed nim, skreslili mu straszliwy obraz wszystkich
cierpien ludzkich, przypomnieli jego obietnice, uczynione w czasie poprzednich
egzystencji, 1 wreszcie sklonili go do "obracania kola prawa na korzys¢
wszystkich istot” 6). Odtad zaczeta si¢ jego 45-letnia wedrowka po Indostanie,
poswigcona gloszeniu nauki wyzwolenia.

Pierwszym staraniem Buddy bylo znalezienie odpowiednich stuchaczow i
pomocnikow. Przypomniawszy sobie owych pigciu towarzyszow, bytych
uczniéw Rudraki, ktorzy go opuscili z pogarda, poczat ich szuka¢, a znalazlszy,
tak ol$nit ich swa wymowa, ze z przeciwnikdw zostali najgorliwszymi i
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dozgonnymi jego uczniami. Z kazdym dniem rosta jego stawa i liczba
wyznawcOw. Bimbisara, kr6l Magady, Prasenait, wtadca Kosali, 1 Ajatasatru,
radza Rajagrihy, przyjeli publicznie nowa wiar¢ wraz z cala poddana ich bertom
ludnoscia. Wreszcie po siedmiu latach nieobecnosci, w towarzystwie kilku
tysiecy bikszuséw przybyt Budda, na usilne prosby swojego ojca, do rodzinnego
miasta Kapilawastu. "Obracanie kota prawa" w stolicy Sakyéw spowodowato
nawrocenie tego narodu wraz z kréolem Suddodana. Procz tego do
stowarzyszenia bikszuséw przystapili: syn Buddy Rahula, siostrzeniec Ananda i
zona Gopa, ktora zostala pierwsza przetozona mniszek buddyjskich.

Dopoki liczba ucznidow nie byta zbyt wielka, Sakya-Muni prowadzat ich
wszedzie z soba, tlhumaczac w drodze rozne punkty swej filozofii. Z czasem
jednak, gdy zwolennikow zebraly si¢ tysiace, thumne takie wedrowki staty sig
zbyt ucigzliwymi dla miast 1 wsi, przez ktore przechodzit reformator, zwlaszcza
w porze deszczowej. Niektorzy przeto nawrdceni krolowie i bogacze
pobudowali specjalne wihary (rodzaj klasztoréw), otoczone obszernymi
ogrodami, 1 tam obsadzali zwolennikéw nowej nauki. Budda odwiedzat te
miejsca corocznie, wyjasniajac przy sposobnosci zasady swojej Dhammy
(nauki), majace na celu osiagnigcie nirwany. Te wlasnie jego domniemane
wyjasnienia 1 mowy stanowia gtownie tres¢ literatury buddyjskie;.

Sréd takich ciaglych peregrynacji zestarzat si¢ Budda. Majac juz 81 lat
wieku, udat si¢ z pewna liczba swych ucznidéw do miasta Kusinary. Tam kowal
nazwiskiem Czunda zaprosit go do siebie 1 uczgstowal... wieprzowina.
"Wzniosty" po zjedzeniu tego, dla indyjskich zotadkow specjalnie niestrawnego
migsiwa, zachorowatl, a czujac, ze si¢ Smier¢ zbliza, powlokt sie §réd bolesci do
lezacego w poblizu lasu sandalowego. Tu spoczat miedzy dwoma blisko siebie
rosnacymi drzewami, ktore nagle pokryly si¢ kwieciem. W takim stanie,
zbierajac reszte sit, okryty spadajacymi kwiatami, dawatl Budda uczniom
ostatnie upomnienia i nauki.

Nie mogac patrze¢ na cierpienia i konanie mistrza, ulubiony jego uczen
Ananda oddalit si¢ na strong¢ i narzekal ptaczac: "Jeszcze nie jestem zupelnie
wolny od grzechow (tj. od przywiazania do zycia i utud Swiatowych), jeszczem
nie osiagnat celu, a mistrz moéj juz przechodzi w nirwang". Wtedy Budda postat
jednego z uczniow, moéwiac: "Idz i powiedz Anandzie w moim imieniu: mistrz
chce z toba méwic, przyjacielu Anando!". Ananda wrdcit do mistrza, nachylit
si¢, potem siadl przy jego boku. Wowczas rzekt Sakya-Muni: "Nie skarz sig, nie
ptacz, nie narzekaj, Anando! Czyz ci nie mawiatem, ze ze wszystkim, co
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kochamy i1 czym sig cieszymy, rozsta¢ sig trzeba? Czyz jest mozliwym, aby to,
co si¢ poczelo, narodzito 1 stato, co znikomosci ulega, nie miato konca? To jest
niemozliwe. Lecz ty, Anando, przez dlugi czas szanowale§ Tatagate
(doskonatego Buddg), okazywales mu dobro¢, wierno$¢ 1 szczero§¢ w myslach,
stowach i1 czynach. Dobrzes postepowal, Anando; pracuj nad soba, walcz
wytrwale, a wkrotce od grzechoéw uwolniony bedziesz".

Z nadejsciem nocy pospieszyli do lasu, gdzie lezal Sakya-Muni,
przedniejsi mieszkancy miasta Kusinary, aby mu odda¢ ostatnie poktony. Na
krétko przed $miercia rzekl Budda do Anandy: "By¢ moze, iz niejeden z was
pomysli sobie: oto nauka stracita mistrza, jesteSmy bez nauczyciela. Ale tak nie
jest. Zasady 1 «porzadek» (karno$¢, przepisana dla bikszuséw), ktore wam
glositem, bgda dla was nauczycielem, gdy ja odejde. Odtad sami dla siebie
bedziecie Swiatlem, sami w sobie tylko szukajcie ratunku". Zwracajac si¢ za$ do
uczniow, dodat jeszcze: "Oto, uczniowie moi, mowi¢ do was: walczcie bez
ustanku, wszystko jest znikome". Byly to ostatnie jego stowa. W kilka chwil
potem wyzionat ducha.

Przed brama miasta Kusinary, arystokracja tameczna spalita zwloki
Buddy z honorami krolewskimi wobec licznie zgromadzonego ludu. Fakt ten
miat si¢ wydarzy¢ w r. 543-im przed nasza era wedlug pism cejlonskich, w 478-
ym, wedlug niektorych napisow (krola Asoki, najgorliwszego protektora
buddyzmu), a zdaniem pewnej liczby uczonych europejskich, w 378-ym.

Przypisy:
(1) W "Essai sur la 1égende de Bouddha". Paryz 1882.

(2) Oldenberg, Buddha, sein Leben, seine Lehre und seine Gemeinde. Berlin, 2-e Auflage,
1890, str. 74-77.

(3) Zycie Buddy podaje wedtug dziet: L. de Milloué, Le bouddhisme dans le monde, Paryz
1893, i Oldenberga, op. cit.

(4) Buddha, sein Leben etc., str. 112.
(5) Olcott, Zasady filozofii i moralnosci buddyjskiej, str. 29 i n.

(6) Wyrazenie: "obraca¢ koto prawa", oznaczajace propagande buddyzmu, pochodzi stad, ze
gléwnym obowiazkiem propagatora jest powtarza¢ w kotko "cztery prawdy wyborne" i
wszystko do nich sprowadzaé. O tych czterech prawdach bedzie mowa szczegétowo ponize;.
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V.

Istota buddyzmu

Epoka, w ktorej powstal i zaczal szerzyé sie buddyzm, byta doba
nadzwyczajnego wrzenia umystow. Zbolate 1 zrozpaczone masy ludowe czekaty
jakiego$ nieokreslonego wyzwolenia, stuchajac 1 chwytajac si¢ goraczkowo
wszelkiej doktryny, ktora w nich jakakolwiek budzita nadziejg. Sekty religijne,
mig¢dzy ktérymi najwazniejsze byly niggantdéw, tj. "uwolnionych z kajdan” i
acelakéw albo "nagich", powstawaly co chwila pod wodza niezliczonych
samanow, czyli bramindw-ascetow. Z braku zdrowych i niewzruszonych zasad
etycznych, w chaosie walczacych z soba teorii, moralno$¢ upadta bardzo nisko:
zbrodnie 1 naduzycia wszelkiego rodzaju przybraly charakter epidemii. Do
lasow, na pustynie, lub do towarzystwa mnichéw zebrzacych uciekali starcy,
mtodziency, krolowie, wojownicy, kobiety 1 dziewczgta. Filozofowie glosili
wszystkie niemal mozliwe doktryny, od skrajnego materializmu do niemniej
radykalnego sceptycyzmu.

Uczeni ecuropejscy dziela filozofi¢ indyjska na szes¢ glownych
systemOw. Filozofia "Nyaya" (analiza) przypuszczata byt realnych, wiecznie
istniejacych atomow, wprawianych w ruch nieustanny przez pierwiastek zycia,
czyli tchnienie $wiata. "Weisesika" (podziat drobiazgowy) nauczata podobnie,
lecz mniemata, ze zarowno atomy, jak 1 tchnienie S$wiata, moga mie¢ poczatek 1
koniec. Kapila, tworca systemu zwanego Sankya (synteza), byt krancowym
materialista w rodzaju Bilichnera i Vogta: duch, jego zdaniem, jest funkcja
jedynej realno$ci — materii. Patandzala, ktorego teoria nosi nazwe¢ Joga
(zaglegbienie), glosil wprost przeciwnie, ze materia jest produktem ducha,
majacego jedynie byt rzeczywisty. Byt to wigc indyjski Berkeley i1 Fichte.
System "Mimansa" (badanie) usitowat za pomoca dialektyki pogodzié
racjonalizm 1 mitologi¢ braminska. Wreszcie tak zwana prawowierna i
najpopularniejsza filozofia Wedanta gtosita radykalny panteizm, iluzjonizm i
metempsychoze (1). Tre$cia $wiata, wedlug Wedanty, jest Bramum, Atman,
Tat, byt nieokreslony, bezksztaltny i bezwiedny; z niego wszystko powstaje i
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do niego wszystko powraca. "Bramum, — méwi Pawel Deussen (2), — zdaniem
wyznawcow tej doktryny, wielka jedno$¢, wieczna nieskonczona sita, z ktorej 1
w ktorej istnieje caty Swiat, bogowie, ludzie, zwierzgta, rosliny 1 rzeczy martwe,
nie ma w sobie ani formy, ani réznicy, ani przymiotow. Wszelkiej rozmaitosci,
catego pozoru $wiata z niezliczonymi jego ksztattami sprawczynia jest Maja,
czyli wieczne zludzenie, ktéra nierzeczywisto§¢ uwaza za rzeczywistos¢, a
rzeczywistos$ci nie pojmuje. Ta Maja zniweczona zostaje przez «wiedze», za
pomoca ktorej cztowiek dochodzi do przekonania, ze treScia wszystkiego,
jedynie realnym bytem, jest Bramum. Przez taka wiedze zdobywa si¢
«wyzwolenie»; ona rozdziera zastong, ktora zakrywa jedno$¢ i tozsamos$¢ tego
Bramum z pozorna rozmaito$cia pojedynczych istot i rzeczy; ona przerywa
tancuch bolesnych odrodzen". Procz tego przed powstaniem buddyzmu nie
brakto w Indiach sofistow, zaprzeczajacych mozliwosci poznania wszelkiej
prawdy, podobnie jak to bylo w Helladzie za czasow Sokratesa. "Mozna
dowies¢, ze wszystko jest prawda 1 ze wszystko jest bltedem" — twierdzili
indyjscy poprzednicy Gorgiasow i Protagorasow. "Potedze mego rozumowania
nie oprze si¢ nikt, — mowit zarozumialec Sakkaka (3). — Nie ma samana, nie ma
bramina, nauczyciela, mistrza, ani naczelnika szkoty, cho¢by go nawet zwano
Swigtym najwyzszym Budda, ktoryby, poczawszy ze mna dyspute, nie zadrzal,
nie zachwial si¢ 1 nie oblal potem. Gdybym nawet martwy posag zwalczat swa
mowa, ten takze drze¢ i chwia¢ by si¢ musial — a c6z dopiero cztowiek!". Byli i
tacy, ktorzy przeczyli wolnosci woli ludzkiej, nie uznawali ani zycia po $mierci,
ani nagrody i kary za czyny, ani moralnej roznicy migdzy wystepkiem a cnota.
Niejaki Makkali Gosala, ktorego Budda miat oglosi¢ za najgorszego z kacerzy,
byt skrajnym determinista (4). Czlowiek, jego zdaniem, nie ma zadnej wiadzy
nad swymi czynami; wszystkie istoty, wszystko co oddycha i zyje, jest
bezwladne, bezsilne: "wszystkim kieruje los, przeznaczenie, natura". "Ten, kto
na potudniowym brzegu Gangesu morduje albo kaze mordowac, pali albo kaze
pali¢, burzy lub kaze burzy¢, nie Sciaga przez to na siebie zadnej winy, nie ma
bowiem kary za wing. Ten, kto na péinocnym brzegu Gangesu rozdaje jalmuzny
albo kaze rozdawac, sktada ofiary albo kaze sktadaé, nie ma réwniez Zzadnej
zashugi, nie istnieje bowiem nagroda za dobre uczynki”. Tak uczyt fatalista
nazwiskiem Purana Kassapa. Niektorzy wreszcie glosili t¢ naiwna hipoteze
materializmu, ze "zaréwno medrzec jak i ghupi, gdy ciata ich ulegna rozktadowi,
zostaja unicestwieni; nie ma ich poza $miercia" ().

Na taka to dobe wielkiego fermentu duchowego, ktory ze sfery
braminskiej przeniknat do ludu; w okresie, gdy roztrzasania filozoficzne
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zajmowaty kazdy umyst zywszy, gdy sceptycyzm, pesymizm i namig¢tna zadza
wyzwolenia od nedz zywota nurtowaty do glebi spoleczenstwo indyjskie; gdy
nadto moralno$¢ i energia woli staly bardzo nisko — przypada powstanie
buddyzmu.

Czego istotnie uczyl sam Budda, ktory miat nic nie pisaé, co glosili
pierwsi propagatorowie jego doktryny, to pozostanie zagadka na zawsze.
Natomiast wiemy dzisiaj doktadnie, co stanowi istotg historycznego buddyzmu,
czyli takiego, jaki si¢ skrystalizowal w ksiggach, zwanych kanonicznymi, oraz
w traktatach glowniejszych swoich przedstawicieli literackich. Jako teoria
metafizyczna i moralna, buddyzm nie przedstawia nic oryginalnego. Jest to
doktryna specjalnie i na wskro$ indyjska.

Filozoficzne jej zasady znajduja si¢ juz w starych "Upaniszadach", czyli
komentarzach do Wedow (ksiag, zawierajacych hymny religijne i1 przepisy
rytualne braminizmu), etyka za§ wzigta jest niemal dostownie z prawodawstwa
Manu (6). Cata oryginalno$cia buddyzmu jest to, ze wznidst si¢ ponad wszystkie
wspotczesne, nienawidzace si¢ wzajem sekty, ze oglosit braterstwo wszystkich
ludzi bez roznicy pochodzenia i kasty, — co bez watpienia byto w Indiach
niestychang i bardzo radykalna nowoscia, — ze na Koniec przyznal kazdemu
zarbwno smutne, jak fantazyjne prawo do nirwany, czyli do unicestwienia
osobowej swej egzystencji na zawsze. Pod wzgledem spekulacji filozoficznych
jest buddyzm tylko doprowadzonym do ostatecznych konsekwencji systemem
Wedanty, a wigc sceptycyzmem (Maja — zludzenie natury) i nihilizmem
(Bramum — proznia wewngtrzna $wiata), w calym radykalnym znaczeniu tych
dwoch filozoficznych terminow.

Przez dziwne swoje i wielowiekowe metamorfozy, nihilistyczno-
sceptyczna doktryna samana z Kapilawastu stata si¢ religia batwochwalcza,
majaca swoj Olimp, swoja hierarchig¢, obrzedy i1 praktyki, swoje fetysze i
amulety, swoje na koniec odcienie i sekty; — zasadniczo atoli byla ona i w
znacznej mierze jest do chwili obecnej filozofia, niedorzeczng i1 zgubna, lecz
tylko filozofia (7). Terminem sanskryckim bandhana, odpowiadajacym naszemu
wyrazowi “religia”, ktory oznacza zwiazek cztowieka z czyms$ potezniejszym i
wyzszym nad czlowieka, nie postuguja si¢ prawowierni buddysci nigdy dla
okreslenia swojej doktryny. Natomiast czesto uzywaja slowa agama,
0znaczajacego przybycie albo zblizenie si¢ (do prawdy); caloksztatt zas swych
zasad zowia buddagama, czyli dazeniem do $wiatla wedlug nauki Buddy.
Antydogmatyczny, a wigc antyreligijny charakter buddyzmu wyraza ulubiona
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jego formuta: Budda ma stuszno$¢, Budda nie ma stusznos$ci, Budda ma i1 nie ma
stusznosci. Ze wzgledu na jego nihilizm, uczeni europejscy, np. Wuttke ) i
Koppen (9), daja buddyzmowi miano religii nicosci. Jak z powyzszego widzimy i
jak to dalszy ciag mej pracy wykaze dokltadniej, zwa¢ go nalezy — filozofiq
nicosci.

Zasada naczelna filozofii i mitologii indyjskiej jest najniedorzeczniejszy z
absurdow, ze tre$cia Swiata jest nico$¢ 1 proznia. Kilkakrotnie juz wspominatem,
co filozofowie braminscy rozumieli przez Bramum, Atman i1 Tat; wiemy
roOwniez, 1z za sprawczyni¢ wszystkich tak roznorodnych i1 wieloksztattnych
rzeczy w naturze poczytywano w Indiach od niepamigtnych czasow Maje, czyli
powszechne ztudzenie. Buddys$ci pochwycili z dziwna namigtno$cia te dwie
doktryny, wyprowadzili z nich krancowe nastgpstwa 1 starali si¢ je uzasadnic za
pomoca utudnej sofistyki, ktora tak zachwyca dzisiejszych nihilistow
europejskich.

Psychiatria zna rodzaj chorob umystowych, zwany "obtedem przeczenia".
Dotknigty tym zboczeniem chory przeczy wszystkiemu, nawet wilasnej swej
egzystencji; uczucie nicosci 1 proézni powszechnej ogarnia go catego. Jeden z
pacjentéw psychiatry Schiilego (10) powtarzat czgsto: nic nie istnieje, niczego nie
ma, niczego nie bedzie. Chory, obserwowany przez doktora Arnauda (11)
wyrazal si¢ podobnie: wszystko jest tajemnica, wszystko jest zludzeniem, nic
nie istnieje rzeczywiscie (12).

Ot6z z takiej whasnie choroby, z tego, co dr Schule nazywa "das affectlose
Universalgefiihl des Nichts", wylegla si¢ w zngkanych moézgach neuropatow
indyjskich filozofia nico$ci, zwana buddyzmem.

Idea nicosci, wcale nie przenosnej, lecz absolutnej nico$ci wszystkiego —
leur idée maitresse du néant (13) — przesladowala inteligencje indyjska w ogole,
a szczegolnie buddystow, z zacigtoscia, bezprzykladna w historii. Nicosé,
proznig, czczos¢, niebyt upatrywali oni we wszystkim. Nicoscia — Nada — jest
dla nich Bramum, nicos$cia Sunyata (przestrzen), nicos$cia Kala (czas), nico$cia
Sankara (ksztatty przedmiotow), nicoscia wszystkie rzeczy materialne jako
utwory Mai, nico$cia Atta czyli jazn czlowieka, nicoscia wszystkie pragnienia,
zamiary 1 cele. Nawet niektorzy bramini glosili paradoksy takiej np. tresci:
"Czlowiek, pochwycony w sie¢ utud sennych, utkang przez Majg, marzy, ze
istnieje, ze jedno jest jego ojcem, drugie jego matka, tamto jego polem, owo
bogactwem. W rzeczywisto$ci zas$ ani on nie istnieje, ani jego ojciec, ani matka,
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ani pole, ani bogactwo". Spekulacja buddyjska harcowata na tym temacie bez
zadnego wedzidla.

Przede wszystkim buddysci sa skrajnymi nominalistami. Wszelkiemu
naszemu poj¢ciu 1 wyobrazeniu odpowiada, ich zdaniem, nie rzeczywistos¢, lecz
tylko czcze stowo. Stowo to jest uogolnieniem, zupetlie pozbawionym tresci.
Wszelka catos¢, wszystko, co sktada si¢ z czgséci (a z cze$ci sktada si¢ kazdy
przedmiot i kazde zjawisko natury) uwazaja buddysci za nico$¢ wyrazowa.
Pojeciu np. "ogréd" ma nie odpowiadaé, wedlug ich rozumowania,
rzeczywistos$¢, gdyz jest to jedynie dzwigk pusty, uogolniajacy pewna liczbe
drzew, krzakow, trawy itd. Czczym dzwigkiem jest roOwniez wyraz "drzewo",
jako uogolnienie pewnej grupy galezi, lisci, pnia, kory i korzeni. Podobniez
pozbawionym tresci jest wyraz '"galaz", jako uogolnienie kory, widkien,
ksztattu, barwy itp. Nawet swigty wyraz "Ganges" jest dla nich beztreSciowym
uogolnieniem poje¢ dlugosci, szerokosci, gigbokosci, brzegow, wody 1 ruchu.
Tym bardziej za niebyt i nico$¢ uwazaja oni takie pojecia, jak rok, dzien,
godzina, wiosna, sazen, mila, nardd, spoteczenstwo, wojsko itp. Wszystko to dla
nich sa tylko puste brzmienia — nomina vel flatus vocis — zupetnie jak dla
nominalistow $redniowiecznych Roscellina, Ockhama itp. (14). Tej sofistyki
uzywaja buddysci dla obalenia tego nawet, co dla nas jest bytem i substancja per
excellentiam, tj. duszy ludzkiej. Dusza jest, wedlug tych szalencow, niczym
wigcej, tylko wyrazowym uogdlnieniem "skandow", tj. uczu¢, pojg¢, checi i w
ogole nastepujacych po sobie ustawicznie standéw swiadomosci. W duszy ma nie
by¢ nic stalego z tej przyczyny (co za logika!), ze tre$¢ duszy dziecka (jego
wyobrazenia, pojgcia, sady, pragnienia itp.) jest inna niz tres¢ duszy mlodzienca,
meza 1 starca. Heraklitowa zasadg: "wszystko ptynie" stosuje buddyzm nawet do
istoty indywidualnej cztowieka. Pod wplywem takiej sofistycznej analizy
rzeczywistos¢ topnieje w oczach buddysty 1 czciciel nirwany wota z tryumfem:
nic nie istnieje, wszystko tylko zdaje sie istnie¢, wszystko jest proznia! (15).
Klasyczny ustep, dotyczacy tego przedmiotu, zawarty jest w jednej z
wazniejszych ksiag buddyjskich, pt. Milinda-Panha, co znaczy "Pytania
Milindy".

Po wyprawie Aleksandra Wielkiego do Indii i nastapionej wkrotce potem
jego $mierci, ogromna lecz efemeryczna monarchia macedonskiego zdobywcy
rozpadta sig, jak wiadomo, na kilka panstw niezaleznych. Jednym z nich,
najobszerniejszym, bylo krolestwo syryjskie, rozciagajace si¢ od Morza
Srédziemnego az do Pendzabu, a rzadzone przez grecka dynastie Seleucydow.
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Stato si¢ ono jednym z gtownych tacznikow cywilizacyjnych migdzy Europa i
Wschodem azjatyckim. Monety greckie, bite na Potwyspie Indyjskim oraz
niektore ptaskorzezby sa migdzy innymi niewatpliwym dowodem istnienia
stosunkow handlowych 1 umystowych Syrii z kraing Gangesowa. Chetni do
szermierki dialektycznej Grecy nieraz zapewne prowadzili dysputy z filozofami
buddyjskimi. Jedna z takich dysput opisuje wtasnie rzeczona ksigga pt. "Pytania
Milindy" (Menandra?), kréla Jawanow (Jonczykow, Grekéw), w  ktorej
fragment, dotyczacy skrajnego nominalizmu buddyjskiego, brzmi w dostownym
przektadzie jak nastgpuje: (16).

Krol Milinda zapytuje wielkiego "$Swigtego" (joga, gimnosofist¢ albo
bikszusa) Nagasene: "Jak ciebie zowia, czcigodny mezu? jakie jest twe imig?".
"Swiqty" odpowiada: "Zowia mnie Nagasena, o wielki krolu; lecz «Nagasenay,
wielki krolu, jest tylko imieniem, nazwa, oznaczeniem, wyrazem, CzZCzym
stowem; podmiotu w tym nie ma". Wtedy rzekt krél Milinda: "Niechze to
ustyszy 500 Jawanow i 80,000 mnichow; ten Nagasena powiada: podmiotu w
tym nie ma. Czy mozna zgodzi¢ si¢ na to?". I krél Milinda moéwit dalej do
czcigodnego Nagaseny: "Jezeli podmiotu w tym nie ma, czcigodny Nagaseno,
kt6z w takim razie jest ten, ktory wam daje to, czego potrzebujecie: odziez,
jadto, mieszkanie 1 lekarstwa dla chorych? Kto jest tym, ktory wszystkich tych
rzeczy uzywa? Kto ¢wiczy si¢ w cnocie? Kto pracuje nad soba? Kto dosiggnat
sciezek 1 owocow Swigtosci? Kto doszedt do nirwany? Kto morduje? Kto
popetnia pie¢ grzechdéw Smiertelnych? W takim razie nic nie jest dobrem 1 nic
nie jest zlem, nie ma sprawcy dobrych i1 ztych uczynkéw; szlachetny czyn i
podty czyn nie wydaje owocu, nie sprowadza nagrody i kary. Czy ten, kto by ci¢
zabil, czcigodny Nagaseno, nie popehnitby zbrodni? — Czy, panie, wlosy sa
Nagasena?". — "Nie, wielki krolu!". — "Czy paznokcie albo zgby, skora albo
kosci sa Nagasena?". — "Nie, wielki krolu!". — "Czy, panie, cielesnos¢ jest
Nagasena?". — "Nie, wielki krolu!". — "Czy uczucia sa Nagasena?". — "Nie,
wielki krolu!". — "Czy wyobrazenia, Swiadomos¢, forma sa Nagasena?". — "Nie,
wielki krolu!". — "Czy polaczenie cielesnosci, uczu¢, wyobrazen, formy i
$wiadomosci sa Nagasena?". — "Nie, wielki krolu!". — "Albo, panie, czy poza
cielesnos$cia, poza uczuciami, wyobrazeniami, forma i §wiadomoscia istnieje
jaki Nagasena?". — "Nie, wielki krolu!". — "O cokolwiek, panie, w ten sposob
zapytam, nigdzie nie znajd¢ Nagaseny. Co6z wigc jest Nagasena? Czczym
wyrazem, panie, jest Nagasena. Biednie moéwisz, panie, i klamiesz. Nie ma
zadnego Nagaseny". — Wtedy rzekl czcigodny Nagasena do krola Milindy w
sposob nastgpujacy: "Ty, wielki krolu, przywyktes do wszelkich wygod
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krolewskiego zycia, do wygod najwyzszych. Jezeli, wielki krolu, o potudniowej
godzinie stapasz pieszo po goracym gruncie, po rozpalonym piasku, wtedy
uczuwasz bol w nogach, ciato twe si¢ nuzy, jeste§ w gniewnym nastroju ducha, i
powstaje w tobie $wiadomo$¢ cielesnego stanu, potaczonego z
niezadowoleniem. Czy przybyles tu pieszo, czy tez w powozie?". — "Ja nie
chodze pieszo, panie; przyjechatem w powozie". — "Jezeli przyjechales w
powozie, wielki krolu, to objasnij mi powo6z. Czy dyszel jest powozem?". |
Nagasena zwraca przeciw krolowi jego wilasna argumentacje. "Ani dyszel, ani
kota, ani wasag, ani jarzmo nie sa powozem. Nawet polaczenie tych czesci
sktadowych nie jest powozem. Powoz jest czczym stowem, pusta abstrakcja. O
cokolwiek zapytam, wielki krolu, nigdzie nie znajde powozu. Czczym stowem,
wielki krolu, jest powoz. Czymze wigc jest powdz? Blednie mowisz, krolu, i
ktamiesz: nie ma zadnego powozu. Ty jestes, wielki krolu, wtadca potgznym.
Kog6z si¢ wigc boisz, moéwiac nieprawde? Niech to ustyszy 500 Jawanow i
80,000 mnichow; ten krol Milinda powiedziat: przyjechalem w powozie. Wtedy
ja rzektem: Jezeli przyjechate§ w powozie, objasnij mi powdz. On za$ nie moze
pokaza¢ mi powozu". — Gdy on tak mowit, 500 Jawanow przyklasngto
czcigodnemu Nagasenie i rzekto do krola Milindy: "Teraz méw, o wielki krolu,
jezeli mozesz". Ale krol Milinda rzekt do czcigodnego Nagaseny: "Ja nie moéwig
nieprawdy, czcigodny Nagaseno. Co do dyszla, osi, kot i wasagu uzywa si¢
stowo «powo6z» jako imig, jako nazwa, jako oznaczenie, jako wyraz". — "Zaiste,
wielki krolu, rozumiesz powo6z. Podobniez 1 co do mych wtoséw, co do me;j
skory 1 kosci, co do ciala, uczué, wyobrazen, formy i §wiadomos$ci uzywa si¢
stowo Nagasena jako imig, jako nazwa, jako oznaczenie, jako wyraz. Ale
podmiotu, substancji w tym nie ma. Podobnie, wielki krolu, méwita mniszka
Wajira przed Wzniostym: Jak wtedy gdy si¢ ztoza czg$ci wozu, uzywane bywa
stowo «woOz», tak 1 wtedy gdy si¢ znajduje pig¢ grup: cielesnos$¢, uczucia,
wyobrazenia, forma i $wiadomo$¢é, mowi si¢, ze jest «osoba» — takie jest
pospolite mniemanie”. — "Swietnie! czcigodny Nagaseno! cudownie, czcigodny
Nagaseno! Bardzo r6znorodne pytania przychodzity mi na mysl, a ty$ je
rozwiazat. Gdyby teraz zytl Budda, przyklasnatby ci z pewnoscia. Pigknie,
pigknie, czcigodny Nagaseno! Bardzo réznorodne pytania przychodzily mi na
mysl, a ty$ je rozwigzal!".

W duszy ludzkiej, wedtug buddystow, nie ma nic statego. Ulubione
przez nich porownywanie zjawisk Swiata do ptomienia, ktory w pozornej
swej tozsamosci 1 spokoju zawiera ciagla zmiang¢ 1 ruch, stosuja oni
szczegblniej do duszy. Dzieci¢ 1 starzec sa, ich zdaniem, dwiema zgota
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réoznymi istotami. W pomienionych "Pytaniach Milindy" Nagasena glosi
wlasnie takq teorig¢. "Daj przyktad"”, méwi krol Milinda. — "Jezeli cztowiek, o
wielki krolu, zapali lampe, bedzie ona przez noc plongta?". — "Tak, panie, bedzie
przez noc ptoneta”. — "Czyz tedy, wielki krélu, ptomien tej Swiecy o pierwszej
strazy nocnej jest tym samym, ktory ptonat o $redniej strazy?". — "Nie, panie!".
— "A plomien o $redniej strazy nocnej czyz jest tym samym, co plomien o
ostatniej strazy?". — "Nie, paniel”. — "A czyz plomien o pierwszej i o $redniej
strazy wydawal si¢ innym niz o ostatniej?". — "Nie, panie!" itd. (Zbytecznym
bytoby dowodzi¢ niedorzeczno$ci w porownywaniu martwej lampy z czujaca
dusza czlowieka. Przypusciwszy ciagla zmiang istoty duszy, nalezatoby przyjac
caly szereg najpotworniejszych absurdow, jak np. ze kontrakt zawarty przed
rokiem, nie obowiazuje dzisiaj zadnej ze stron zawierajacych; ze malzonkowie
winni ustawicznie ponawia¢ swe $luby; ze kto inny popehnia zbrodnig, a kogo
innego dosi¢ga kara itd. itd.).

Stanawszy na §liskiej pochytosci nominalizmu i zaprzeczania substancji w
ogoble, a duszy ludzkiej w szczegolnosci, sceptycy buddyjscy staczali si¢ juz bez
hamulca w przepas¢ absolutnego nihilizmu. Rozumowanie ich podobne jest
zupelnie do argumentacji nihilistow europejskich: Berkeley'a, Fichtego,
Schopenhauera i tym podobnych. Swiat materialny, w pojeciu buddystow
prawowiernych, nie istnieje poza umystem; jest on halucynacja, wytworzona
przez mechanikg "Atty", czyli jazni ludzkiej. Halucynacja jest forma
przedmiotow materialnych, jako zbior idealnych czyli nieistniejacych poza
umystem linii 1 powierzchni; halucynacja barwa, smak, cigzar, wielko$¢ itp.
Przedmioty nie sa w sobie ani okragle, ani kwadratowe, ani szorstkie, ani
gltadkie, ani kwasne, ani stodkie, ani cigzkie, ani lekkie, ani male, ani wielkie,
lecz sig jedynie takimi wydaja, gdyz w formie, bedacej zludzeniem, nie moze si¢
zawiera¢ rzeczywisto$¢ 1 byt. "Wszystko jest podobne do piany — méwi jeden z
traktatow (17) — wszystko podobne do banki wodnej, bez tresci, bez statosci, bez
«jar, identyczne z iluzja i przywidzeniem. Wszystko jest sennym widziadtem;
duchowi sig to przedstawia jako marzenie".

W innej za$ ksiedze, w tak zwanej "Doskonate] Wiedzy"
(Prajnaparamita) czytamy, co nastepuje (18): "Budda rzekl pewnego razu:
«Rzeczy, o Sariputro, nie istnieja tak, jak si¢ wydaje przywigzanym do nich
zwyklym nieo§wieconym ludziom». Sariputra rzekt: «Jakze wigc istnieja rzeczy,
o Mistrzu?». Budda odpowiedzial: «Istnieja one w taki jedynie sposob, ze
wlasciwie nie istnieja. Poniewaz za$§ nie istnieja, zwac je nalezy Awidya, tj.
nieistniejacymi. Do nich sa przywiazani pospolici nieoswieceni ludzie, ktorzy
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sobie wyobrazaja, ze przedmioty rzeczywiscie istnieja, gdy tymczasem zaden z
nich nie istnieje». Potem zapytal Budda Swigtego ucznia Subuti: «Jak sadzisz,
Subuti, czy zludzenie jest jedna rzecza, a cielesno$¢ druga? Czy zludzenie jest
jedna rzecza, a uczucie druga? wyobrazenie druga? ksztalt druga? poznanie
druga?». Subuti odpowiedzial: «Nie, panie!». Wowczas rzekt Budda: «Natura
zhudzenia czyni rzeczy tym, czym one sa. Dzieje si¢ to w taki sposob, o Subuti,
jak gdyby jaki zr¢czny czarodziej lub uczen czarodzieja pokazat na rozstajnych
drogach mnéstwo ludzi, i, pokazawszy ich, kazal im znowu zniknaé»" (19). Na
takiej nihilistycznej podstawie zbudowal Budda swoja "naukg¢ wyzwolenia".
Poniewaz wszystko jest nicoscig (Nada) i ztudzeniem (Maja), przeto nic nie jest
godnym przywiazania, mitosci, zapatu i1 pozadania. A jednak czlowiek
uporczywie przywiazuje si¢ do tego S$wiata nico$ci 1 zludzen. To jego
przywiazanie do $wiata, ta namigtna zadza zycia i uzywania, Tanha, (inaczej
Trishna = epithymia stoikdw) jest przyczyna cierpien i odrodzen posmiertnych.
Z jednego rozlozonego przez Smier¢ organizmu cielesnego przechodzi Tanha do
drugiego w chwili jego poczecia, pociagajac za soba caly dorobek moralny,
nabyty w ciggu istnien poprzednich, tj. wszystkie dobre i zte czyny cztowieka.
Dorobek ten zowie si¢ Karma. Otéz cata madros$¢, zdaniem buddystow, polega
na tym, zeby zabi¢ w sobie zupelie Tanhg czyli zadzg istnienia w $wiecie,
tudziez uzywania znikomych 1 utudnych dobr jego. Kto zabije w sobie Tanhg,
tego istota stanie si¢ zupelnie prézna, tak, iz nic juz si¢ w nim nie odrodzi, a
przez to Karma nie bedzie si¢ miata do czego przyczepi¢. Zupelne zabicie
Tanhy, zniweczenie wszelkiej energii cielesnej i duchowej, przerywa raz na
zawsze tancuch metempsychozy, istota ludzka zostaje unicestwiona catkowicie
czyli przechodzi — w nirwane. Ze za§ w zyciu zwyklym, rodzinnym i
spolecznym, przy ciaglych troskach i pracy, przy ustawicznym stykaniu si¢ z
uludnymi pongtami $§wiata, niepodobienstwem jest pozby¢ si¢ calkowicie
pragnien, przeto kto chce zabi¢ swa Tanhe 1 wyrobi¢ w sobie zupelna obojetnos¢
na wszystko, a tym samym przerwa¢ na zawsze tancuch odrodzen, winien
podczas jednego ze swych zywotow porzuci¢ swiat, i8¢ na pustynig, albo
przywdzia¢ zotta sukni¢ bikszusa, ogoli¢ glowe 1 twarz, zy¢ w celibacie 1 z
zebraniny — ktora, méwiac nawiasem, nie nalezy w Indiach do zajec
najprzykrzejszych — oraz do samej Smierci rozmysla¢ ustawicznie o znikomosci
1 nicosci wszystkiego. Pod tym jedynie warunkiem moze osiagnac nirwang czyli
wyzwolenie od bytu i1 wszystkich jego bolesci. Nawet najstabsza reszta
pragnienia jakiegokolwiek (oprocz naturalnie pragnienia nirwany) moze
przeszkodzi¢ unicestwieniu i spowodowac¢ nowe odrodzenie. "Tylko z tego —
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méwi ksigga Dhammapada (20) — kto pokonal wszelka zadzg, opada cierpienie
jak krople wody z kwiatdw lotosu. Jezeli si¢ nie zniszczy korzenia, nawet Scigte
drzewo wypuszcza¢ moze gatgzie; podobniez dopoki si¢ zadzy nie wykorzeni
zupehie, cierpienie wciaz si¢ odradza".

Wszystkie rozmyslania bikszuséw — w Chinach i Japonii zwanych
bonzami (21) — maja ten cel jedyny: wyrobienie najzupehiejszej obojetnosci na
wszystko. Zwykle odbywaja oni pi¢¢ medytacji dziennie (22).

Pierwsza zowie si¢ (W jezyku mnichoéw cejlonskich) Mutta bhavana, czyli
medytacja o mitosci. Myslac o wszystkich istotach Zyjacych i wyobrazajac
sobie, jakie szcze$cie bytoby jego udziatem, gdyby si¢ uwolnit catkowicie od
trosk, zadz 1 namigtnos$ci, bikszus zyczy takiego szcze$cia wszystkim istotom.
Potem zwracajac mysl ku swoim nieprzyjaciolom 1 przypominajac sobie jedynie
dobre ich czyny, usituje zyczy¢ im tego wszystkiego, czego pragnie dla siebie. —
Druga medytacja, Karuna bhavana, ma za przedmiot litos¢. Myslac o
wszystkich istotach, ktore cierpia, 1 usitujac zrozumie¢ wszystkie bolesci, asceta
stara si¢ wspotczu¢ ze wszystkimi ich udreczenia i smutki. — Trzecia medytacja,
Muditha bhavana, jest o radosci. Rozmys$lajacy uprzytamnia sobie wszystkie
istoty, ktére sa szczeSliwe, albo si¢ za takie poczytuja, i1 cieszy si¢ ich
szczeSciem. — Przedmiotem czwartej medytacji, Asuba bhavana, sa wstretne
strony zycia na ziemi. Mys$lac o poziomych potrzebach cztowieka i w ogole istot
zyjacych, o brzydocie cielesnej, o okropnosciach choroby i $mierci, bikszus
rozwaza, iz wszystkie te nedze predzej czy pozniej si¢ koncza i nikna, jak piana.
— Nastgpuje wreszcie piata medytacja, Upekha bhavana, o pogodzie ducha.
Rozmyslajac o wszystkich tych rzeczach, ktore przez ludzi uwazane sa za dobre
lub zte: o tryumfach i niepowodzeniach, o panowaniu i niewoli, o mitosci 1
nienawisci, o bogactwie 1 ngdzy, o slawie 1 ponizeniu, o mtodosci 1 wieku
zgrzybiatym, o pigknosci, zdrowiu, brzydocie 1 chorobie, mnich buddyjski mowi
sobie, ze w tym wszystkim nie ma nic wiecznego, ze wszystko przemija, ze
zatem na wszystko zapatrywac si¢ trzeba z niepokonana obojg¢tnoscia 1 pogoda
umystu (23).

Budda, wedlug ogolnie przyjetego mniemania, zawart swoja nauke
wyzwolenia w stynnych czterech prawdach wybornych (Arya-Satiani). Sa one
nastgpujace: 1) Cierpienie albo nedza istnienia; 2) Przyczyna cierpienia; 3)
Pokonanie cierpienia; 4) Droga, zlozona z o$miu Sciezek, a prowadzaca do
pokonania cierpienia. Te prawdy wyborne, inaczej "wznioste", albo
zasadnicze, stuza za niewyczerpany temat dla filozoféw 1 komentatorow
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buddyzmu. Mozna $miato powiedzie¢, ze sa one osia, okoto ktorej obracaja si¢
wszystkie ich roztrzasania i mys$li. Rozwinigte w sposob popularny, "prawdy”
owe maja znaczenie nastepujace: Wszelkie §wiadome istnienie 1 zycie jest
nieszczedciem, cierpieniem; nieodlacznie bowiem towarzysza mu troski,
choroby, staro$¢, Smier¢, roztaczanie si¢ z ukochanymi istotami, wstret do wielu
rzeczy nieuniknionych, zawody w przedsigwzigciach, pozadanie rzeczy, ktorych
posias¢ nie mozna itp. Przyczyna cierpien jest pragnienie, nader rzadko
zaspokajane catkowicie, wciaz si¢ odradzajace i wciaz napotykajace przeszkody;
pragnienie to sprawia, ze przywiazujac si¢ do rzeczy znikomych 1 zwodniczych,
doznajemy wciaz smutkow, trosk i cierpienia. — Otdz, aby si¢ uwolni¢ zupetnie
od cierpien, nalezy zniweczy¢ w sobie wszelkie pragnienie. — W tym celu trzeba
przede wszystkim zabi¢ "zadzg istnienia", czyli przywiazanie do zycia, albo, jak
my mowimy, instynkt samozachowawczy; nie przywiazywac si¢ do niczego, nie
oburza¢ si¢ na nic, nie broni¢ si¢, gdy si¢ jest napadni¢tym, nie pragnaé zadnej
przyjemnosci moralnej 1 fizycznej (24). Dazy¢ za$ do tego celu nalezy o$Smiu
$ciezkami (angas), ktore sa nastgpujace: poglad prawdziwy (czyli wiara w
nieomylno$¢ nauki Buddy), mysl prawdziwa (zupetlna bezstronno$¢ w sadzeniu
0 rzeczach i ludziach), szczero$¢ w mowie, czysto$¢ zamiaréw, nieskazitelnos¢
postgpowania, zycie ascetyczne, ¢wiczenie pamigci dla uniknigcia bledow
przesztosci, na koniec ciagle rozmys$lanie o znikomosci i nico$ci wszystkiego.
Tymi jedynie postgpujac Sciezkami, cztowiek, ogotocony ze wszystkiego, moze
si¢ zjednoczy¢ z owa proznia powszechna, ktora, jak wiemy, stanowi, wedtug
przewazajacego w Indiach pogladu, istotg $wiata; tym jedynie sposobem zostaé
mozna Budda czyli medrcem doskonatym 1 osiagna¢ cel wymarzony:
unicestwienie — nirwane (25).

Niektorzy obroncy buddyzmu usitluja dowodzi¢, ze owa stynna nirwana
nie znaczy wilasciwego unicestwienia, lecz §wiadomy stan blogosci posSmiertne;,
bedacy nagroda za zycie cnotliwe. Wedlug ich zdania, tylko pewne krancowe
sekty buddyjskie, zwlaszcza p6zniejsze, pojmowaty nirwang jako unicestwienie
istoty ludzkiej zupelne. Miedzy innymi twierdzi tak znakomity sanskrytolog
Max Miiller, ktéry temu przedmiotowi poswigcil osobna rozprawe pt. "O
nihilizmie buddyjskim"” (26), czytana w roku 1869-ym na zjezdzie filologow
niemieckich w Kielu (27). Twierdzenie to atoli pozostaje w najjaskrawszej
sprzecznosci zarOwno z calym $wiatopogladem filozofii indyjskiej, ktorej
buddyzm jest tylko jednym z odcieni, zardbwno z przestankami Ssamego
buddyzmu, jak i z innymi stanowczymi wzgledami.
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A naprzod wiadomo powszechnie, ze przez nirwang chorobliwa
metafizyka Indusow rozumiata zjednoczenie si¢ z Atmanem czyli z proznia i
nico$cia wszechrzeczy. Juz z tego widoczna, ze nirwana moze oznacza¢ jedynie
powr6t do nicosci. — 2) Wszelkie istnienie jest, wedtug buddyzmu, synonimem
cierpienia; kto si¢ chce wyzwoli¢ od tego ostatniego, musi nie istnie¢. ZarOwno
"cztery prawdy wyborne" Buddy, jak i praktyki jego ascezy, maja na celu przede
wszystkim zwalczenie Tanhy, zadzy zycia czyli istnienia. — 3) Okreslenie
nirwany w sensie absolutnej nicosci, jak to wykazat stynny badacz buddyzmu,
Eugeniusz Burnouf (28), i jak to przyznaje sam Max Miiller (29), znajduje si¢
wyraznie w trzeciej czesci buddyjskich ksiag kanonicznych, zwanej
Abhidharma. "Nikt, — pisze Max Miiller — kto czyta uwaznie spekulacje
metafizyczne, zawarte w «kanonie» buddyjskim, nie moze dojs¢ do innego
przekonania jak to, ktore wyrazil Burnouf, mianowicie, ze nirwana — cel
najwyzszy, summum bonum buddyzmu — oznacza nico$¢ zupetna (das absolute
Nichts)". — 4) Wszyscy niemal uznaja, ze buddyzm zaprzecza w czlowieku
substancjalnej duszy czyli pierwiastka statego, bedacego podstawa uczuc, mysli
I woli. Tym samym nie uznaje on indywidualnej osobowej niesmiertelnosci
cztowieka. Przez wyraz "dusza" pojmuja buddysci zbior pigciu "skandow" czyli
picciu funkcji zycia, bedacych tylko przelotnymi zjawiskami, pozbawionymi
substancjalnej tresci (30). "O Sariputro! — mowi ksigga Prajna Paramita (31) —
wszystkie pie¢ skandow sa czcze ze swej natury. Jakimze sposobem sa one
czcze ze swej natury? Forma jest proznia, a proznia jest forma. Proznia nie rézni
si¢ od formy, a forma od prézni. To samo powiedzie¢ nalezy i o innych
skandach". — 5) Pod wzgledem etymologicznym nirwana oznacza "wygasnigcie"
(od stowa "nirvriti") i porownywana jest czgsto do wygastej lampy (32). — 6)
Waznym na koniec argumentem, mi¢dzy wielu innymi, ktére by mozna jeszcze
przytoczyC, jest okoliczno$¢, ze wiekszos¢ sekt buddyjskich, zwlaszcza
prawowierna szkota poludniowa, "zdaje si¢" uwaza¢ nirwang za nico$¢
absolutna (33). Birmanskie stowo "neibban", zast¢pujace sanskryckie "nirwana”,
jak dowiodt biskup Bigandet, oznacza "negacj¢ wszelkich stanow bytu, czyli
straszliwe 1 rozpaczne unicestwienie (une horrible et désolante annihilation)"
(34).

Sam Budda nie zostawit Zadnego wyraznego 1 stanowczego okreslenia
nirwany. W interesie propagandy, tak on jak 1 jego uczniowie, blizsi 1 p6Zniejsi,
starali si¢ usilnie o zakrycie przed oczyma ttuméw catej okropnosci swojego
nihilizmu. Charakterystyczng probke ich sofistyki pod tym wzgledem
znajdujemy w opowiadaniu nastgpujacym: (3s)
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"Mnich wedrowny Wakchagotta poszedt do miejsca, gdzie si¢ znajdowat
Wzniosty (Budda). Zblizywszy si¢, oddal pokton Wzniostemu. Potem zamienit
kilka stow powitalnych i usiadl obok mistrza. Siedzac przy jego boku, rzekt
mnich wegdrowny Wakchagotta do Wzniostego w ten sposob: «Jak nalezy
sadzi¢, czcigodny Gotamo: czy "ja" istnieje?». Gdy on tak mowil, milczal
Wzniosly. — «Jakze wigc, czcigodny Gotamo, czy "ja" nie istnieje?». Wzniosty
ciagle milczat. Wtedy wstal wedrowny mnich Wakchagotta ze swego siedzenia i
odszedt. Skoro tylko oddalit si¢ wedrowny mnich Wakchagotta, rzekt do
Wzniostego czcigodny Ananda: «Dlaczego Wzniosty nie odpowiedziat na
pytania, ktore uczynit wedrowny mnich Wakchagotta?». — «Gdybym byt,
Anando, na pytanie wedrownego mnicha Wakchagotty odpowiedziat, ze "ja"
istnieje, potwierdzitbym nauke tych samandéw 1 bramindéw, ktorzy wierza w
niezniszczalnos¢ (niesmiertelno$¢) jazni. Gdybym zas, Anando, na pytanie
wedrownego mnicha Wakchagotty odpowiedzial, ze "ja" nie istnieje,
potwierdzilbym naukg¢ tych samanoéw 1 braminow, ktorzy wierza w
zniszczalno$¢ jazni. Gdybym, Anando, na pytanie wedrownego mnicha
Wakchagotty, czy "ja" istnieje, odpowiedziat, ze "ja" istnieje, wzbudzitbym w
nim przypuszczenie, ze wszystkie inne istoty sa "nie-jaznia". Gdybym za$ na
pytanie wedrownego mnicha Wakchagotty odpowiedziat, ze "ja" nie istnieje,
wowczas wedrowny mnich Wakchagotta z jednego zamgtu poje¢ wpadiby w
jeszcze wigkszy zamet, mowiac sobie: Moje "ja", czyz ono dawniej nie istniato?
A teraz czy go juz nie ma?»".

Z rozmowy tej — streszczam zdanie Oldenberga (36) — widacé, ze ten, kto ja
utozyl, byl bardzo bliski zaprzeczenia bytu jazni (czyli, moéwiac wyrazniej,
substancjalnej, niesmiertelnej duszy). Zreszta do zaprzeczenia tego prowadza
koniecznie (durchaus) przestanki nauki buddyjskiej. Zaprzeczenie za$ jazni
nasuwa wniosek, ze nirwana oznacza unicestwienie. "Slabym umystowo
zwolennikom nie moéwiono nagiej prawdy (!!), ktora zakryto dobroczynna
zastona. Czyz i bez tego mato nadziei, mato goracych zyczen wyrzec si¢ musieli
ci, ktorzy szli za Sakya-Munim? Czyz ich gorliwo§¢ w praktykach
«wyzwolenia», w zabijaniu swoich daznos$ci 1 pragnien, bytaby wigksza, gdyby
Im powiedziano, ze cala nagroda «wyzwolonego» jest nicos¢ za grobem? W
koncu tedy ustalila si¢ urzedowa nauka, ze co do pytania, czy «ja» istnieje, czy
«doskonaly Swigty» zyje po $mierci, wzniosty Budda nic stanowczego nie
powiedziat",
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Straszne to slowa! Buddyzm jest nie tylko nihilizmem: jest on nadto
kolosalna 1 wyrafinowana mistyfikacja. W liczbie rodzajow obtedu 1
szalbierstwa, miedzy pomystami ducha ciemnosci, trapiacego ludzi, doktrynie
filozofa z Kapilawastu najwydatniejsze i najsmutniejsze nalezy si¢ miejsce. Pod
maska religii, przy pomocy ol$niewajacych obrzedow 1 zorganizowanej
przebiegle hierarchii, skrajni sceptycy i nihili§ci podbili pod swe panowanie
miliony ludzi, rozsiane na przestrzeni od Cejlonu i Kambodzy az do Bajkatu, i
od Japonii do stepéw astrachanskich. Z nirwany, z wymarzonego chorobliwie
nicestwa, zrobili raje zmyslowe Swarge i Sukawatg, lezace na szczytach
krysztalowo-srebrno-ztotej gory Sumeru, a zgotowane gorliwym praktykantom
nauki wyzwolenia. Boznice Swe 1 stupy napetnili balwanami Buddy 1 jego
arhatéw; kupczenie amuletami, rzucanie urokoéw, wrozbiarstwo itp. staly sig
rzemiostem wielu duchownych przewodnikéw buddyzmu; bogow 1 bogin
natworzyli ci ateusze wigcej niz ich zawieraja wszystkie razem wzigte religie
poganskie. I prosze pomysle¢, ze tego wszystkiego podstawa jest potworny
dogmat o ztudzeniu powszechnym 1 bezdennej $wiata nicos$ci!

Jakaz wyniosta lito§¢ przejmowaé musi wtajemniczonych lamow 1
bonzoéw, gdy widza thumy, wedrujace z daleka na Cejlon, by ucatowaé §lad
stopy Sakya-Muni'ego, ktora zapewne na tej wyspie nie postala nigdy! Ilez
trzeba bylo uzy¢ podstgpu 1 przebiegtosci, zeby np. zab krokodyla,
przechowywany w Kandy pod nazwa zgba Buddy, uczyni¢ przedmiotem czci
fanatycznej? (37)

Przypisy:
(1) Wyraz Wedanta (podobnie jak Nyaya, Weisesika i inne) nie jest nazwiskiem filozofa.
Znaczy on mniej wigcej tylez, co objasnienie do Wedow.

(2) Das System des Wedanta. Leipzig 1883, str. 487.

(3) Oldenberg, Buddha, sein Leben, seine Lehre und seine Gemeinde. Berlin, 2-e Auflage,
1890, str. 72.

(4) Oldenberg, str. 71.
(5) Oldenberg, str. 72.
(6) Zob. Milloué, Le bouddhisme dans le monde, Paryz 1893, str. 13.

(7) Buddyzm dzieli si¢ gldéwnie na dwa odtamy czyli "szkoly": potudniowa (Hinayana = maty
rozwoj) 1 pétnocna (Mahayana = wielki rozw@j). Pierwsza, panujaca na Cejlonie, w Syjamie,
Birmanii i Kambodzy, pozostata tym, czym byla pierwotnie, tj. filozofia pesymistyczng i
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sceptyczna, mato dbajaca o obrzedy i uznajaca bardzo niewiele zasad dogmatycznych. Szkota
poinocna ogarngta Nepal, Kaszmir, Tybet, Chiny, Japonig, Mongoli¢ i potudniowa Syberig.
(Zwolennikami jej sa takze Kalmucy, koczujacy migdzy Uralem a Wolga; glowa ich
duchowna jest lama, rezydujacy o siedem wiorst od Astrachania). Przeobrazita si¢ ona w
gruby fetyszyzm i niestychanie skomplikowany politeizm. W ojczyznie swojej, Indiach
wiasciwych, wygast buddyzm zupeie, po zacigtych, jak si¢ zdaje, walkach z braminizmem,
juz w XI wieku po Chr.

(8) Geschichte des Heidenthums in Beziehung auf Religion, Wissen, Kunst, Sittlichkeit und
Staatsleben, 11, 520 i n.

(9) Die Religion des Buddha, I, 214 i n.
(10) Schiile, Geistes-Krankheiten, str. 100.

(11) Arnaud, Sur le délire des négations, w "Annales médicopsychologiques”, 7-me série, t.
16, p. 387.

(12) Na chorobe tg, obserwowana od dos¢ juz dawna, zwrdcit szczegdlnag uwage w ostatnich
czasach psychiatra francuski Cotard, ktory tez dat jej nazweg obledu przeczenia. Usposabia do
niej najczesciej glgbsza melancholia (choroba w Indiach bardzo pospolita). Ciekawa
monografi¢ o tej psychozie wydal swiezo dr J. Séglas, lekarz w Salpétriere (Le délire des
négations. Paris, Masson, 1895).

(13) Taine, Le bouddhisme, w "Nouveaux essais de critique et d'histoire", str. 291.

(14) W czasie wielkiego zapatu do Zycia pustelniczego taske u nominalistéw buddyjskich
znajdowato tylko pojecie "las". "Proznia, Anando, jest w pojeciu «czlowiek», w pojgciu
«wie$» itp. Nie-proznia znajduje si¢ tylko w pojeciu «las»". — Pdzniej i to sig¢ ulotnito
buddystom przed pojeciami ogolniejszymi, a pozostato im to jedynie, co Oldenberg (str. 342)
okresla komicznie-uczonym wyrazem: Nichtirgendetwasheit.

(15) Przypominam tutaj paradoks Berkeley'a, wedle ktorego "jemy i pijemy nie rzeczy
zewnetrzne, lecz nasze idee", oraz zdanie D'Alemberta, ze "poza nami nie ma nic takiego, co

by odpowiadato naszym wyobrazeniom". Zob. pracg moja Wielkie bankructwo umystowe, str.
381 47.

(16) Oldenberg, 1. c., str. 276 1 n. Czytelnik zechce pamigtac¢, ze buddysci o styl nie dbali.

(17) Nairatma-Paripriccha. Zob. Milloué, 1. c., str. 89.

(18) Zob. Oldenberg, I. c., str. 259.

(19) Cytowana wyzej sutra (traktat) Nairatma-Paripriccha zawiera nadto takie np. zdania:
"Nalezy pamigta¢ dwie rzeczy: ze wszystko jest proéznia i ze to zdanie jest prawda jedynie.
Sita zywotna, cztowiek, osobowos$¢, czynniki natury, podmiot spostrzegajacy, bogactwo,
dzieci, matzonki, przyjaciele i wszystko inne, po glebszym rozbiorze okazuja si¢ proznia.
Ot6z dla kogo nie ma «ja», ani «nie-ja», ani sity zywotnej, ani podmiotu spostrzegajacego, ani

bogactwa, ani synéw, ani matzonek, przyjaciot, krewnych itd., o tym powiedzie¢ mozna, iz
pojal sens wszechrzeczny". "Nic okrom prozni — oto jest tres¢ Bodi (madro$ci najwyzszej)".
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Zob. Milloug¢, 1. c., str. 95 i n. Pod paradoksami powyzszymi podpisa¢ by si¢ mogli: Kant,
Fichte, Schopenhauer, Taine, Helmholtz, Huxley, Gibier i inni sceptycy europejscy, ktorzy,
acz w nieco odmiennej formie, glosza zupehie to samo. Kant np. twierdzi, ze ciala materialne
niezaleznie od naszego umystu sa niczym (Nichts sind); dla Taine'a, po rozbiorze pojec
materii 1 sily, nie pozostaje nic (il ne reste rien); Gibier podaje za pewnik, ze nic nie
istnieje, ze to, co zowiemy rzeczywistoscia, jest wlasnie najsilniejszym zludzeniem itd.

(20) Oldenberg, I. c., str. 254.

(21) Wyraz "bonza" pochodzi od chinskiego Fan-see (nauczyciel z Indii). Japonczycy
wymawiaja: Bon-si.

(22) A. Cheuvrillon, Dans I'Inde, str. 31.

(23) Sceptycyzm prowadzi zawsze 1 wszedzie do tych samych postulatow etycznych.
Buddyjska obojetnos¢ — upekha — odpowiada zupeinie idealowi moralnemu sceptykéw
greckich, zwanemu ataraxia (= nieustraszonos$¢, znieczulenie, apatia). — Obojgtnosci wymaga
buddyzm nawet wzglgdem $mierci. "Nie pragng zycia — moéwi Milindapanha (Oldenberg,
287) — i nie pozadam $mierci. Z przytomnos$cia umystu czekam, az si¢ zblizy godzina, jak
czeka najmita na swoja zaplatg". — Smutna apatia Chinczykoéw wobec zblizajacego si¢ zgonu,
tak dziwnie odbijajaca od wielkiej skadinad Igkliwosci tego ludu, jest prawdopodobnie w
znacznej mierze dzietem wielowiekowego wpltywu buddyzmu. Wielu Chinczykéw kupuje
sobie trumny jeszcze za zycia i trzyma je w mieszkaniach. Z trumien nawet robia sobie
wzajemnie podarunki. "Zadziwiajace usposobienie Chinczykéw wobec zblizajacej si¢ $mierci
— pisze ksiadz M. Huc, misjonarz (Cesarstwo chinskie. Przektad polski, Warszawa 1887, II,
29) — zwykto ich nie opuszcza¢ do chwili ostatniej. Umieraja z nieporownana obojgtnoscia,
nie doznajac tych strasznych wstrzasnien, ktore zwykle czynia $mier¢ tak przerazajaca. Gasna
cicho jak lampa, w ktorej zabraklo oliwy...". "Ludzie ci — dodaje tenze znakomity podréznik —
ktorzy nigdy nikogo nie kochali serdecznie 1 ktorzy spedzili zycie, nie myslac ani o Bogu, ani
0 duszy swojej, umieraja spokojnie, to prawda, ale istoty pozbawione rozumu, czynig tak
samo, a w gruncie $mier¢ ta jest najsmutniejsza i1 najoptakansza, jaka sobie wyobrazi¢
mozna".

(24) Prawowierny buddysta, gdy go kto zelzy, winien sobie mowi¢: "Jaki on dobry, ze mnie
nie bije". Gdy mu kto da kutaka, winien mowi¢: "Jaki on dobry, Ze mnie nie uderzylt kijem".
Uderzony kijem, powiada: "Jaki on dobry, Ze mnie nie zabil". W chwili gdy go morduja,
winien sobie pomysle¢: "Jacy oni dobrzy, ze sprawiajac mi to krotkie cierpienie, wyzwalaja
mnie z wiezéw plugawego ciata". A. Wuttke, Geschichte des Heidenthums, 11, 576.

(25) Z tego wynika, ze nikt z buddystow S$wieckich, tj. nie bedacych bikszusami ani
pustelnikami, nie osiaga nirwany. Jezeli jednak zachowywatl ogodlne przepisy moralnosci, zyt
uczciwie jako matzonek, ojciec, syn, rzemieslnik itp., 1 jezeli swa Karme zbogacit zastugami,
buddysta $wiecki ma si¢ wprawdzie odrodzi¢, ale w pomyslniejszych warunkach,
zblizajacych go bardziej do celu ostatecznego. — Do najwazniejszych obowiazkéw ludzi
swieckich nalezy dostarczanie ascetom skromnych §rodkow do zycia. Bikszus, przyjmujac
jalmuzng, nie otrzymuje taski, ale ja wysSwiadcza, gdyz daje czlowiekowi $wieckiemu
sposobnos$¢ do zastugi. Tych, ktérzy odmawiaja bikszusom datkow, czekaja najciezsze meki
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po $mierci. Przyszedtszy po jatmuzne, mnisi buddyjscy nie prosza o nia stowami, lecz staja w
milczeniu, trzymajac miseczki i czekajac cierpliwie. Niekiedy o swej obecnosci daja znac
dzwoneczkiem. Jezeli co dostana, nie dzigkuja i nie powinni si¢ cieszy¢; jezeli odejda z
niczym, smuci¢ im si¢ takze nie wolno.

(26) Ueber den buddhistischen Nihilismus. Kiel 1869.

(27) Uczony indianista na ktorego si¢ czgsto powotuje, Hermann Oldenberg, stara si¢ rowniez
obroni¢ buddyzm od zarzutu nihilizmu, tak co do nirwany jak 1 w kwestii istoty $wiata.
Nihilizm przypisuje on tylko pdzniejszym sektom radykalnie sceptycznym. Tymczasem
nalezy on do badaczow, ktorzy najwigcej przytoczyli dowodéw zrodlowych, swiadczacych
przeciwnie. Sam on zreszta uznaje, ze dialektyce buddyzmu w ogole, bez réznicy czasu, po
rozbiorze rzeczy i zjawisk $wiata, pozostaje tylko "ein Vacuum" (str. 293), "das scheinbare
Sein" i "substanzlose Causalitdt" (str. 273). Por. A. Barth, Religions de I'Inde, w
"Encyclopédie des Sciences religieuses”, V1, 162 i 563.

(28) Introduction a ['histoire du bouddhisme indien.

(29) L. c., str. 14.

(30) Skandy owe sa nastgpujace: rupa (wlasnosci materialne, sita zywotna i forma
organizmu), wedana (wrazenia), sanna (pojgcia oderwane), samkara (sktonnosci umystowe),
winanna (wladze umystowe).

(31) Millougé, 1. c., str. 85.

(32) Burnouf, Introduction a l'histoire du bouddhisme indien, str. 589 i n. Silbernagl, Der
Buddhismus nach seiner Entstehung, Fortbildung und Verbreitung, str. 28.

(33) Milloué, str. 119. — Katechizm, ttumaczony przez Olcotta, daje nastgpujaca bardzo
przejrzysta definicje nirwany: "Jest to stan, w ktorym wszelka zmiana ustaje, w ktorym
spoczynek jest zupeilny, bez pragnien, ztudzen i cierpien, przy znicestwieniu zupelnym
wszystkiego, co stanowi cielesng strong cztowieka".

(34) Bigandet, Vie et légende de Gaudama, le Bouddha des Birmans, p. 469.
(35) Z ksiggi Samyuttaka Nikaya. Oldenberg, str. 294.
(36) Buddha, sein Leben etc., str. 296.

(37) Rzekomy ten zab Buddy, uwazany za najcenniejsza pozostalo§¢ po Wzniostym,
przechowywany jest w cejlonskim miescie Kandy w osobnej $wiatyni pod kluczem policji
angielskiej. Przygody, jakie mial on przechodzi¢, sa przedmiotem specjalnego poematu pt.
"Datawamsa”. Portugalczycy w r. 1560-ym spalili go publicznie. Mimo to mnisi buddyjscy
twierdza, Ze jest to autentyczny zab Sakya-Muni'ego.
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Wartos¢ metafizyczna i moralna buddyzmu

Nadmienitem na poczatku, iz przedmiotem szczegélnego podziwu
migdzy europejskimi wielbicielami buddyzmu sa jego teorie metafizyczne i
zasady moralne. Wypada mi teraz na zakonczenie oceni¢ warto$¢ zajmujacej nas
doktryny pod tymi dwoma wzgledami.

Kto zna przewazajacy dzi§ w sferach liberalnej inteligencji europejskie;j
nastr6j duchowy, dla tego jasna jest rzecza, iz powodem entuzjastyczne]
sympatii dla systemu Sakya-Muni'ego jest przede wszystkim jego negatywizm,
jego skrajny sceptycyzm i ponura teoria zycia. Nie tai tego Leon de Rosny,
ktory zaznacza (1), ze "buddyzm jest pokrewny z pewnymi teoriami,
uznawanymi w $wiecie zachodnim". "Ze wszystkich dawnych systeméw —
moéwi Milloué (2 — buddyzm ma najwigcej] powinowactwa z nhaszym
(nihilistyczno-sceptyczno-pesymistycznym) sposobem myslenia". "Znuzeni
nadmiarem wysitkow umystowych — taka jest treS¢ wyznan neobuddysty Ren¢
Lorraina w przedmowie do francuskiej edycji "Nasladowania Buddy" -
trawieni melancholia, synowie rasy upadajacej, rozczarowani i zawiedzeni w
marzeniach swoich, a jednak wciaz marzacy, zwracamy si¢ duchem ku
odleglym krainom, z ktérych wyszli nasi przodkowie". Zdaniem zacigtego
materialisty dra Letourneau (3), "system ten zbliza si¢ znacznie do prawdy,
udowodnionej (1?) naukowo, tj. do materializmu i teorii ewolucyjnej".
"Niektorzy oSwieceni buddy$ci np. Sumangala, gloéwny zwierzchnik
klasztorow buddyjskich na Cejlonie, utozsamiaja nawet swoja metempsychoze
z teoria transformizmu, 1 dlatego po $mierci Darwina obchodzili oni uroczyscie
przejScie wielkiego reformatora (?!) naukowego w nirwang" (4). "Przetozony
klasztoru w Kandy, Sri-Smangala, interesujacy si¢ ruchem umystowym Europy
— pisze Chevrillon (5) — wyrazil si¢ w rozmowie ze mna, ze mysliciele
europejscy swoim pozytywizmem, swoja psychologia i1 etyka zblizaja sig
bardzo do nauk buddyzmu"”. Hipolit Taine uwielbia buddyzm przede
wszystkim dlatego, ze jest to doktryna skrajnie sceptyczna, ze, podobnie jak
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autor "Poczatkow Francji wspolczesnej" (6), poczytuje $wiat materialny za
halucynacje 1 wytwor jazni ludzkiej. Zachwyca naturalnie Taine'a i nominalizm
buddyjski, nie uznajacy, jak wiemy, zadnych substancji, ktore si¢ mu wydaja
tylko czczymi stowami, "bytami wyrazowymi* (entités verbales) (7). Wiadomo
wreszcie, jak goracym wielbicielem i propagatorem filozofii buddyjskiej byt
Schopenhauer, skrajny sceptyk i ojciec nowoczesnego pesymizmu. Similis simili
gaudet... (s).

Otoz jako doktryna skrajnie sceptyczna, uwazajaca §wiat za zludzenie 1
nico$¢, jest buddyzm przede wszystkim najwigksza niedorzecznoscia, jaka usta
ludzkie wypowiedzie¢ sa w stanie. Jest on zupelna negacja nauki, a tym samym
zniechgca¢ tylko moze do rozmyslan 1 badan. Wiedza, w powaznym,
europejskim tego stowa znaczeniu, poszukiwania metodyczne, klasyfikacja
zjawisk, wyprowadzanie praw 1 zasad naukowych, wszystko to nie byto nigdy
jego przedmiotem 1 celem. Marzeniem buddyzmu, ideatem jego doktryn i
praktyk jest wyzwolenie od bytu, przerwanie tancucha metempsychozy i
unicestwienie istoty ludzkiej przez systematyczne zabijanie najbardziej nawet
legalnych sktonnosci. Absolutng marnoscia jest dla niego wszystko, a wigC i
badanie natury, i studia historyczne, i zastosowania naukowe w praktyce zycia.
Uczeni Niemcy, piszacy grube tomy o wymoczkach lub 0 rozwoju trybu
bezokolicznego w jezykach indoeuropejskich; Fustel de Coulanges, Grote,
Boeckh i inni wielcy badacze starozytnosci, zwanej klasyczna; Schwann i
Schleiden, tworcy teorii celularnej; Watt, Stephenson, Edison i tym podobni sa
w oczach prawowiernego buddysty — tagodnie méwiac — marnotrawcami czasu i
pracy. Jak czitowiek dojrzaty lekcewazy zabawki dziecigce, za ktéorymi sig
niegdys uganial, tak sceptyk buddyjski, z gory uwazajacy wszystko za marnos$¢ i
zhudzenie, drwi sobie zaréwno z ciekawosci naukowej, jak 1 ze wszystkich
innych zadz 1 pragnien ludzkich. Dzi§ jeszcze wielu Indusow, nawet nie
nalezacych do buddyzmu, patrzy z politowaniem na goraczkowa dziatalno$¢
cywilizacyjna wiladcow swoich Anglikéw, na ich koleje zelazne, telegrafy,
parowce, dzienniki, uniwersytety, badanie przesztosci indyjskiej itp. Tym
bardziej nicoscia wydaje si¢ to wszystko prawowiernym buddystom. "Jak
wielkie morze — méwit Budda (9) — przejgte jest smakiem soli jedynie, tak tez
cala moja nauka i przepisany przeze mnie sposob zycia jednym tylko sa
smakiem przejete, smakiem wyzwolenia (od bytu)".

Woprawdzie buddysci powtarzaja ciagle, ze wyzwolenie osiaga si¢ przez
wiedze, ale przez jaka? Czlowiek najoswiecenszy, najznakomitszy uczony jest z
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ich stanowiska zupetlnym nieukiem, jezeli $wiat i zycie traktuje na serio. Wiedza
dla nich jest tylko ich wiedza, ich patologiczna hipoteza, ze $wiat jest iluzja
godna lekcewazenia 1 wzgardy, ze wszelkie istnienie jest mgka, od ktorej
wyzwoli¢ si¢ mozna jedynie przez zdretwienie duchowe i apati¢ na wszystko.

Te¢ negacje badan 1 potgpienie ciekawos$ci naukowej zawiera migdzy
Innymi opowiadanie nastgpujace: (10)

Czcigodny Malunkyaputta przybyt do Buddy i wyrazit zdziwienie, ze
Wznioslty w swej mowie, mianej w Benaresie (a bedacej streszczeniem calej
doktryny), pozostawit bez odpowiedzi wiele najwazniejszych i najgiebszych
pytan, jak np. czy $wiat jest wieczny czy tez powstal w czasie? czy Swiat jest
nieskonczony czy tez ma granice? itp. Budda odpowiada na to sposobem
sokratycznym z nietajona ironig. "Jakze ja poprzednio mowilem do ciebie,
Malunkyaputto, czym ci powiedzial: Po6jdz, Malunkyaputto, badz moim
uczniem, a ja ci wythumacze, czy $wiat jest wieczny lub niewieczny, czy jest on
ograniczony, czy tez nie ma granic, czy sita zywotna jest identyczna z ciatem
czy od niego rdzng itd.?". — "Tego nie powiedziate$, panie!". — "Albo czy$ ty
rzekt do mnie: Bede twoim uczniem, ale pod warunkiem, jezeli mi wyjasnisz,
czy $wiat jest wieczny lub nie, czy itd.?". Malunkyaputta i na to odpowiada
przeczaco. — "Pewien czltowiek, ciagnie dalej Budda, zostal zraniony strzala
zatruta. Krewni 1 przyjaciele wezwali bieglego lekarza. Gdyby chory wtedy
powiedzial: nie chce, zeby mi opatrzono rang, dopdki si¢ nie dowiem, kto jest
ten cztowiek, ktory mi¢ zranil, czy to jest szlachcic, bramin, waisya
(rzemie$lnik), czy sudra (niewolnik). Albo gdyby powiedzial: nie chce, zeby mi
opatrzono rang, dopdki si¢ nie dowiem, jak si¢ nazywa ten, ktory mnie zranit, z
jakiego pochodzi rodu, czy jest wysoki, niski lub $redniego wzrostu, jak
wyglada tuk, z ktorego do mnie strzelit. Jakiz bylby tego rezultat? Cziowiek ten
umartby z rany". "Jezeli rozmyslacie, uczniowie moi — powtarzal wcigz Budda
(11) — mysSlcie nade wszystko o tych czterech prawdach wybornych: 1) ze
wszelkie zycie jest nieszczgSciem 1 mgka, 2) ze przyczyna cierpien jest
przywiazanie do $wiata 1 zycia, 3) ze istnieje sposOb na pokonanie tego
przywiazania i 4) ze ten sposob czyli droga sktada si¢ z oSmiu $ciezek. Inne
tematy, np. o wiecznosci, poczatku 1 koncu $wiata, sa czcze i nie zastuguja na
uwage" (12).

Uczonym i medrcem (tatagatq, arhatem, buddq) jest ten jedynie, kto
zobojetnial absolutnie na wszystko, kto si¢ pograzyt w zupeina apatie. Taka jest
tres¢ "Dhammy" czyli nauki Buddy, takim jest owo '"genialne" i
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"uszczegsliwiajace" odkrycie, ktore si¢ zrodzilo w glowie zrozpaczonego
neuropaty w lesie Uruweli pod drzewem Bo!

"Prawdziwy 1 wierny uczen Buddy — czytamy w "Sutta Nipata" (13) — do
niczego nie przywiazuje warto$ci, nie dba o filozoficzne poglady, ani o wiedze |
na zadne nie zwaza tradycje... Dopiero gdy wszystko odrzucil, niczego nie
przyjmujac, dopiero wowczas jest spokojnym, niezaleznym i niczego nie
pragnie. Kto pozada wiedzy, ten zawsze jeszcze czego$ pragnie 1 obawia sig,
aby czego$ nie stracit. Otoz taki cztowiek nie stanal jeszcze na najwyzszym
stopniu doskonatos$ci. Bez porownania wyzej od niego stoi ten prawdziwy Muni
(asceta), ktory porzucit wszystkie swe dawne pragnienia 1 namigtno$ci, a
nowych nie uczuwa 1 nie wytwarza sobie zadnych; ktéry nie uznaje zadnych
dogmatow, lecz od wszelkich wyzwolony pogladow staje si¢ prawdziwym
medrcem; wowczas Swiat go juz zgota nie neci. Dla prawdziwego Bramana
(tutaj: ucznia Buddy) nie istnieja poj¢cia ani ztego, ani dobrego, ani prawdy, ani
fatszu".

Buddyzm jest wigc stanowcza negacja nauki, zaprzeczeniem cywilizacji i
postepu, zabdjstwem wszelkiej pracy energicznej 1 zdrowej. Gtowna jego zasada
metafizyczna, ze $wiat jest halucynacja, ze istotg wszechrzeczy stanowi czarna,
bezdenna proznia, w ktorej si¢ odbywa czcze igrzysko znikomych form i
ruchéw, uludnych $wiatel, barw 1 dzwigkdéw, bezprzedmiotowych wyobrazen,
poje¢ 1 uczué, — ten jego iluzjonizm nie thumaczy zgota niczego, przeciwnie
wszystko zaciemnia. Ostatecznym, nieubtaganym takiej teorii nastgpstwem jest
najdziksza z bredni, zwana solipsyzmem, czyli postulat, Ze istnieje tylko ja,
snujacy halucynacje w chronicznej jakiej$ malignie (14). Kto zas chce sceptyczna
konsekwencje posunaé jeszcze dalej, ten od solipsyzmu dochodzi do wniosku
nad wnioskami, ze: nic nie istnieje. Przewidujac ten zarzut, wielbiciel namigtny
buddyzmu Chaboseau (15) zastrzega wprawdzie, iz "pojecie $miesznosci obce (?)
jest na Wschodzie", i ze mysliciele buddyjscy, podobnie jak niektoérzy odwazni
sceptycy niemieccy i angielscy (Berkeley, Kant, Fichte, Mill i inni), by dotrze¢
do jadra prawdy, nie cofaja si¢ nawet przed tak zwanym absurdem i szydza z
szyderstw ludzkich, lecz co§ mi powiada, Zze ten pan Chaboseau albo sobie
zartuje z czytelnikow, albo nie wie, co pisze. Prawda by¢ musi rozumna i do
przyjecia mozliwa, inaczej nie ma prawdy. Metafizyka buddyzmu i jego teoria
poznania wydaja rezultat bezgranicznie niemadry i1 do przyjecia niemozliwy,
podstawa wiec jego falszywa jest stanowczo.
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Zdecydowanymi wielbicielami doktryny Sakya-Muni'ego moga by¢
jedynie zwolennicy filozoficznego nihilizmu, dla ktoérych prawda istotna — la
verité vraie, jak mowia Francuzi — jest zupelna chimera (16).

Teraz kilka uwag o tyle wystawianej etyce buddyjskiej.

Sprawiedliwo$¢ nakazuje przyzna¢, ze ze wszystkich religii poganskich,
wyznawanych tak przed, jak i po narodzeniu Chrystusa Pana, buddyzm glosi
najwigcej zdrowych, a nawet wzniostych zasad moralnych. Zaleca on bardzo
usilnie mito$¢ nie tylko dla wszystkich ludzi, lecz 1 dla wszystkich istot
zyjacych; wychwala cierpliwo$¢ 1 dobroczynnos$¢; potepia klamstwo, obmowe,
kradziez, pyche, gniew, zazdro$¢, rozpust¢ 1 wszelkie naduzycia; kaze byc
powsciagliwym i tagodnym zaré6wno w stowach, jak i w uczynkach; nie pozwala
zabija¢ nikogo 1 niczego; zabrania niszczy¢ nawet rosliny, o ile to nie jest
konieczne dla utrzymania zycia ludzkiego.

Pigkne to sa zasady — ani stowa; ale zrodla, z ktorych one ptyna,
podstawy, na ktérych si¢ wspieraja, nic z moralno$cia nie maja wspolnego,
owszem s jej stanowczo przeciwne.

A naprzod buddyzm jest, jak wiemy, ateizmem i nihilizmem. Czyz tedy
moze by¢ powaznie mowa o moralnosci w doktrynie, ktora Swiat 1 wszystko
uwaza za nico$¢, za prozni¢ i zludzenie, ktéra zuchwale neguje Boga
osobowego, Stworce 1 opatrznosciowego Rzadce wszechrzeczy? Czy godzi si¢
nazywac cnota dazenie do nico$ci? Jakaz maksyma zywotna wykrzesa¢ da si¢ z
tej dzikiej teorii, "ktora, jak mowi jedna z pie$ni buddyjskich, rozlega sig po
przestworach niebieskich, odkad w nich zajasniat promienny usmiech Buddy",
ze: "wszystko bez wyjatku jest zmienne, wszystko jest bez substancji, bez istoty,
bez tresci"? Jakiez znaczenie moga mie¢ dobre czyny w takim bezbrzeznym
oceanie nicestwa? na jakiej zasadzie buddyzm poczytuje swa "Karme" za co$
realnego, jesli wszystko jest niczym? Bez Boga, substancjalnej duszy i realnego
Swiata nie ma moralnosci: kto neguje Stworce, duszg 1 $wiat, ten wartosS¢
najlepszych nawet czynow cztowieka sprowadza do zera.

Dalej doktryna buddyjska glosi fatalizm, znoszacy zupetnie zasadnicza
réznicg migdzy wystgpkiem a cnota. Jego "Karma" czyli suma dorobkow
moralnych, zdobyta w ciagu wszystkich egzystencji poprzednich, ktérych nikt
nic pamigta, a decydujaca o dalszych losach i odrodzeniach istoty ludzkiej,
odpowiada najzupetniej muzulmanskiemu "Kadar" (nieztomnemu fatum) i
bezwzglednej predestynacji kalwinskiej. Czlowiek, skutkiem owej Karmy,

50




ciazacej nad nim bezlito$nie, urodzi¢ si¢ musi w takim a nie innym stanie i
otoczeniu, w takim a nie innym ciele, z takimi a nie innymi pojeciami,
dazno$ciami, zadzami, z taka a nie inna wola, silna, chwiejna lub Zadna.
Wszystkie wigc jego czyny ujete sa w kleszcze nieublaganej koniecznosci,
wynikaja z niezaleznych od niego warunkow. Nie cztowiek, lecz Karma jest
sprawczynia wszystkich jego zastug i zbrodni, jezeli o zaslugach i zbrodniach
moze by¢ mowa w tym razie.

Wprawdzie Budda mial potgpi¢ doktryng filozofa Makkhali Gosala,
zaprzeczajacego wolnej woli 1 uzna¢ go za najniebezpieczniejszego z kacerzy
(17), zaprzeczenie to wszakze wynika logicznie z catego ducha i zalozen
buddyzmu. Filozofia samana z Kapilawastu glosi migdzy innymi zasadg
wszystkich deterministow, ze $wiat si¢ opiera na "prawie rOwnowagi
powszechnej, wiecznej i niechybnej, ktora rozdziela z najscislejszq doktadno$cia
szczescie 1 cierpienia konieczng | nieuchronng sita swoich wlasnych warunkéw"
18). Oczywistym jest dla kazdego, kto mysli konsekwentnie, ze juz ta jedna
zasada neguje zupetnie swobodg czynow ludzkich. Procz tego buddyzm nie
uznaje zadnej w ogole substancji, a tym samym zadnej substancji duchowej.
Duszg ludzka poczytuje on za zlepek pigciu skandow, z ktorych Zzaden nie jest
czym$ samodzielnym, lecz stanowi konieczny wynik dlugiego tancucha
ewolucji psychicznej. Gdziez wigc jest tutaj miejsce dla wolnej woli cztowieka,
dla swobody wyboru migdzy pobudkami, bedacymi roéwniez produktem
koniecznoséci? Jakim sposobem, na podstawie takiej teorii mozna czynié
cztowieka odpowiedzialnym za czyny? "Ateizm — mowi nawet Chaboseau,
ktory uwielbiany przez siebie buddyzm chcialby oczys$ci¢ z zarzutu fatalizmu
(19) — naucza stale, ze swoboda wyboru mig¢dzy pobudkami i wolno$¢ czynow
jest tylko pozorna, w rzeczywistosci bowiem wszystkie postgpki sa rezultatem
roznorodnego powiktania przyczyn. Ta zasada jest oczywiscie zasada filozofii
buddyjskiej. Wola stanowi wypadkowa stosunkéw migedzy Karma, Tanha i
Maja. Jest zatem zdeterminowana przez warunki zycia i otoczenie". To samo
przyznaje mimo woli inny apologeta buddyzmu, znany teozof-okultysta Sinnett,
nie majacy dos¢ stow zachwytu dla moralnos$ci tej tak niemoralnej zasadniczo
doktryny (20). Nic w tej sprawie nie podota sofistyka ani wielomoéwstwo:
buddyzm aprobuje najzupetniej teori¢ skrajnych fatalistow, ktorej jaskrawym
streszczeniem jest znany paradoks Taine'a, ze "zbrodnia i cnota sa tak samo
produktami natury i konieczno$ci, jak witriolej i cukier”. Jest to wigc nihilizm
etyczny.
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Rowniez niemoralnym teoretycznie a zgubnym w praktyce czynnikiem
etyki buddyjskiej jest cel, do ktorego zmierzaja wszystkie jej przepisy. Celem
tym jest unicestwienie istoty ludzkiej przez zniechecenie do zycia czynnego i
apati¢ na wszystko. Buddyzm zakazuje nienawidzi¢, pragna¢ zemsty, zapala¢ si¢
gniewem, zazdrosci¢, smuci¢ sig, pyszni¢, kras¢ i zabijaé, ale dlaczego? Dlatego
tylko, ze si¢ to nie optaca, ze czyni¢ tego nie warto, ze wszystko jest albo moze
by¢ zroédtem cierpienia, ze wszystko jest marnoscia, predzej lub pdzniej
przemijajaca, wszystko zludzeniem, mamidtem, snem. Z tejze pobudki buddyzm
potepia wszelkie, nawet godziwe przywiazanie do istot 1 rzeczy ziemskich,
wszelki zapal, heroizm 1 gor¢tsze porywy serca. Ptomienna i czynna mito$¢ ku
bliznim, ktora przepeiniala dusze $w. Franciszka z Asyzu, §w. Wincentego z
Pauli i tylu innych bohateréw mitosierdzia chrzescijanskiego, a bez ktorej
cztowiek, wedlug stow Apostota, jest jak miedz brzakajaca i1 jak cymbatl
brzmiacy, — mito$¢ taka jest zasadniczo przeciwna i obca buddyzmowi.
Wymaga ona bowiem wielkiej energii duchowej, a t¢ wiasnie doktryna Buddy
uspic 1 zabi¢ usituje. Przebaczanie uraz i1 krzywd, zalecane przez buddyzm, r6zni
si¢ tez biegunowo od $wigtego zakonu mitosci nawet dla nieprzyjacidt,
stanowiacego chlubg etyki chrzescijanskiej. Buddyzm bowiem nie nakazuje
kocha¢ nieprzyjaciela, lecz zabrania tylko mie¢ go w nienawisci, poniewaz
uczucie to, zaogniajac wasnie i1 zatargi ludzkie, przeszkadza wyrobieniu idealnej
apatii na wszystkie sprawy doczesne.

"Kto sadzi, ze pierwsza polowa madrosci jest niczego nie kochac, a druga
niczego nie potegpiaé, temu pozostaje tylko odwrocic si¢ do §wiata — plecami™.
Te whasciwie mizantropijng rade Schopenhauera (21) wykonywaja $cisle wszyscy
konsekwentni buddysci, ktorzy si¢ wprawdzie na nic, niby to, nie oburzaja, ale
zarazem i nie miluja niczego. Ich ascetyzm i "$wigtos¢"”, ich tak wystawiana
tolerancja i unikanie walk, nieodlacznych od zycia w spoteczenstwie, ptyna z
zatrutego zrodla pesymizmu, rozpaczy 1 zniechecenia. Straszny okrzyk
dekadenta francuskiego Richepina: l'horreur de l'ldéal et la soif du Neant!
mozna by nazwa¢ hastem, formula i streszczeniem catego buddyzmu.

"O $wigty! — czytamy w jednej z ksiag indyjskich (22) — czyZz mozna
marzy¢ o szczgsciu w tym ciele podtym 1 utomnym, w tym zlepku krwi, kosci,
skory, nerwdéw, mozgu, migsa, tez 1 plugastwa? Na c6z sSi¢ zdato szukac
szczgscia w tym ciele, na ktore czynia napady pozadliwos¢, nienawis¢, zazdrose,
trwoga, zgryzota, gtdd, pragnienie, roziagka z ukochanymi istotami, starosc,
choroba, cierpienie 1 $mier¢? Widzimy, ze wszystko jest znikome, zar6wno
muchy, mole i inne owady, jak ziota, drzewa i zwierzeta, ktore si¢ rodza, rosng i
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ulegaja rozktadowi. Rzu¢ wzrokiem w przesztos¢ na tych, ktorych juz nie ma, i
pomysl o tych, ktorych nie ma jeszcze. Ludzie dojrzewaja jak zboza, opadaja jak
one 1 wyrastaja na nowo. Bywali mocarze, znakomici lucznicy, wodzowie
narodéw, Sudyama, Aswapati, Sasabindu, bywali krolowie, ktoérzy w pelni sit
musieli opuszczaé swoja wielka potege, 1 cOz si¢ z nimi stato? Wielkie oceany
wysychaja, gory si¢ zapadaja, gwiazda biegunowa si¢ wzrusza, $wiatta
niebieskie pospadaja, ziemia bedzie zalana woda 1 bogowie nawet unicestwia si¢
z czasem. W takim $wiecie utudy i znikomosci czyz warto szukac szczescia?
Tesknig w tym $wiecie, jak zaba w wyschiej studni”.

W ten sposob lamentowal nie lada kto, bo sam krol Krihadhrata, ktory,
aby w sobie zniweczy¢ wszelkie przywiazanie do zlud Swiatowych, uciekl do
puszczy lesnej i zostal — gimnosofista. Poniewaz $wiat i czynne w nim zycie
wydalo mu si¢ mamidlem, po wigkszej czg$ci bolesnym, wytezyt przeto
wszystka energig, jaka mu pozostata, aby si¢ wyrwac z usciskow tego mamidta.
Rozmyslania teoretyczne, postulaty skrajnego sceptycyzmu indyjskiego,
uczynily pustk¢ w jego jestestwie, nie zostawiwszy w nim zadnej pobudki do
czynu i walki. Siada wigc "jJak zaba w wyschtej studni”, przejmuje si¢
oboje¢tnoscia 1 jednego tylko pozada: unicestwienia, nirwany...

Oto jest ideat cztowieka wedlug serca Buddy, oto jedyny wzor moralny,
ktory europejskim zblazowanym wielbicielom indyjskiego sceptyka i pesymisty
zostaje do nasladowania, jesli naprawde buddystami by¢ pragna! (23)

Nie trzeba do tego wielkiej przenikliwosci, zeby si¢ domyslié, ze takim
duchem przeje¢ta 1 takie cele majaca etyka buddyzmu wcale nie§wietne wydaé
musiata owoce. Buddyzm niezaprzeczenie swym systematycznym i
uporczywym nawolywaniem do obojgtnosci na wszystko 1 niezabijania zadne]
zywej istoty, jak nie mniej zalecaniem trzezwosci, umiarkowania 1 zyczliwosci
dla wszystkich, ztagodzit obyczaje wielu barbarzynskich narodow, zwlaszcza
okrutnych Mongotoéw; usunal nadto straszny zwyczaj skladania ofiar z ludzi 1
przyczynit si¢ gdzieniegdzie do zniesienia kary S$mierci, wymierzanej tak
samowolnie przez azjatyckich tyranéw. Zashuga jego jest takze polepszenie doli
kobiet, wzbudzenie rezygnacji w wielu duszach zbolatych i przyniesienie
pewnej ulgi klasom uci$nionym. Nie mysle¢ bynajmniej zmniejszaé rzeczywistej
wagi tego pokojowego wpltywu buddyzmu na zycie spoteczne; nie podoba mi
si¢ takze materialistyczna opinia Taine'a, ze wpltyw ten porowna¢ mozna do
pewnej radykalnej operacji weterynaryjnej, ktora ostabia dobroczynnie nadmiar
energii zwierzecej (24).
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Suum cuique. Z drugiej atoli strony nie ulega watpieniu, ze system Sakya-
Muni'ego stal si¢ gtowna przyczyna smutnego zacofania wigkszosci narodow
azjatyckich. Przytepit on, sttumil albo nawet zniweczyl w czgs$ci bogactwo
darow duchowych, ktorym Opatrzno$¢ uposazyta ludzka naturg. Z wielu istot,
stworzonych na obraz i podobienstwo Boze, a przeznaczonych na ziemi do
walki o cnote, prawde 1 pigkno, poczynit buddyzm sceptyczne, gnusne, wyzigbte
manekiny, marzace przede wszystkim o unicestwieniu swojego ducha, o
przejsciu w nirwang. Cywilizacje, postgp, literatur¢ pigkna, sztuke, nauke
indukcyjna, ulepszenia spoleczne, przemyst i wynalazki — wszystko to buddysci
lekcewaza jako dziecinne zabawki. Ich piSmiennictwo sktada si¢ niemal
wylacznie z monotonnych 1 rozwleklych traktatow na temat o wewngtrznej
nicosci wszechrzeczy, o powszechnym zhludzeniu, o nedzy i megce zycia, o
sposobach zabicia Tanhy czyli zadzy istnienia. Ta sama nuta dzwigczy uboga
poezja. Sztuka, rowniez nader biedna, stuzy wylacznie praktykom dziwacznej
ascezy 1 potrzebom kultu. W naukach przyrodniczych nie uczynili buddysci ani
jednego powaznego odkrycia; histori¢ za$ lekcewaza do tego stopnia, iz nie
wiedza nawet, kiedy si¢ zaczgta propaganda ich nauki, kiedy buddyzm znikt w
Indiach i jakie w innych krajach przechodzit koleje. Wszystko niemal, co o tych
kwestiach wiadomo, zawdzigczamy skapym opowiadaniom pielgrzymow
chinskich, ktorzy w wiekach $rednich zwiedzali Indostan. Z filozofii i
altruistycznej etyki, ktora byt pierwotnie, przerodzit si¢ buddyzm w najbardzie;j
zabobonny system balwochwalczy, ktorego Olimp zaludniaja miliony bogéw, a
praktyka polega przede wszystkim na machinalnej dewocji (25).

Takie sa najwazniejsze rezultaty, wydane przez 25-wiekowa ewolucje
buddyzmu, taka jest istota, cel i charakter tej w pewnych sferach inteligencji
europejskiej tak dzi§ wychwalanej doktryny!

Pytam teraz kazdego, kto jest w stanie zdoby¢ si¢ na sad bezstronny: czy
uczciwym, czy zgodnym z zasadami taktu naukowego jest poroOwnywanie
buddyzmu z Religia chrzescijanska 1 ponizanie tej drugiej, na korzys¢
pierwszego? Czy godzi si¢ odnajdowa¢ analogie migdzy rzeczami tak
biegunowo sobie przeciwnymi, jak ponura doktryna nicosci i $wietlana nauka
wiekuistego zbawienia, jak Dhamma 1 Ewangelia, jak noc 1 dzien, jak zastdj 1
postep, jak $mieré i zycie? Ze buddyzm zdobyt sie na moralno$¢ wzglednie
podniosta, jest to tylko potwierdzeniem glebokich stow Apostota, ze prawo u
pogan zapisane jest na tablicach ich serca, ze w kazdej duszy tleje Boza iskra
ideatu, sprawiedliwosci 1 dobra. Ale innego pokrewienstwa nie ma migdzy
filozofia  Sakya-Muni'ego a  Objawieniem chrzescijanskim. Pewne
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podobienstwo kultu buddyjskiego do obrzedéw naszego Kosciota thumaczy sig
prosto tym faktem elementarnym, ze, aby wyrazi¢ cze$¢ 1 uwielbienie, wszystkie
narody jednakowych prawie uzywaja symboldéw. Zreszta podobienstwo to wcale
nie tozsamos¢.

Probierzem wartos$ci drzewa sa jego owoce. Buddyzm, produkt rozpaczy,
zniechgcenia 1 ospatosci indyjskiej, cofnal albo przerwatl naturalny
cywilizacyjny rozw6j wielu narodow, Chrystianizm postawit swych
wyznawcoOw na czele ludzkosci; buddysci swym niedorzecznym sceptycyzmem
starali si¢ unicestwi¢ nauke, chrzescijanie z gigboka wiara w mozno$¢ poznania
prawdy, w rzeczywisto$¢ §wiata 1 w madre rzady Boga osobowego w naturze
wydarli tej ostatniej tysiace najskrytszych tajemnic. Pod ozywczym tchnieniem
Ewangelii zakwitta wspaniale poezja, muzyka, malarstwo, rzezba i architektura;
lodowe teorie buddyjskie nacechowaty pigtnem martwoty te tak wazne galezie
tworczosci. Czysta, rozumna, do sit ludzkich zastosowana 1 prawdziwie
uswigcajaca asceza chrzescijanska zrodzita zastgpy najszczytniejszych
bohateréw zapatu, poswigcenia i trudu; buddyzm swoje wihary napetnit thtumami
okaleczalych duchowo leniwcow. "Dobra Nowina chrze$cijanska — mowi
pigknie orientalista Harlez — wota do wszystkich zngkanych: Blogostawient,
ktorzy cierpia, btogostawieni ubodzy i pokorni, albowiem zycie i szczgscie
bedzie ich udziatem na wieki; nauka buddyjska glosi natomiast: Blogostawieni
ubodzy i asceci, poniewaz istnie¢ przestana!". Doktryna filozofa z Kapilawastu,
podobnie jak Chrystianizm, wypowiada walke namigtno$ciom, lecz praktykami
swymi usituje zniweczy¢ je tylko. Chrystianizm przeciwnie przyjmuje
cztowieka z cala jego skazona natura i kunsztem i§cie cudownym z najgorszych
nawet sktonno$ci wytwarza arcydziela zastugi i cnoty. Z tego wtasnie powodu
jest Chrystianizm religia prawdziwie humanitarng i najzywotniejsza dzwignia
postepu.

Tylko wielka niesprawiedliwo$¢ 1 uprzedzenie moze nie widzie¢
wyzszosci Chrystianizmu nad wszystkimi przez ludzi wynalezionymi regutami
zycia. Tylko dekadentyzm wspodiczesnych neuropatow mogt wpasé na pomyst
orzezwienia moralnego spoteczefstw za pomoca buddyzmu, najbardziej
usypiajacego z narkotykow Wschodu. Dziki ten zamiar zginie oczywiscie
niezadlugo w nocy zapomnienia, w ktoérej tyle juz biedow i niedorzecznosci
pogrzebanych zostato. Niech tedy sprawa buddyzmu, a raczej neobuddyzmu,
podobnie jak wiele innych analogicznych wypadkow, czyni nas ostroznymi w
przyjmowaniu za dobry towar roznej tandety umystowej, ktérej dzis§ Europa
produkuje tak wiele.
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Majac skarb Ewangelii, nie szukajmy gdzieindziej idealdow moralnych.
Nie w zuchwalych negacjach racjonalizmu, nie w chorobliwej mistyce
dzisiejszej, ani tym bardziej w sceptycznych marzeniach pesymistow indyjskich,
lecz w chrzescijanskiej wierze, nadziei 1 milosci jest zbawienie dla $wiata.
Czytajmy ksiege historii 1 uczmy si¢ z niej madrosci. Dziewigtnascie stuleci,
tysiace burz dziejowych i faktéw spolecznych wskazuja przewymownie, gdzie
jest droga ratunku, jakie czynniki sa zywotne i trwate, jakie szkodliwe i1 na
zaglade skazane. Przemija lub zmienia si¢ wszystko, co ludzkie 1 znikome, a
zasady ewangeliczne panuja bez przerwy, ozywiajac i1 krzepiac miliony dusz
cztowieczych. Po walkach zacigtych, po tryumfach i kleskach, upadaja potegi,
gina w niepamigci systemy 1 teorie, a Krzyz Chrystusowy zwycigskie swe
ramiona wyciaga wciaz nad §wiatem. Stat crux, dum volvitur orbis.

Czytajmy ksigge historii 1 uczmy si¢ z niej, madrosci...

Przypisy:
(1) Le bouddhisme éclectique, Introd. VIII.

(2) Le bouddhisme dans le monde, str. 3.

(3) L'évolution religieuse dans les diverses races humaines. Paris 1892, str. 571.
(4) Letourneau, I. c.

(5) Dans I'Inde, str. 29.

(6) Zob. H. Taine, De l'intelligence. Paris 1893 (4-¢ éd.) 1, 342, 347; 11, 189 1 31.

(7) Zaznaczytem w pierwszej czgsci studium niniejszego, ze Taine uwazat buddystow razem z
idealistami niemieckimi za "prawdziwych geniuszow w dziedzinie metafizyki" i unosil sig
nad $miato$cia ich mysli, dzigki ktorej filozofowie ci "przed niczym si¢ nie cofngli i wszystko
zrozumieli". Teraz czytelnicy pojmuja juz doktadnie, co pochwaly te znacza. Taine, 6w wielki
"pozytywista", 0w goracy zwolennik zmystowej obserwacji i do§wiadczenia, doszedt przez
sceptyczne rozumowanie do absurdu buddystow, ze prawdopodobnie "nic nie istnieje”, ze
wszystko tylko "zdaje sie istniec¢”. Przekonanie, ze $wiat zewngtrzny, materialny, zmystowy,
dotykalny istnieje rzeczywiscie, jest dla Taine'a tylko "hipoteza wygodniejsza i prostsza'", a
nawet "idea 0 naszym wiasnym istnieniu jest tylko prawdopodobna hipoteza" (Derniers essais
de critique et d'histoire, 1894, str. 115). A wigc by¢ moze, iz ani wy, czytelnicy, ani ja nie
istniejemy!! Jest to potwornie niedorzeczne, ale ze stanowiska sceptycyzmu, tak buddyjskiego
jak 1 nowoczesnego, zupetie konsekwentne. Kto podaje w watpliwo$¢ istnienie obiektywne
Swiata, ten musi zwatpi¢ i o wlasnym swoim istnieniu, gdyz jedno i drugie jest dla nas
pewnikiem w tej samej mierze. Zarowno pewne jest dla mnie istnienie pidra, ktorym piszg te
stowa, jak 1 istnienie me wiasne. W stopniach nat¢zenia pewnosci nie ma tu zadnej roznicy.
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(8) Na buddyzm zachorowat w ostatnich czasach i Kamil Flammarion. Za motto do jednego z
ostatnich rozdziatow swego "Konca $wiata" wybrat on zdanie Buddy: "Wszystko tylko zdaje
si¢ istnie¢, wszystko jest tylko nicoscia" (tout n'est que néant), a 0 kilka stronic wstecz
wyraza si¢ niby jaki iluzjonista z nad Gangesu: "Swiat widzialny i dotykalny nie istnieje w
tych uludnych formach, ktore nas uderzaja. Nie ma w nim ani §wiatla, ani ciepta, ani dzwigku,
ani twardosci cial. Nasze zmysty, nasze $rodki spostrzegawcze daja nam falszywy obraz
rzeczywistosci" itd. La fin du monde, 1894, str. 380.

(9) Oldenberg, I. c., str. 288.
(10) Oldenberg, I. c., str. 297.
(11) Oldenberg, I. c., str. 227, 274.

(12) Mimo takich upomnien mistrza, wielu buddystow rozmyslato zawzigcie o wieku $wiata,
a raczej o okresach jego rozwoju. Wedlug ustalonego w wigkszosci sekt pojgcia, wszech§wiat
rodzi si¢ 1 zostaje niweczony periodycznie, tak, iz istnieja tylko epoki dziejow $wiata, a nie
ma jego poczatku i konca. Kazdy z okresow istnienia $wiata zowie si¢ kalpa i trwa
niezmiernie dtugo. Wyobrazmy sobie, mowia buddysci, skale wysoka 1 szeroka na mil
szesnascie. Gdyby tej skaty dotykano kawatkiem najdelikatniejszego ptotna bonareskiego raz
jeden na sto lat, to predzej doprowadzono by ja do wielkos$ci pestki mangowej, nizby uptyngta
czwarta czeg$¢ jednej kalpy... Po zniszczeniu jednego §wiata przez kataklizmy tworza si¢ zaraz
nowe obloki i mglawice; ze zggszczenia tych obtokdéw 1 mglawic powstaja planety, na ktorych
ocalone od zaglady zarodki istot zywych, a jeszcze nieoczyszczonych zupelnie przez
metempsychozg, przybieraja postac cielesna, mnoza si¢ 1 przeksztalcaja. Wtedy to zjawia sig
takze jeden wielki prawdziwy Budda i wskazuje istotom zZywym drogg do nirwany, w ktora
sam nastgpnie przechodzi. Ksiggi cejlonskie twierdza, ze dotychczas byto 24 prawdziwych
Buddow (Rewata, Sobhita, Attadasi, Medankara etc.). Ostatnim byl Sakya-Muni. Majacy si¢
ukaza¢ w nastgpnej kalpie bedzie si¢ nazywal — co za wiedza! — Maitreja. Wedtug ksiag
buddystow potnocnych dotychczas ukazato si¢ 1061 prawdziwych Buddéw. Niektore zas
sekty przypuszczaja, ze liczba tych ostatnich jest nieskonczona, podobnie jak liczba Swiatow,
z ktorych kazdy posiada swego czy swoich Buddow.

(13) Sacred Books of the East, vol. X. Transl. by dr. Fausboll, str. 160. Cyt. przez dra M.
Straszewskiego, Dzieje filozofii, I, 176.

(14) O tym solipsyzmie mowig¢ w mej pracy Wielkie bankructwo umystowe, str. 21-27 et
passim.

(15) Essai sur la philosophie bouddhique, str. 127.

(16) Mozna uwaza¢ za rzecz pewna, ze ani Budda, ani jego zwolennicy (podobnie jak
pyrronisci europejscy), gloszac filozoficzny nihilizm, nie brali go w duchu na serio. Chcac
bowiem by¢ konsekwentnymi, musieliby poczytywaé za zludzenie i wlasne swe ciata.
Tymczasem mowia oni czgsto o ciele jako o realnym siedlisku cierpien, zadz itp. Zreszta sam
juz glod, ktorego czgsto zapewne doznawali, przekonywal ich chyba niewatpliwie o realnym
istnieniu chociazby tylko — zotadka.
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(17) Oldenberg, I. c., str. 71.
(18) Olcott, Zasady filozofii i moralnosci buddyjskiej, str. 18.
(19) Essai sur la philosophie bouddhique, str. 209.

(20) Le bouddhisme ésotérique ou positivisme hindou. Traduit de I'anglais par M-e Camille
Lemaitre, 1890, str. 96 i 282. Autor uznaje wprawdzie wolnos¢ woli za nicodzowny postulat
moralnosci, jednoczesnie atoli dowodzi fatalizmu w zyciu ras 1 narodow.

(21) Parerga und Paralipomena. 1, str. 496.
(22) Streszczam wedtug Chevrillona Dans I'Inde, str. 31.

(23) Zyt niedawno we Francji wybitny malarz nazwiskiem Gleyre, ktérego Taine (Essais de
critique et d'histoire, 1887, str. 462) nazywa "buddysta pod wielu wzgledami" i ktory
istotnie przez pewien czas praktykowat do$¢ radykalnie doktryn¢ Sakya-Muni‘ego, a
trzymat si¢ jej ducha przez cale prawie zycie. — Doznawszy wielu zawodow, zniechgcony i
rozczarowany, Gleyre doszedt do pesymizmu, mizantropii 1 apatii na wszystko. "Nie widzg
w $wiecie nic — pisat pewnego razu — co by godnym byto pozadania lub Zalu. Czuj¢ pogarde
dla wszystkich ludzi, a przede wszystkim dla siebie samego. Gdyby nie trzeba byto nic
wigcej, tylko wyciagna¢ reke albo wymowi¢ jedno tak lub nie dla ocalenia cztowieka,
zdobycia stawy, przedtuzenia czy tez skrocenia mego niezno$nego zycia, doprawdy, moéwig
to najszczerzej, zostalbym tak nieruchomy, jak pies z fajansu. Poznatem nico$¢ wszystkich
rzeczy, cho¢ nie pozyskatem ani jednej. Teraz pozbawiony pragnien i woli, daj¢ si¢ unosi¢
pradowi, nie troszczac si¢ zbytnio, dokad on mnie zaniesie". — Zapoznawszy si¢ z pewnym
bogatym Amerykaninem, Gleyre udat si¢ z nim w podréz na Wschod, gdzie za umoéwiona
stalg ptacg mial rysowa¢ swemu towarzyszowi widoki, kostiumy 1 sceny. Poktociwszy sig z
Jankesem, pozostat w Nubii i tu w Chartumie przebyt rok caly, zyjac, a raczej wegetujac,
niby jog buddyjski. Dni cate spgdzat nieraz ten wytworny przedtem Paryzanin na medytacji,
siedzac w kuczki pod murami miasta, zyt trochg z jalmuzny, troch¢ z polowania 1 leczenia
Nubijczykéw, ktérzy mu w zamian dawali nieco ryzu. Bylby tam pozostat dtuzej i
zmarnowat swe zycie, szczgsciem jednak silne zapalenie oczu 1 dyzenteria zbudzily w nim
rozsadek i resztg energii. Wrociwszy do Aleksandrii, zostat odstawiony do Bejrutu, gdzie go
na pol niezywego wyrzucono z okrgtu na lad 1 zostawiono wlasnemu przemystowi.
Sprzedawszy cate prawie odzienie, karmiac si¢ tylko chlebem, trawiony febra, prawie $lepy,
spedzit tak blisko miesiac pod gotym niebem w walce ze $miercia. Z tej toni wyrwaty go
litosciwe dtonie ksigzy Lazarystow, przez ktorych zostat wyleczony 1 odestany do Europy.
Zyt jeszcze do$é dlugo, mimo Ze nie dbat o swoje zdrowie, uwazajac troskliwo$é pod tym
wzgledem za niegodng takiego jak on filozofa. — O ile wiem, neobuddysci dzisiejsi nie sa
podobni do Gleyre'a: lubia dobrze jes¢ i pi¢, cenia komfort, uganiaja si¢ za rozglosem, a dla
przedluzenia swego ziemskiego zycia czynia wszystkie mozliwe wysitki. — Zanotuj¢ tu
jeszcze, ze lat temu kilkanascie, brat znanego pesymisty niemieckiego, Filipa Mainldndera,
powodowany uwielbieniem dla Sakya-Muni'ego, pojechat do Indii i zostal buddysta.
Wkroétce atoli umart z niehigienicznego sposobu zycia, a moze i z zalu, ze popeknit to
ghupstwo kapitalne. Sam za§ Filip Mainldnder, aczkolwiek, jako gorliwy uczen
Schopenhauera, nalezat takze do czcicieli buddyzmu, postapit jednak bardzo niezgodnie z
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zasadami tej doktryny, potepiajacej samobojstwo gwattowne. Po ukonczeniu bowiem druku
ksigzki swojej pt. "Filozofia wyzwolenia" (Die Philosophie der Erlosung), nad ktorym
czuwal, otrzymawszy pierwszy zbroszurowany egzemplarz, powiesil si¢ (31 marca 1876 r.).
Zob. artykut Arréata 0 Mainldnderze w "Revue philosophique” (juin, 1885).

(24) "On pourrait comparer le trait fondamental de 1'oeuvre (bouddhique) a une opération de
chirurgie bienfaisante et débilitante. L'homme, comme un étalon trop fort et terrible a lui
méme, a été saigné aux quatre membres; affaibli et adouci par cette perte, il est devenu moins
actif et plus sociable; dorénavant il a moins créé et moins détruit". Taine, Nouveaux essais de
critique et d'histoire, str. 316.

(25) Znane sa powszechnie buddyjskie mtynki do modtéw. Na cylindrze przyklejaja pewna
liczbe formul modlitewnych i wprawiaja go w ruch rg¢eznie, niekiedy za$ za pomoca wiatru
lub wody. Im wigcej razy cylinder si¢ obroci, tym wigksza zastuga. Czgsto rzemiedlnicy,
rolnicy, a nawet lamowie tybetanscy, ustawiwszy taki aparat w strumyku lub na wietrze,
oddaja si¢ swym zajeciom, jedza, pija, gawedza, a miynek za nich si¢ modli.

Ks. Wiadystaw Michal Degbicki, Filozofia nicosci. Rzecz o istocie buddyzmu. \Narszawa.
NAKELAD GEBETHNERA I WOLFFA. 1896, str. 108+[1].

(Pisownig 1 stownictwo nieznacznie uwspotczesniono).
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Przypisy:

(1) Por. 1) Ks. Wiadystaw Michat Dgbicki, a) Aniol upadly. Lamennais w_oSwietleniu
najnowszym. b) Katolicka pogarda swiata. €) Albert Stockl (historyk filozofii i apologeta). d)
Neo-chrzescijanie i neo-katolicy. €) Skutki herezji. f) Przyczyna samobdjstw. Q) Wielkie
bankructwo umystowe. Rzecz 0 nowoczesnym skrajnym sceptycyzmie naukowo-filozoficznym.
h) Wariacko-zbdjecka filozofia (Fr. Nietzsche).

2) Ks. Franciszek Kwiatkowski Sl, Filozofia wieczysta w zarysie.

3) Ks. Maciej Sieniatycki, a) Apologetyka czyli dogmatyka fundamentalna. b) Zarys
dogmatyki katolickiej. ¢) System modernistow. d) Modernistyczny Neokosciol.

4) 0. Jan Tauler OP, Ustawy duchowe.

5) O. J. Petitdidier SI, Cwiczenia duchowne wedlug normy $w. Ignacego Loyoli (Exercitia
spiritualia juxta normam sancti Ignatii Loyole).

6) Ks. Wawrzyniec Scupoli, a) Utarczka duchowa czyli nauka poznania, pokonania samego
siebie, i dojscia do prawdziwej doskonatosci chrzescijanskiej. b) O spokoju duszy io

szczesciu serca umierajgcego sobie samemu, aby Zvto Bogu.

7) Ks. Albert Stockl, Wyrodzenie si¢ mistycyzmu poza Kosciotem.

8) O. Tilmann Pesch SI, Chrzescijanska filozofia zycia.

9) Ks. Antoni Langer SI, a) Sw. Tomasz z Akwinu i dzisiejsza filozofia. b) Pojecie 0 Bogu w
chrzescijanstwie i u filozofow.

10) "Przeglad Katolicki", Sw. Tomasz z Akwinu i jego nauka.

(Przyp. red. Ultra montes).

(HTM)
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