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PROLOGO DEL TRADUCTOR

Conocido es del espiritualismo argentino el P, Reginaldo
Garrigou-Lagrange, prestigio de la Orden Dominicana de
Francia vy figura sobresaliente de la cscuela towrista con-
terpordnea. Los doctos le conocen desde el afio 1904,
cuando en Revue Thumiste iicic el joven tedloge su ca-
rreva literaria con un ensayo que lleva por titulo: Note
sur [z prenve de Dicu par les dégrés des 8tres chez saint
Thomas . ¥ le conocimos tedos en ocasidn de la wisita
que biciera em 1938 a la capital de muestra Reptiblica por
idciativa de los Cursos de Cultura Catélica, con la cola-
boracion del Centro de Estudios Religiosos?.

El mistmo wfio ln Editonial Gladium publicd wung de las
obras del P. Garrigou-Lagrange: El amor de Dios v le
Mortificacion, que tradujo el Pbro. Dr. Octavio Nicolds
Denisi y redlzd con un bello prélogo, donde con tanta
maestria como brevedad dibuja la personalidad filosdfico-
teoldgica del autor,

1 La vevista Angelicem del Colegio Amgélico de Roma, cok
motivo del 60° aniversavio del matalicio de su ilustre Vicerrector,
P. Reginaldo Garrigou-Lagrange, publicd wun ndmero extracrding-
rio donde puede werse un ensayo bibliogrdafico de las publicaciones
del iusire Profesor de Teologia, clasificadns por orden cromold-
gico y de wmgterias, gue en aguel entonces legaban o 280,

2 Dor conferencias pronuncid amte mwmeroso auditorio!

1. —La sainteté chrétenne,
11. = L'expérience mystigue.
En la wiima ‘acasion dirigié en la Basilica del Santisimo Sacra-
mento un retiro esphritual, que fuf wmuy concurrido,

(1]



2 PROLOGO DEL TRADUCTOR

Ya anteriormente, el aiio 1936, la Editorial Poliglota de
Barcelowta babia publicado otro librg del gutor: Las tres
Vias v las tres Conversiones, traducido por el P, Cindido
Ferndntdez, tembién de la Orden de Samto Domingo, y
avalorado por un enjundioso prélogo del mismo, donde
se analiza la obra teoldgica del imsigne dowminicano.

Quedamos, pues, en que el P. Reginaldo Garrigou-
Lagrange es barto conocido de los lectores gue empren-
den la lectura de esta mueva obra que boy aparece wertida
al castellano, vy en que no ba menester que nadie le pre-
sente,

Con todo, en interés de los lectores que tomuan en sus
manos este libro, bien serd decir alge que contribuya o
wencer la inercia que al espiritu ofrece todo lo nuevo,

De los libvos del autor, pocos tan interesamte como
gste, y. 2 la vez tan asequibles # las capacidades medias,
Ya el titulo es de suyo altamente sugestivo v anuncia te-
weas de vitalidad intima y de interés prdctico extraordi-
sario: La Providencia y la Confianza en Dios. Fidelidad
y Abandono. Pero les presta singular vealce la mumera
como los trata el autor. Anmte todo no se ventilan aqul
cuestiones de escuela, ni mucho wmenos asuntos de polé-
mica teoldgica. Quizd acertdrammos diciendo que, en con-
junto, la obra es de wvulgarizacidn teolégica. Mas no se
waya a creer que se asewieje a ciertas obras donde se ex-
ponen cuestiones mmportantes del dogma cristiano, pero
sin declarar la comexion que guardan con los principios
de la Teologia, o a alguno de esos manuales de meditacicn
gute se picrden en considerdaciones y argionentos, pevo que
dejan de lado, por sabidvs, los problemas fundamentales;
por donde sucede muchas veces que lay inreligencias que-
dan privadas de a luz y los corazones del calor que brotan
del foco de la Verdad y Bondad supremas, El libro se
eseribid, dice ew o) Predmbulo ol suror, porg realaer ol 2a-
rdctor absoltto y soberanamente confortador de la verdad
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revelada, y todo en él viemde a formar el espiritu, y no
a mostrar ervudicion, | | |

Para ascntar en sdlida base la doctrina que trata de cx-
poner, dedica el autor la Primera Parte del libro a la
existencia de Dios. ;A demostrar la existencia de Dios?,
preguntard alguno con asombre, a semejanza de San Fran-
cisco de Asis, gque se marguillaba de que en las clases de
Filosofia que frecuentaban sus frailes se tratasen asuntos
tan evidentes y sabidos. Promto advierte el lector avisado
gue ¢l sabio teclogo le va poco a poco muiciando en los
principios filosdficos necesarios parva pencirar en el fondo
de la cuestion. En esos primeros capitulos se analizan los
principios evidentes y de sentido comuin que nos ponen de
manifiesto la necesidad del primer Ser y la toral dependen-
cia de la criatura respecto del Creador. Es la parte dificil
del libro para el lector poco babituado a la abstraccién
¥ al discurso filosdfico, Mas no se arredre, pensando que
tieme ante sus ojos el libro de los siete sellos, o que el
mand escondido en las pagias del wmisrmo no esté becho
para su paladar. Es tan sencilla, clara v precisa ln argu-
uentacion, que se la sigue con leve esfuerzo, No pensd,
ciertamnente, en los doctos el autor al escribir estas
pdginas, sino en los poco svezados a las disquisiciones de
Filosofia, Tenlogia v Mistica, De abf otra cualidad de la
obra: la ausencia casi completa del tecmicismo escolistico
y de vérmunos dificiles, sin que por ello sufran ménoscabo
Ia precision v la exactitud de las ideas?,

Es, ademds, propio del P. Garvigou-Lagrange insistiv en
fos principios filoséficos y teoldgicos, poniendo de wani-
fiesto su wirtualidad y extrayendo el contemido gue en-
cicrran. Ello conduce, sin duda, a repeticiones frecuentes;
pero, como dice el mismo autor en una de sus obras® —y
lo que alli dice se puede aplicar a nuestro libro y a toda Ia

1 Para facilitar a los principiantes In lectura del libro, damos al
Fingh wn indice de lns polabras gue for mu sentida filacdfico o ceo-
Idgico pucdan ofrecer algwna dificnltad.

2 Les trois Ages de la Vie Intérieure, Avant-propas, XVIIL
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obrg literaria del ilustre tedlogo—, “quienes por cima de las
opiniones contingentes, que pueden estar en boga durante
algunos afos, buscan ciencia teologica, saben que ésta es
sabiduria; fa cual np consiste tante en deduciv conclisio-
nes nuevas cono en reducivias todas ellas, pocas o wchas,
a los mismios principios superiores, como las aristas de una
pirdmide al vértice comuin. FPor donde el recurrir para
todo al principio mids elevado de la sintesis no se debe ia-
TRAY TOPELICION, Porque es cOWe un acercarse a la contem:-
placidn circular, que, comao dice Santo Tomds (1x- 1=, g,
180, . 6), vienc sienrpre a pavar en la wisina, Verdad enti-
rente, para extracr de clla todas las virtualidades, v se
ascinteja al ave gue describe en s vuelo mmchas wecey of
wmismo civculo en torme del mismo pusito, Este comro y
aquel vértice de la pivdmide sou come el instaute unico
de iz erermidad imuovil, gue corresponide a rodos los ins-
rantes sucesivos del tiemipo que pasa. Se nos perdonard
gue de este pumto de mira bayamos repetido con insis-
tencig los mismos leitmotifs, que constituyen el encanto,
la unidad y la grandeza de la Teologia espiritual”.

Particularinente en el preseme libro, no sdlo insiste el
arror en los principios, sine que repite en distintos
lugares los misizos argimentos, ya con idénticas palabras,
va en cifra y resumen, baciendo hincapié em los conceptos
esenciales mneriormente declarados y recapitulando Ja doc-
trina expuesta; de tal suerte gue al cabo de la lectura las
ideas ¥ comclusiones importantes, ¥ aun las foérmulas nds
notables y prinorosas, se graban profundamente y produ-
cen en el alma resonancias por extremo gratas y salu-
dables.

Sebre la base metafisica del valor ontoldgico y trascen-
dente de los primneros principios, a cuya evidencia natural
todos podemos recurrtr con sélo no violemar In inclina-
cidn de nuestro espirity, se puede establecer con todo ri-
gor la demostracidn de la existencia de Dios y legar 5 la
nocion de Ser subsistente, de donde se deducen uno tras
otro los atributos divinos. Y asi como en el orden onto-
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iégico es Dios la causq primera, el fin ditimo v Iy razdn
de ser de toda realidad, ast también ¢s Dios el punto cem-
tral de toda la obra doctrinal de nuestro nsigne tedlogo,
quic es entre los comtemnpordncos quien wits ha profundi-
zade este tema, tanto en el aspecto filoséfico cowto en el
teologico.

Complétase la nocidn de Dios en lz Segunda Parte,
donde se estudian de umne mianera sencilla, clava y amena
los priveipales atributos divines, aguetlos cuyeo conoci-
wiento es necesario para adquirir el concepto de la Pro-
videncia.

Una idea mueva v profunda, que por extensa ba des-
arrollado en otro de sus libros 3, tiene cabida en el capfrulo
de la Incomprensibilidad divina y mos dispone para el
estudio del pavoroso problemm de I predestinacion, que
se estudia wmds adelente: La trascendencia musma de las
verdades sobrenaturales y la flagueza de nuestros débiles
ojos, que no estin bechos para luminosidades demasiado
intensas, esparcen tinieblas en tovmo de los grandes miste-
vi0s; wmas estas tiniehlas no son impencrrables, wites bien
estdn atravesadas por baces luminosos gque provienen del
objero que em st es linninose vy sdlo e5 oscuro para ROsoLros,
Tal acontece con el problema de la perseverancia o de
la buena muerte, que se estudia en el tercér capitulo de la
CQuinta Parte. Para comprender cémo por wna parte 1ios
amma a unos mds que a otros y por oira, nunca ImpPone cosas
imposibles de cumplir, seria preciso emtender cdmo cn la
Deidad se concilian la infinita Misevicordia, la infinita
Justicia y la soberana Libertad, seria preciso poseer la
visidn inmediata de la esencia divina,

Nada tan a propdsite para declarar la divina Providencia
y despertar la confianza en Dios como la doctrina biblica
que el P, Garrigou-Lagrange aduce en la Tercera Parte,
la cual se cierra con un capitulo notable sobre el valor
de la oracidn. Para concedernos lo gue le pedinmos, Dios no

1 Le sens du mystere er le clair-obscur intellectuek.
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necesita trastornar el curso -de lay leyes naturales ni modi-
ficar aquel acto creador tnico, por el cual las cosas fueren
hechas y determinadas en numero, peso y medida. El es
harto poderoso para que dentro de su acto creader y de
si Providencia tengan cabida tanto lg imnutabilidad de las
leyes como la libertad del hombre vy la oracidén, que pare-
cen aspirar a torcer ¢l curso del mundo.

Habituado ¢l lector al estilo y al discurso del autor
en las tres privieras partes, provisto adends de los conoci-
mientos bisicos necesarios, fdcil le es recorrer los capitulos
de las dos restantes, donde se encierra la mayor parte de
la doctring espivitual de la obra. Nuada, pucs, divé de cstos
capitulos, que ¢l lector lee con facilidad, gusto y aprove-
chamiento. Sdlo guiere Hamar Iz atencion acerca de un
punto: el de la perfeccidn cristiana, que ocupa el nitimo
lugar de la Cuarta Parte. Para ¢l autor, toda la sabiduria
cristiana estd subordinada a la comtemplacion infusa de los
miisterios de la fe, térmmino mormal de todas las abmas inte-
rigres y preludio de la visidn beatifica. A nadie se excluye
del liamamiento —remoto y suficiente— a la contensplacion
infusa. No es nueva esta doctring, antes bien la profesaron
los grandes misticos de las escuelas carmelita v dowminica-
na; pero al P. Garrigou-Lagrange cabe el mérito de baber
demostrade que estd contenida en la tesis tradicional de
la vocacidn de todas las almas cristionas a la perfeceidn

de la caridad.
.

De Iz traduccidn que ofrezco sdlo diré que be procu-
rado lo primerc respetar escrupulosemente el semtido del
original, traduciendo & veces literalmente, cuando el rigor
teoldgico o la sutileza de algun pensamiento veclamaban
mayor diligencia y vesponsabilidad. No menor ha sido
el cuidado por comservar em la wersidn la claridad que
distingue al ilustre tedloge dominicane. Dentro de estas
dos condiciones, he tenido por norma dar la versidn en
lengua castellana, v no sélo con palabras castellanas.


http://ntmie.ro
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A los lectores deseo aquella paz qute un amigo wiio
suele busear y encuentra en los capitulos de La Providen-
cia v la Confianza en Dios, cuando las tribulaciones y
contraricdades de la vida le alteran ¢l sosiego y la calma
que de ordinario som sus dulces acompafiantes,

P. JoreE pE Rirzu,
0. F. M. Cap,

Euskal-Echea, 22 de diciembre de 1942,

LB,



PREAMBULO

Habiendo en otro lugar tratzdo especulativamente de
Dios! y de la Providencia?®, volvemos & considerar
aquf estas importantes cuestiones mirindolas por el lado
de !2 vida espiritual. Dios, en efecto, y las divinas per-
fecciones, en particular la bondad, la sabidurfa v la pro-
videncia, son el ubjctu primero de la contemplacion; la
cual debe ser la guia superior de nuestras acciones y
de nuestros pasos hacia la eternidad.

Asl orientado este nuevo estudio, lo hemos dividido
en cinco partes, de las cuales la 1t trata de la existencia de
Dios y de la Providencia; la 23, de las perfecciones
divinas que presupone la Providencia; la 3%, de la Provi-
dencia en el Antiguo y en el Nuvevo Testamento; la 4%,
del abandono en la Providencia v la 53, de las relaciones
de 1a Providencia con la Justicia v la Misericordia.

Quiera ¢l cielo que esras paginas contribuyan 2 ilustrar
el entendimiento de los lectores acerca de la infinita
grandeza de Dios y del valor absoluto de lo Gmnico necesa-
rio; el fin Gltimo y la santificacién. Fueron escritas con
el especial objeto de insistir en el caricter absoluto y sobe-
ranamente confortador de la verdad revelada por Jesu-
cristo ¥ con infalibilidad propuesta por la iglesia. Las

1 Diew, son existence er sq natire, $¢ édition, Beauchesne, Paris,
gd in-8% 806 pp.

2 Dictionnaire te Thiéologie catholigue, articulos: Providence,
Prédertination, Prémotion,

(93

s
.
nil
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almas desfallecen en la inestabilidad perpetua de o relativo;
necesitan de lo Absoluto, que s6lo en el Evangelio viviente
pueden hallar, en el Evangelio confiado por Jesuctisto a
la Iglesia, conservadu, ensefiado y declarado por clla v vivi-
do por sus mejores hijos,



PRIMERA PARTE

EXISTENCIA DE DIOS
Y DE LA PROVIDENCIA

CAPITULO PRIMERO

DIiOs, PRIMER MOTOR DE LOS CUERPOS
Y DE LOS ESPIRITUS

“lnn ipso wivimrus, movepr et ju-
mmis” Acr. 17, 28, En Dios rene-
mos la vida, el movimiento y el ser.

Antes gue declaremos el sentido y el alcance de las
pruebas de la existencia de Dios v de la Providencia, bueno
serd indicar un argumento general que vircualmente los
comprende todos. Y es como sigue: El zds no sale del
rmenos, lo mis perfecto no puede venir de lo menos per-
fecro, que es incapaz de producir nada que le aventaje.

Abora bien, existiendo en el mundo seres vivientes y
dotados de raxsn, que Megan a la existencia vy luego des-
aparecen, sfguese que los tales, sean de ahora o de tiempos
pretéritos, no existen por si mismos.

Luego, esos seres que decimos requieren una causa exis-
temte por 5i misma. Es, pues, necesario que ab «terno, de
toda la eternidad, exista un Primeer Ser, que a nadie le de-
ba el ser, sino a sf mismo, y sea poderoso para darlo 8

439
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otros, un Primer Viviente, una Primera Inteligencia, una
Primera Bondad v Santidad. De otra suerte, jamas habrian
existido la vida, la inteligencia, la bondad v la santidad
que en este mundo admiramos.

Tan sencillo argumento, asequible a la razén narural,
puede trararse a la manera propia de los filésofos; que no
sc hallard defecto en €l

El nds no puede salir del yenos, comao de su causa ple-
namente suficiente v cficaz; si ello fuerz posible, ese mas
de perfeccidn carecerin de causa, de razbn de ser, seria
en absoluro ininteligible. Gran absurdo cs buscar el origen
de la inteligencia o de la bondad de Jesucristo v de los
santos, de un San Juan, de un San Pable, o dc un San
Agustin, en ja materia vacia de inteligencia, en la fatalidad
rnaterial 3= ciega,

Ista prueba general que acabamos de senalar se especi-
fica v declara mediante otras pruebas parviculares, de las
cuales la primera cstd tomada de la consideracion del mavi-
miento de los cuerpos ¥y de los espiritus, par el cual se
demuestra ser Dios el motor primero de todos los seres,
ast espirituales como materiales.

»
* "

"Tratd ya cn su tiempo esta prueba sacada del movimien-
o el fildsofo Aristételes, v la expone el Doctor Angélico,
Santoe Tomas, en la I8, q. 2, 9. 3 de la Suma Tecldgica, en
la forma que a continuacidén se declara,

L
" »

En todos los seves del mundo hay movimiento, desde los
inferioves basta los mds elevados

El punto de partida de la argumentacién de Santo Tomiés
¢s el hecho cierto y comprobade de la existencia del movi-
miento en el mundo: movimientn local de los cuerpos in-
animados; movimiento cualitative del calor que aumenta
o disminuye; movimiento evolutive de las plantas; movi-
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miento del animal que apetece el alimento v tras él corre;
movimiento de la #teligencia bummama que pasa de la
ignorancia al acto de cntender, primero de una manera
confusa, y por fin distintamente, movimiento de wuestra
volunted espivitual, que, no queriendo primero un objeto,
luego lo apetece, v lo desea con ardor; movimniento de
nuestra voluntad, la cual, quericnde el fin, quiere lunego
los medios que a é! conducen,

Estamos ante un hecho wuniversal; hay movimiento en
los seres del mundo, desde Ia piedra lanzada en ¢l espacio,
hasta nuestro espiritu v nuestra voluntad. Y podemos afia-
dir que aca en la tierra todo estd sometido ol movinnento
o a la noedanza, no solamente los individuos, mas también
las naciones, los pueblos, las mstituciones. Y cuando un
movimiento llega al limite, viene otro a succderle, como
una ola2 del mzr es seguida por otra, como una gencracion
desplaza 2 otra; lo cual los antiguos significaron en la
rueda de ia fortuna, que 2bate 2 unos para eunsalzar a
otros, jSerd gquizd que todo pasa y nade pormanece? ique
la inconsistencia es ley sin excepcién? ;o habremos de
decir que nada hay estzble v absolutamente fijo?

»
¥ * 0w

Todo movimiento exige un notor

¢Cdmo explicar el hecho del movimiento, va corpéreo,
vi espiritual?

¢3e explicara acaso por si mismo? (Estardé por ventura
en ¢l mismo su razén o causa? Para responder a esta
cuestidn es ante todo necesario notar des cosas: 1* en el
movimiento aparece algo nmevo que exipe explicacion. (De
donde viene ese algo nuevo que antes no existfa? Y no
hay por qué distinguir Jos movimientos pasades de los
actuales, 2 Fl movimiento sdlo existe en un movil que
se mueve, y fal movimiento es individual por ser movi-

miento de z¢f mévil. No hay movimiento local sin un

cuerpo gue cambie de lugar, ni flujo sin fliido, ni corrien-
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te sin agua; no hay vuelo sin ave, ni suefio sin sofador,
ni movimiento voluntario sin un ser inteligente.

Pero si no hay movimiento sin un movil, jpodrd éste al
wmenos moverse él mismo y de por si solo sin causa
alguna?

¢Pucde la piedra de por si ponerse en movimiento, sin
que alguien la arroje en cl espacio, o sin que otro cuerpo
la atraiga?  Puede el meral frio de por si adquirir tem-
peratura mas elevada, sin un foco de calor que efecthe
dicha transformacién térmica? o

L} ser viviente, me diréis, tiene l1a propiedad de mover-
se por si mismo. Cierto. Pero (no hay en el ser viviente
upa parte mdvil y otra motriz? 51 la sangre corre por las
arterias del animal, ino es acaso porque la hace circular
el corazdn con sus contracciones?

Y viniendo al hombre, si se mueve lz2 mano, ¢no es por
ventura la voluntad quien la muever Y si a su vez la
voluntad se mueve, si pasa de la indeterminacidn a la
determinacion, ¢no seri indispensable que sea movida por
algo, por algin biem? . Bastard quizd para ello que el
tal bien le sea presentado? ¢(No sera necessrio que clia
vaya, o sea Hevada, hacia dicho bien? De hecho la voluntad
se museve en busca de los medios, porque primero guiere
el fin; pero si se trata del primmer acto wolitivo del fin,
come sucede 3l ipiciarse nuestra vida racional, o por la
mafana al despertar, cuando comienza a actuar [a volunta:i.
N0 Se Tequerird unz mocion superior que haga entrar en
ejercicio nuestra sctividad volitiva, una mocidén que haga
pasar nuestra voluntad del estado de reposo, de Ia inacti-
vidad, a su primer acto, causa de los siguientes? Aqui hay
algo muevo, que requiere una causa; v no poseyendo toda-
via nuestra voluntad esa nueva perfeccidn, no puede ella
darscla a sf misma. El mis no sale del menos. (Santo
Tomds, I*-lI®, q. 9,2.4;q. 10, 2. 4,)

¢Diremos que la causa de tal movimiento particular de
un cuerpo ¢ de un espiritu €s otro movemiento anterior?
Pero si se considera ¢f movimiento como tal, ya se trate
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del actual, ya de los precedentes, échase de ver que con-
siste en el paso de la poiencia al acto. Abora bien, la
potencia es menos perfecta que el acto; de donde ella no
puede divselo a st muspna, El mas saldria del menos, si
para tode movimiento ne hubiera motor.

I.a piedra puede cambiar de lugar, moverse; si realmen-
te s¢ mueve, no €s $in un motor que la arroje en el espacio
o la atraiga,

La planta pasa de la potencia al acto cuande crece;, mas
cllo no sncede sin la nfluencia del sol, del aire, y de los
jugos de la tierra.

E] animal pasa de 1a potencia al acto al ir hacia Ia presa
que le atrae; mas ello no sucede sin ¢l inflojo superior del
instinto, que le impulsa a alimentarse de estv y no de
aguello,

El hombre pasa de la potencia al acto, de ia ignorancia
al conocimiento; su inteligencia se enriquece paulatinamen-
te. Mas no es ¢lla quien se da a si misma estas nuevas
riquezas que antes no poseia,

También nuestra voluntad pasa de la potencia al acto,
y en é} se afirma en ocasiones hasta el heroismo. (De
dénde le viene esta nueva perfeccidnr No teniéndola ante-
riormente, no ha podido dirsela 2 si nusma.

De donde todo miovimiento, va corpéreo, va espiritual,
necesita una causa; gl movil no se prigve sin wotoy. LKl
motor puede ser internio, como el corazdn del animal; pere,
5i 4 su vez el motor es movido, necesita otro motor supe- )
rior, el corazén que cesa de latir en la muerte, no puede;
de nuevo ponerse en movimiento. Serfa preciso que inter-|
viniera el antor de la vida, que le did v conservé el ma-\
vimiento hasta el desgaste del organismo. :

Todo movimiento exige un wmotor: tal es el principio
mediante el cual esclarece Santo Tomais el hecho general
del movimiento. Los animales, privados de inteligencia,
ven los movimientos sensibles; mas no pueden comprender
que todo movimiento ezige un motor. No aprehenden
el ser inteligible, las esencias inteligibles, ni las razones de¢
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ser de las cosas, sino solamente [os fendmenos sensibles;
color, sonido, calor, etc. Por ¢! contrario, €] objeto de
nuestra inteligencia es e/ ser v las ragones de ser de las
cosas; por eso comprendemos que sin motor 2o hgy o
VITRIERLO.
“#,
- ¥

Todo movimiento exige un motor supremio

Todavia un paso més, Si todo movimiento, corporal o
espiritual, exige un motor, gexistira por necesidad un #meo-
tor supremo?

Muchos filésofos han afirmado con Aristdreles la posi-
bilidad de wna serie infinita de motores accidentalmente
subordmados en lo pasadoe; por ¢jemplo: que no hayva te-
nido principio la serie de generaciones animales; que no
haya existido una primera gallina ni un primer huevo,
antes bren, sin comienzoe ninguno, de siempre haya habido
gallinas ponederas; que el movimicnte circular del sol no
haya tenidn comienzo ni hava de tener fin,

Imaginémenos el ciclo de fendmenos meteorolagicos
constituido por la evaporacidn del agua de los rios y del
mar ¥y por la lluvia, en serie indefinida, sin una primera
lluvia que inicie 12 serie de ciclos.

Nosotros, los cristiancs, sabemos por la Revelacién que ¢l
mundo ha comenzado, que ha sido creado, 70 ab #terno,sino
en el tiempo. Es articulo de fe definido en los Cancilias.

Y precisamente por ser articulo de fe, ¥ no sdlo pream-
bulo de ella, sostiene Santo Tomas que no se¢ puede demos-
trar con !a sola lvez de la razdn que el mundo haya
comenzado (I8, q. 46,2}, Por qué sobrepuja esta verdad
las fuerzas de nuestra inteligencia? Porque ese comenzar
del mundo depende de i libre volintad de Dios. De haber-
lo querido, habria Dios creado el mundo miles v millones
de afios antes, v todavia -con mucha mayor anterioridad,
sm que hublera un primer dia del mundo, sino sdlo una
dependencia del mumdo respecto del Creadov: como la
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hoella del pie en la arena depende del pie, v no habria
comenzado, de haber el pic siempre permanecide fijo,

No parece, pues, imposible, dice Santo Tomas, que el
mundo haya cxistido siempre, dentro de la dependencia
del Creador; si bien la Revelacién nos ensefia que de hecho
el mundo ha tenido principio.

Pero si la seric de motores accidentalmente subordinados
en lo pasado puede ser infinita y no exige por necesidad
wn primero en el tiempo, no acontece lo mismo con g
serics de rrotores necesarvia y actualmente subovdinados en
el momento presenie. En este caso es imprescindible llegar
a un motor supremo actualmente existente, el cual no sélo
haya dado el impulso inicial de mundo, mas también mue-
va ahora todas las cosas.

Un cjemplo: la barea conduce al pescador; las olas
arrastran la barca; la tierra lleva consigu las olas del mar;
el sol atrae la tierra; un centro desconocido atrde el sol,
¢Y despuds? No se puede proceder en nfinito en lu serie
de causas actuainiente subordinadas, Se requicte zna causa
stificiente prismera y suprerma, no s0lo en lo pasado, mas
también en lo presente; v es necesario que dicha causa
suprema cbre, influya actualmente, sin lo cual no obra-
vign las causas subordinadas, que lo hacen sélo movidas
por otra.

Querer prescindir del ovigen, es subscituir el resorce del
reloj por un juego de ruedas en ndunero infinito, Para
que ande un reioj, poco importa que miles y nullones de
veces en lo pasade, ¥ aun siempre, se le haya dado cuerda;
lo que finporta es que el reloj tenga resorte, De igual
modo, poco importa que la tierra haya comenzado a
girar en torno del sol; lo importante es que actualmente
¢l sol la atraiga, y que sea a su vez atrafdo por otro gentro
Superior actualmente exvistemte. Es necesagio en ltimo
término legar a un privuer motor gue obre por si vismo
¥ no por ntro mas elevado. Fe necesatio llegar o+ un
TMOLor primero que pueda plesarnente responder del ser
tusmo o de I realidad de su accion.
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Empero responder del ser de su accidn sélo podréd quien
de suyo k1 posea, no s6lo en potencia, mas también en
acto, quien sea su accion wmistna, sy actividad misma, quien
feq la Vida muisimg, sin haberla recibido de otro. Un moror
de esta naturaleza ha de yer en absoluto immdvil, es decir,
ha de tener de suvo 1o que los demés adquicren por el
movimniento; ha de ser, por eonsiguiente, ESENCIALMENTL
DISTINTO de¢ todos los seres mdviles, sean cuerpos o espi-
ritus, Con csto cae por terra el sisterna panteisea: 710
pucde Dios confundirse con el mundo, siendo ) mmita-
ble, v el mundo sujete a mudanza; e] cambio, Ja mudanza,
exige un priter motor inmévil o lmmotable, o cual sea
ste propie accivn ab @terng y no pase de la potencia al
acto; un primer motor que sea e} Ser misre, pues el obrar
presupone el ser, v £} modo de obrar es consecuencra del
modo e ser: Ego surit Dominus et non muror (Malach, 3,
A}, No es verdad e todo pase v nada permanezca. (ue
roro sca inconstiitpte, ¥ ninguna cosa cstable. Existe de
necesidad un o hiner motor absoluzaniente inmidvil.

Negar la neessidad de una causa suprema serfa admitir
que ol provhwiento se explica por si mismn, que un mavil,
por St mismo y sin mator, puede pasar de la potencia al
acte v darse 2 sf mismo el acto, la perfeccidn que no
posefs. Prescindir de una causa suprema es, como se ha
dicho, pretender “que un pincel pinte soln, a fuerza de
mango largo”, Es sostener que el suds sale del menos.

. t
L] #

Puede aducirse otro efemiplo, sacado del orden del mo-
vimiento ¢spiritual, para demostrar la necesidad de un
tnotor supremo, no solo en lo pasado, mas también en lo
présente.

Nuestra voluntad comlienzia a apetecer cierta cosa; un
enfermo, pongn por caso, desea llamar al médico. ¢Por
qué? Porque cueere curarse y porgue la curacidn es un
bien. Ha comer.ede por querer este bien, v tal querer
¢s un acto distineo Je su facultad volitiva; nuestra volun-
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tad no es de suvo un acto eternn de amor del bien; no
contiene i primer 4cLo sind en putencia; v ¢uando rl acto
ve manifiesta, ha nacido en ella algo nucvo, una mweea
perfeccidn. Para hallar la dltima razén de ser del cambin,
de Ja realidad misma de este primer acto volitive. es pre-
ciso ascendder a an primier wotor de los espivitus v e las
voiuntades, & un primer motor que no hava recibido inflnjn
para obrar, sinc que nbre sin habérsele dade el obrar; a un
primer motor 8 quicn no se pueda decir: "¢ cneg
ticnes, que 1o [n hayas recibider™ Us preciso llegar a un
primer mator que seg su o propix actividad, que obhre y
extsta por sf misme, porgue ¢l obrar presupone ¢f ser. v
¢l modo de obrar ¢ consecuencia del mudo de ser.

Solo ¢l Ser por escncir. €] que ex por sf misma, puxle
en nltimo andlists responder del sor o de In resdtdad Aol
devenir, que nu es por si mismao, |

=Ma se hace patente a nosotros la existencra de an pri-
mer minenr enanda, ballindonos frente & un Jeber argenie
¢ indechinabile, por ejemplo, la familie o la patria que
salvar, sentimos profundamente waestra deldidad o fwrbe-
tearcie para pasar al acto? Lo que tmpuorta entonces son
lns obras, no las palabras. Y quién nos hasd pasar Jde ke
potencia al acto. sino Aquel que nos ha dado la volunted
v puede moverla, porque es més intimo a ella gue ella
ITSITIA

De la misma sucrte, el primer acto de nuostra inteligen-
cia, sea al alborear la vida intelectual, sez por la wafiana
al despertarnos, supane un primer impulso de lz Inrelis
gencia suprema, Sin cUYo concurse nada podriamas pensar,
Ese impulso, que para muchos pasa inadvertido, se mani-
fiesta a veces de una manera palpable en los destellos
del genic. Pero aun los mismos genios son sélo partici-
pes de la vida intelecrual. Y todo lo que es por parti-
cipacién depende de aquello que es por sf mismo v no

por otro,
:No se manifiesta a Ins claras Ia existencia del primer
motor de las inteligencias, caando, en una grave situacion
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donde no se ve cudl sea nuestro deber, nos recogemos en
lo mis {ntimo de nosotros mismos hasta descubrir la luz
que nos faltaba? :Como pasar de la potencia al acto, sin
el concurso de Aquel que nos ha dado la inteligencia y
es ¢l linico que puede enriquecerla con nuevas luces?

El primer motor no estd, pues, ¢n potencia para ninguna
nueva perfeccidn; es Acto puro, sin mezcla de imperfec-
cién. Por donde se distingue real y esencialmente de rodo
espivity limitado, que pasa de la potencia al acro, de la
ignorancia al conocimiento, de todo espiritu angélico o
htrmane. He aqui una nueva refutacion del sistema pan-
teista,

A
& &

¢Habrd de ser necesariamente espivitual el pritaer motor
de los espiritus v de los cuerpos?

Es evidente que, para mover las uﬂ:ehgenuas v las volun-
tades, sin violentarlas, ha de ser espiritual, El mds no sale
de! menos.

Pero también por ser motor de los cuerpos debe ser
espirienal el primer motor. Porgue, come yva se dijo, el
Primer motor es fmHovi, O s¢a, &8 S Accion wusma v su
ser mismo; lo cual no se puede decir de los cuerpos:
todo cuerpo es mavil, la murzeriz estd en perpetuo movi-
mientao,

Aun supuesto que la materia primers estuviese dotada
de energfas primitivas esenciales, no seria un agemte que
diera razén por si mismo del ser de su accidn; para serlo,
no solo habrifa de zener su accidn v su existencia, mas tame
bién ser su misma acctén v su isma existencia; habria
de ser absclutamente imndvil o poseer de suyo toda ia
perfeccidn, y no tender a efla. Ahora bien, no sucede
esto con la materia, [a cual estd en perpetus movimiento y
recibe constantemente perfecciones o formas nuevas, per-
diendo al mismo tiempo otras,

Es, pues, cosa manifiesta, ser espiritual el primer motor
de los espiritus ¥ de los cuerpos.
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De é] habla la Liturgia cuando dice:

Rerum Deus tenax vigor
Tismmotus it te permanens,

Dios, fuerza invencible que mueve todas las cosas y
permanece soberamamente inmutable.
Pero jqué suerte de inmrovilidad ey la del Motor supre-

mo de los espiritus y de los cuerpos?
No, ciertamente, lt inmovilidad de lg inercia, Ia del cuer-

po incrre. que 65 todavia menos gue el movimiento. Por
el contrarin, es la inmrovilidad de lo actividad stproma, que

nada tiene por adquirir, porgue de suyo v sin esfuerzo
pusce cuante puede tener, hasta rebosar, En un navio
van los marineros de una parte a otfa 4 Sus INEnesteres;
mas, ¢quién log divige v mueve: Tl capitdn, inmovil sabre
el puente. el cual obra espiritualmente con su inteligencia
¥ su voluntad. La contemplacion inmdvil de lu verdad
es incomparablemente mds viviente que Ja agitacion.

La inmovilidad del primer motor no es ix snovilidad
de In piedra, sino la de la comremplacion y del amor del
Bien supremo.

»
®* ¥

Propiedades del motor supremeo,

Siguese de cuanto llevamos dicho que ¢l primer motor,
POF ser daeto puwro sin mezela de potencia bnperfecta, no
es perfectible; antes bien BS INFINITAMENTE PERTECTO; prro
ser, pura fnteleccidn siempre actual de la verdad suprema,
pure amer siempre nctual de la plenitud Jdel ser sicmpre
actualmenre amado. _

EsTA PRESENTE EN TODAS PARTES, habiendo de mover to-
das las cosas, que no se mueven sino por medin de éL.

Es wTERNO, porque de siempre tiene todo su ser que
de nadie ha recibido, v teda su accion de pensamiento v
de amor, sin cambio ni mudanza. Posee su vida toda a
1a veg, en un instante darico inmduil, por cima del tiempo.
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No comenzo la accidn creadora de Dios al ser creado el
mundo; €5 eterna, pero su efecto aparecid en el tiempo,
cuando El quisa, en ¢l momento fijado de toda la erernidad.

El primer motor es UNIco; porque ¢l Acto pure no ha
recibido la existencia: es la existencia; es el Ser por esen-
cia, que no admite multiplicidad; si hubiera dos primeres
motores, cada uno de eilos no siendo el otro, seria limitado
e imperfecto, y no podria ser el Acto puro y el Ser por
esencia,

Ademds, un segundo Acto puro serfa superfluo, no pu-
diendo cosa alguna mis que el primero. Y ¢qué cosa mas
absurda que un Dios superfluo?

L
* =

'Si, pues, hay un primer motor de los cuerpos y de los
espiritus actualmente existente, ¢qué consecuencias pric-
ticas podemos sacar de ello? ) . _

1 Hemos de distinguie en la vida dos ¢luses dé inpno-
viltdad: 1a de la inervcia y la de la actividad superior. La
inmovilidad de la inercia o de la muerte es todavia inferior
al movimiento; pero le es supcrior Ia inmovilidad de Ia
contemplaciéon y del amor de Dios, que es origen de movi-
miento y sabe dirigirlo y encauzarlo,

Cuidemnos de no disipar nuestra vida en la agiracidn,
antes bien, de recogerla, para que nuestra aceidn sea mis
profunda, mis continuada y duradera, orientada hacia lo
eternidad.

2° En el dpice de nuestra alma, entremos a menudo en
communicacion con el primer motor de los espivitus v de
los cuerpos, con el Dios vivo, autor de nuestra alma v de
sus actos naturales, y también de la gracia y de lz salud.

Sea nuestra primera comunicacidn por la manana al
desperear, porque entonces recibimos el influjo divino que
pone en accidn nuestra actividad; recibamos bien este pri-
mer impulse vy sedmosle ddciles, sin desviarnos desde el

principto de la jornada,
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Duraate el dia reanudemos nuestro tratc con Aquel
que es €]l autor de la vida, que no se limité a dar el impulso
inicial, como quien da vn capirorazo, ni se contenta ¢on
moverncs al principio del dia, antes bien nos sostiene
constantemente y actha nuestro querer, por libre que sea,
en todo lo que tiene de real y bueno, con I2 \inica excep-
cidn del mal.

Por la noche, antes de acostarnos, renovemos la comu-
nicacidn con El; entonces, todo cuanta la sanz filosofia
nos acaba de ensefisr acerca del primer motor de los
cuerpos y de los espiritus, se nos manifestard transfigo-
rade, realzado, en el "Padre nuestro”.

"Venga a nos el tu reino”: ¢l reino de la Inteligencia
suprema que dirige las demas inteligencias. “Higase tu
voluntad”: la voluntad 2 la cual las demds deben subor-
dinarse para alcanzar el fin verdadero.

“No nos dejes caer en la tentacidn®, antes bien ampira-
nos con tu poder, mantén nuestra inteligencia en la ver-
dad, nuestra voluntad ¢n el bien. Entonces penetraremos
cada vez mas el sentido de las palabras del Apdstol San
Pablo en el Aredpago (Act. 17,24): “El Dios que cred
el munde v todss las cosas contenidas en él... de uno
solo ha hecho salir todo el linaje de los hombres... que-
riendo que los hombres le busquen y comwo a tientas le
ballen; por mids gue no estd lejos de cada uno de nosotres)
POTqiie EN EL TENEMOS LA VIDA, EL MOVIMIENTQ Y EL SER”,
no sélo el ser natural, sino también el sobrenatural de la
gracia, que es la vida eterna comenzada. De este motor
supremo, foco de donde brora la vida de la creacidn,
sélo de una manera abstracta ¢ imperfecta hemos podido
hablar; mas le veremos cara a cara luego del término de
nuestra carrera hacia la eternidad.



CAPITULO 1L

EL ORDEN DEL UNIVERSOY LA PROVIDENCIA

“Celi enarrane gloriam Del” Ps. 18,12,
Los cielos pregonan la glorin de Dios.

Hemos especificado la prueba general de la existencia
de Dios "el mas no sale del menos” mediante ¢l examen
del movimiento, Hemos viste que tode movinivite. cor-
pireo o cspiritual, exige un motor, y, en Ulcimo anilisis,
un motor suprero, porque en la serie de las causas actual-
mente subordinadas (la tierra arraida por el sol, el sol a
§U Vez por oiro centro supcrior) es preciso detenerse en
un moror Supremo gue no necesite ser movido, que posca
el obrar por si mismo, para poder comunicarlo a los de-
.mas. En otros términos: un ser que sea su accidn wisma
v no la haya recibido, un ser que obre sin que se Je haya
dado el obrar. Y como ¢l obrar presvponga el ser, v el
modo de obrar sea consecuencia del modo de ser, preciso
es que ¢l Motor supremo de los espiritus v de los cuerpos
sea ¢l Ser por esencia, segin la cxpresion biblica: “Ego
sum qui sumr: Yo soy el que sov.”

Pasemos ahora a examinar una prueba gue nos mani-
fiesta 2 Ja vez Ja existencia de Dios v su Providencia. Estd
tomada del ordent del mundo y es Ja méas popular de todas.
Ficilmente accesible a la razdn natural, tritase también
con métada filosofico; v aplicada del orden fisico al orden
moral puede conducir a altisima conternplacion. Haillase
formulade en el Salmo 18, 12: Celi enarrant gloriam Dei,

124



81 L = 1 . ryr—————— P ki gt anii el S

LA PROVIDENCIA ¥ LA CONFIANZA EN DIOS 23

los cielos pregonan la gloria de Dios y el firmamento anun-
ciz la obra de sus manos.

Veamos primero el becho que es punto de partida de la
prueha, para luego pasar al prizicipio que permite ascender
de] simple hecho al conocimiento de la existencia de Dios

y de [a Providencia,
"

. .

El hecho: el orden del universo.

Fs un hecho haber en los seres desprovistus de inteli-
gencit medios admirablemente ordenados a determinados
fines. "Ello es cvidente, dice Santo Tomis (I8, q. 2,a. 3),
porque los seres privados de razdn, como son los astros, Ias
plantas, lon animales, obran siempre, o por o menos co-
munmente, para producir lo mefor.”

La finzalidad o ¢l orden aparcce primero en la atvaceidn
universal e los cuerpos, ordenada para la cohesidn del
universe, en el movimiento de traslacidn del sol, que arras-
tra consigou el sistena solar, v en ¢l doble movimiento de
la tierra: de rotacion en torno de su eje en 24 horas, que da
arigen ol dia v 2 la noche, v de traslacion alrededor del
sal en 365 difas, de donde resulta ln variedad de las esta-
ciones. Esta regularidad constante del curso de lus astros
es argumentu de que existen medios ordenados a fines
determinados, coma lo han heche netar los astronomaos
mis ilustres, cxtasiados ante las leves por ellos mismos
descubiertas. Sin la diferencia del dia y de la noche y
sin la variedad de lus estaciones, necesaria para ln germi-
nacion v el desarrollo de las plantas, ;qué de cosas exce-
lentes dejarfan de producirse en la tierra!

51 subimos an grado y consideramos ¢f orgauisme de las
plantas, 1o hallamos admirablemente dispuesto para absor-
ber [os jugos de la tierra y transformarlos en savia; por
donde viene a nutrirse el vegetal v propagarse de una
manera regular v constante. Basta ver un grano de trigo
semibrado en la tierra para asegurarse de que estd destinado
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a producir una espiga de trigo, v no de cebada o de mafz.

Con sdlo examinar la encina, se echa de ver la wrilidad
de sus rafces y de su savia para la vida dc las ramas v
de Ias hojas, Basta observar los organos de la flor, para
ver que concurren a la formacién del fruto que ella estd
destinade a producir: una cereza, uwna naranja. Cada
flor produce determinado froto, y no cualquiera. ¢Cdmo
na ver en cllo una idea directriz?

Y si ascendiendo todavia mas consideramaos ol organismo
dv {o5 animieles, ya inferiores, ya superiores, echamos de
ver que en conjunto esta ordenado para las funciones de
nutricion, respiracidn v reproducciin. Fl corazon hace
circular la sangre reja por todo el organismo para nutrie-
lo; In sangre negra, cargada de anhidride carbédnico, se
trasforma en sangre rojs al contacto del aire oxigenada
de los pnimones. Es evidente que ¢l corazon v el pulmdn
son grganos dispuestos para la conscrvacion del asimal y
del hombre,

Ciertas partes del organisino animal son, a Ja verdad,
maravillosas: asi las articulaciones del pie, que pernmiten
la diversidad de posiciones que requicre la marcha; las
articulaciones de la mano, dispuestas para los movimientos
mas variados; las alas de las aves hechas para el vuelo,
que no hay avidn que las iguale. Otra obra imacstra es
la célula, por pequefia que sea, relacionada con millares
de orras del mismo organismo. Particularmente bella es
Ja armonia de las miltiples partes del aldo, las cuales todas
concurren 2 percibir ¢l sonido: s no lo es menes o estrvc-
tura complicadisima del ojo, donde Ja visién presupone un
conjunte de rrece condiciones, cada una de las cuales a
su vez requicre otras muchas, todas ellas ordenadas al acto
tan simple de la visién. En este drgano aparece unz orde-
nacién admirable de cantidad prodigiosa de medios enca-
minados 2l misino fin; ¥ el ojo se forma siempre o por
lo general para producir lo wiejor,

St consideramos ls actividad instintiva de los animnales.
sobre toda la de algunos de ellos come !z abeja, hallaremos
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nuevas maravillas. Solo un matemitico genial podria idear
y construir una colmena; y en cuanto a la micl, todavia no
ha nacido el quimico que sepa extracrla del jugo de las
flores. Y, sin embargo, no estd dotada de inteligencia la-
abeja, que no sabe vanar su trabajo ni perfeccionarlo;
lleva en si algo que la determing a hacer por instinto
natural siempre la misma cosa desde el comienzo del
mundo, y la hard siempre igual sin perfeccionarla; mas el
hombre perfecciona de conunue Jos instrumentos de tra-
bajo por ¢él mismo inventados, porque los sabe relacionar
cen el fin de los mismos. La abeja obra por un fin,
sin saberlo; pero obra de una manera maraviliosa,
"
i &

Dird alguno que os vbra def acaso este orden admirable
‘de los astrus, del oaganismo vegeta! v animal v del ins-
tinto de los animales? Empero (o que sucede por an feliz
acaso, no siempre sucede, ni con frecuencia, sino mny rara
vez. Es una casualivad que un tripode lanzade en el aire
caiga al suelo sobre sus pics; es una casualidad hallar un
tesory al cavar una jusa. Por el contrario, cl orden admi-
rable Je la naturaleza que acabamos de considerar es cl
yrden de las leves filas, inmurables, que siempre se cam-
plett; s una armonii constante ¥y ona sinfoniz perpema
del universo para aquellos gue tienen oldos, ¢s deoir, para
los grandes artistas, los grandes peusadores 3 las almas
sencillus, a guienes ia naturaleza habla de Dios.

3¢ dird que de entre multitud de organismoes mutiles
un [cliz acaso formdé unos cuantos adniirablemente consti-
tuidos, aptoy para la -ida, los cuales se perpetitan, micntras
desaparecen los indtides? Es la teoria evolucionista de I
Supeyvivencia de los ds aptos.

Mas esto cquivale u afirmar que el acaso es la causa pyi-
Mera de la armonia del universo v de sus distintas partes.
Lo cnal es imposible. Basta para ello considerar qué cosa
sea el acaso. Bl acavo y su efecto son slgo accidental,
casual; es casual Iz cafda sobre sus pies de un tripode
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lanzado en el aire; es casual el hallar un tesoro al cavar
una fosa. Abhora bien, lo gccidental supone lo no acciden-
tal, 0 sca, lo esencial, lo natiral, como lo accesorio supone
o principal.

[Pc no existir la ley de la gravitacion, ni stquiers accei-
dentalmente cacrfa el tripode sobre sus pies. Si quien
accidentalmente halla un tesoro ne hubiera tenido la in-
tencion de cavar la fosa, jamds se habria realizado aquel
hecho casual,

El acaso es el encuentro o concurso accidental de dos
accrones, cada una de las cuales, sin embargo, no ¢s acci-
dental, sino intcncional, por lo menos con inclinacion
naturat inconscicnte.

Sosteqer, pues, que Ja causa primera del orden del
mundo sea cl acaso, equivale a explicar lo esencial por o
accidental, to primordial por lo accesorio, ey desteair Lo
esencial, lo natural, toda la natursleza v las leyes dol man-
do fisico. Tl universo se reduciria a encuentres fortnitos,
sint tendencias necesarias de Jos seres 2 encontrarse, fo cual
es absurdo, Buscar la explicacion cn cl acaso es afirmar
que el orden admirabie del universo v de sus partes ha
salido del desorden, de ln ausencia de orden, del caus, sin
causa alguna; es boscar ¢l origen de Jo intcligibie en lo
ininceligivle, ¥ el de nucstro cerebro v nuestra inteligencia,
en [a faralidad material ¥ ciega; es afirmar que e} inds sale
del menos, lo perfecro, de lo imperfecto; es ¢l absardo en
substitucion del musterio de la crescidn: misterio que,
‘¢lertamente, tiene sus oscuridades, pero estd conforme con
la recta razon.

Queda, pues, ¢n pie ¢l hecho de donde arranca nuestro
argumento: en el mundo hay orden v finalidad, es decir,
medios ovdenados a determinados fines, puesto que sercs
desprovistos de inteligencia, como Jas plantas v loy anima-
les, obran sicmpre o por lo general para producir In mejor,
De la atraccion wniversal nace Ja cohesién del universo;
del germen del grano de trige se desarrolla la espiga; de
la flor sale ¢f froto; el pie del animal sitve para caminar;
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las alas del ave sop para volar; €] pulmén para respirar,
el oido para eir, el ojo para ver. El hecho de la finakidad
es innegable; hasta el poesitivista Stoare Mill lo admite.

Y no e solo un hecho obrar todo agente natural por
un finy tampoco puede ser de otra manera: todo agente
debe obrar por un fin, porque, para el agente, obrar es
tender hacla algo determinado que le acomoda, o decir,
hacia un fin. Y si el agente no obrase por un fin deter-
minada, nada determinado podria realisar: esto con pre-
ferencia o aquello; wi habria razon parn que ¢l ojo viese
en vez de oir, v el oido ovese v no viera, {Santn To-
mas, 12-11=,q.1,a.2).

Se objerard quizd que no se ve Ia razdn de ser de la
vibura y de otros arimales dafines. Cilerto: na aleanzanios
muchas veces la finalidad externa de riertos seres; pero
la finalidad faferna es evidente; veamnos cdmo los organus
de la vibora son titsles para Iz murricidn v conservacibn
Je su vida. Cuanto 2 la accién dofiina, cllo nos invita a
vivir precavidos, nos recuerda que somos valnerzaidles, que
no somos dinses; v 1» fe nos dice que, de no haber pecedo,
no tendria el hombre por qué remer el veneno de la ser-
piente. Sabrada luz hay para quienes quieren ver, a pesas
de ciertas somhbras v oscuridades,

Los materialistas Jicen que en un escalfador hsy tanta
cativad de calor, ae movimiento o de energia caldrica
como en el dguila de los Alpes.

"1, responde el pintor Ruskin, pero nosotroes, los pin-
tores, reparamos en nue ¢l esealfador tiene tapadera, v el
fguila ticne alas... ¥ por eso el escalfador se queda jun-
to al fuego, mientras el dguila se cierne en los aires.
.Esta circunstancia es lo que nos interesa, no el grado de
temperarura alcanzado durante el vuelo.” (Ethics of the
Duise ),

Eiimaterialism no advierte que las alas son pdra volar y
los ojos Para ver, no quiere reconocer el valor o la finali-
dad de los ojos; va, no obstante, a casa del oculista, como
los demds mortales, cusndo nota que la vista le va fallando.
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Con lo cual reconoce pricticamente que los ojos son
para ver. | |

Hay sobrada luz para los qué quieren ver, a pesar de
ciertas sombras v oscuridades. La finalidad de la natu-
raleza es un hecho evidente, no para nuestros sentidos,
que so0lo perciben los fenémenos sensibles, pero si para la
inteligencia, que penetra la razén de las cosas. Para ella
la funcibn del ojo es ver, y la del oido, ofr,

L
* @

Un medio no puede estar ordenado para un fin sino por
una inteligencia ordenadora.

¢Coémo ascender del hecho del orden del mundo 2 la
certeza de la existencia de Dios? Por el siguiente princi-
pio: Los seres que carecen de imtehgencia no pueden
TENDER hacia un fin si no van dirigidos por una causg
inteligente, como la flecha por el arquero, En breves pala-
bras: “un medio no puede estar ordemado para un fin
sino por una inteligencia®.

¢Por quér Porque ¢l fin que determina /g tendencia y
los medios, es el mismo efecto futuro que se tratz de
realizar, Ahora bien, un efecto futuro, que asn no tiene
existencia actual, para dererminar la tendencia necesita
estar en cierte modo presemnte, y no lo puede estar sino
en un ser inteligente.

Si nadic jamds conocic el fin para el cual existe ¢l ojo,
no se puede decir que el ojo se haya hecho para ver. Si
nadie conoci6 jamas el fin del trabajo de la abeja, no se
puede decir que sea la elaboracién de la miel. Si nadie
jamis conocid el fin de la accién de los pulmones, nadie
puede zsegurar que sea renovar la sangre poméndola en
contacto con ¢l oxigeno del aire,

Mas gpor qué se necesita #na inteligencia ordenadora?
¢Por qué no ha de bastar la imaginacién? Porque sélo la
inteligencia conoce la razdén de ser de las cosas y, por con-
siguiente, /2 razdn de ser de los medios. Sélo 1a inteligencia
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comprende que las alas del ave son para volar, y los pies
para andar, y sole la inteligencia ha podido ordenar las alas
para el vuelo, los pies para la marcha, el ofdo para percibir
el sonido, etc.

La golondrina que recoge del suelo la pajuela para fabri-
car ¢} nido, obra sin ver que el nido es lg razon de ser
del acto que realiza. La abeja que liba el jugo de las flores,
ignora que la miel es la razén de ser su faena. Sdlo la
inteligencia percibe, ademés del calor y del sonida, el ser
y la razén de ser de las cosas.

Sdlo una inteligencia ordenadora ha podido ordenar los
medios para los fines. Sin ella, el mas saldriza del menos,
el orden, de] desorden.

Mas ;por qué exigimos una inteligencia infinita, propia-
mente divina? “;Por qué, pregunta Kant, no ha de bastar
una inteligencia limitada, cual es la del dngel, para expli-
car el orden del unmverso?”

¢Por qué? Porque una inteligencia finita, limitada, no
seria el Pensamiento mismo, ni la Inteleccidn misma, »¢
la Verdad misma. Ahora bien, una inteligencia que no
sea lg Verdad misma siempre conocida, estd ordenada para
conocer la verdad. Y esta ordenacién pasiva supone otra
ordenacion activa, que so6lo puede tener origen en la Inte-
higencia suprema, que es el Pensamiento mismo y la Ver-
dad misma. En este senrido Jesucristo declara ser Dios,
cuando dice: “Yo soy el camino, la verdad y la vida:
Ego st wia, veritas et vita”” Como quien dice: no he
recibido la Verdad, sino soy la Verdad y la Vida,

He aqui el término y la meta de nuestra argumentacion:
urz inteligencia ordenadora soberanamente perfecta, la
cual es Ia Verdad misma y, por ende, el Ser mismo, ya
que [a verdad es el ser conocido. Y esta inteligencia es el
Dios de las Escrituras: Ego swm qui sum. Es la Providen-
€12 o razdn suprema del orden de Jas cosas, que ordena
las criaturas todas a sus respectivos fines y las dirige hacia

el fin ﬁlt'%mu del universo, que es la manifestacién de la
bondad divina. Y asf, Santo Tomis (Is,q. 22,2. 1) se ex-
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presa en los siguientes términos: “"Necesse est ponere pro-
videntiarn in Deo. Cmne enim bonum quod est in rebus,
a Deo creatum est, ur supra ostensum est. In rebus autem
creatis invenitur bonum, non solum quantum ad substan-
tiam rerum, sed etiam quantum ad ordinem eartem: in finem,
pracipue in finem voltimum, qui est bonitas divina, ut
supra habitum est. Hoc igitur bonum: ordinis in rebus exis-
tens a2 Deo creatum est. Cum autem Deus sit causa rerum
per suurn intellectum et sic cuivslibet sui effectus oportet
rationemn in eo preexistere; necesse est quod ratio ordinis
rermm in finem in mente divina preexistat. Ratio autem
ordinandorum in finem proprie providentiz est.”

La providencia es, en la inteligencia divina, la razon del
orden de las cosas al fin; v el gobierno divino, como dice
Santo Tomas (Ibid. ad 2m), ¢s la ejecucion de dicho arden,

Ahora se nos alcanza el sentido de las palabras del Salmo:
"Celi engrrant gloriam Dei” Fl orden admirable del cielo
estrellado pregona y canta la gloria de Dios y nos mani-
fiesta la inteligencia infinita del Creador. La armonia del
universo es como un poema sinfénico maravilloso, comao el
canto dulce v penetrante de Dios creador. Dichosos quie-

. nes saben escucharlo.
L]

* .8

¢No descubres alguna leccién moral en esta prueba de
la existencia de Dios por el orden del mundo?

8i, por cierto, y muy hérmosa: aquella que nos ensefia
el Libro de Job, y con mas claridad Jesucristo cn el Ser-
moén de Ja montana.

Y Ia leccidn es.ésta: St en el meundo fisice bay orden,
con mis razon lo ba de baber en el mundo moral, no
obstante Jos crimenes que la justicia humana deja impunes,
.y los actos heroicos no recompensados en que se mani-
+ fiesta ya acd en la ticrra la intervencidn divina.

No es otra la respuesta del Sefior a Job v sus amigos.
El Libro de Job, mis tarde insistiremos en ello, se propone
responder a esta pregunta: jpor gué a veces los justos acd
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en la tierra padecen mids que los impios? :Sera siempre para
expiar sus faltas, al menos las ocultas?

Asi lo afirman los amigos de Job, echando en cara al

desventurado paciente los lamentos que se le escapan del
corazdon atribulado. Niega Job que todas las aflicciones

y tribulaciones tengan origen en los pecados ocultos, Y

pregunta cual sea la causa de los dolores que sobre él

han recaido.
Al fin del Libro interviene el Senor (c. 32-42) decla-

rando el orden maravilloso del mundo fisico, desde la vida

del insecta hasta €l vuele del aguila; con lo cual viene g
decir: si tal es el orden existente en las cosas sensibles,
soudl mo serd el de los designios de mi Providencia respecto
de los justos, aun cuande son terriblemente castigados?
Mas ello es aca abajo un misterio oculto e inescrutable.

Con mayor claridad aun lo dice Jesucristo en el Sermén
de la Montafia (Matth. 6,25): “No os acongojéis por
vuestra vida, qué habéis de comer o beber... Mirad las
aves del cielo, cémo no siembran, ni siegan, ni tienen
graneros, y el Padre celestial las alimenta. ;Pues no valéis
vosotros mucho més que ellas?, .. Contemplad los lirios
del campo. .. no labran, ni tampoco hilan. Y sin embargo,
yo os digo, que ni Salomdn en medio de toda su gloria
se vistib como uno de ellos, Pues si una hierba del cam-
po... Dios asi viste, ¢cuanto mds a vosotros, hombres
de poca fe*” Si en ¢l mundo visible hay orden, y para
las aves, providencia, ;cémo no ha de haber orden en el
mundo espiritual, y providencia para las almas inmortales
de los hombres?

Y cuanto a la cuestién propuesta en el Libro de Job,
Jesucristo da la respuesta definitiva en el Evangelio de
San Juan (15,1-2): “¥o soy la vid, y mi Padre ol la-
brador...” y a todo sarmiento que diere fruto, lo podaré,
para que dé todavia mids”

. Dios prueha al justo como a Job, para que dé grandes |

—— - Tmw

frutos de humildad, de paciencia, de abandono en manos p

de Dios, de amar de Dios y del préjimo: los grandes frutos !
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de la caridad, que es la vida eterna comenzada acd en la
tierra.

Thal es la hermosa leccién que fluye de la prueba de la
existencia de Dios que acabamos de exponer: Si en el
munde visible hay un orden admirable, con mas razén
lo ha de haber en ¢f mundo moral y espiritual, no obs-
tante las pruebas y tribulaciones: hay sobrada luz para
quienes quieren ver y caminar bacia la verdaderz luz de
la eternidad,



cAPITULD 111

DIOS, SER Y VERDAD SUPREMOS

Las prucbas de la existencia de un Primer Motor de los
espiritus y de los cuerpos v de una Inteligencia suprema
ordenadora del universo nos disponen para mejor com-
prender otras tres pruebas tradicionales de la existencia
de Dios, Ser v Verdad supremos, Soberano Bien, fuente
de beatitud y fundamento supremo del deber. t.a expo-
sicién de las mismas nos ayudard no poco para adquirir
idea justa de la Providencia.

Siguiendo a Platdn, Aristdteles y San Agustin, expone
Santo Tomés en la Swma Teoldgica (12, q.2,4. 3,42 vig)
la primera de estas tres pruebas, que se dice de los grados
de perfeccidn. Y asi se la llama, porque toma su origen
en la consideracicn de la wmayor o menor perfeccion, siem-
pre limitada, de los seres del universo, la cual trae a nues-
tro espiriru la cerieza de la existencia de la Perfeccidn,
de lIa Verdad y de la Belleza supremas.

Consideremos primere el fundamento de la prueba, el
hecho sobre que se apoya, para luego declarar ¢! prin-
¢ipio por e] cual nuestro entendimiento sube hasta la exis-
tencia de Dios.

o
. w

El hecho: los grados de perfeccion.

El punto de partida de 1a prueba es el hecho siguiente:
en ¢l universo hay cosas més o menos buenas, mis o me-

[35]
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nos verdaderas, mis o menos excelentes o nobles. En otros
términos: en el mundo de los cuerpos ¥y de los espiritus
existen en difevente grado la bondad, la verdad y la noble-.
2, desde la fuerza y resistencia del mineral, que notamos
en ¢l hicrro, hasta los grados superiores de la vida intelec-
tual v moral, que resplandecen en los grandes genios v
en los grandes santos.

Cada momento experimentamos los diferentes grados de
bondad de las cosas: decimos que una piedra es buena,
como tenga solidez vy resistencia v no sea friable; la fruta
es buena por sus propiedades nutritivas y refrescantes; el
caballo es bueno por su resistencia para largas carreras;
un maestro €5 muy bueno, cuando a la competencia une
el don de ensefiar; ¢l hombre virtuose es bueno, porque
ama y practica el bien; el santo es ain mejor, porque tiene
pasidn ardiente del bien. Pero el santo, por extraordinario
que sca, tieme sus limites, y aun habiendo hecho mucho
bien, pasa horas de profunda tristeza y de impotencia,
comno acontecia al cura de Ars, al considerar el bien que
restz por hacer; los santos precisamente conocen wids a
fondo que nadie sus wmiserias.

Es, pues, un hecho gue la bondad existe en 1a naturaleza
en grados diferentes. Lo mismo cabe decir de la nobleza:
el vegetal es mds noble o excelente que el mineral; el
animal lo es mis que la planta; v el hombre supera a todos
en nobleza. Todavia entre los hombres hay algunos extra-
ordinarios, que sobrepujan a los demds en nobleza de
espiritu v de corazdn, Pero también estos ditimos tienen
sus limites, sus trentaciones, sus flaquezas y grandes im-
perfecciones. La nobleza admite grados; pero aun los gra-
dos superiores son muy imperfectos.

También Iz verdad tienc sus grados. Y la razdn es, que
lo mas rico en cuanto ser, en cuanto realidad, ¢s también
mis rico en verdad. Sobre el oropel, que es aleacidn de
cobre, estz el oro legitimo, v sobre el falso diamante, el
auténtico; sobre el espiritu falso estd el recto; sobre el en-
tendimiento que conoce una sola ciencia, la fisica, estd
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el que se apacienta en las ciencias del mundo espirituai,
la psicologia, las ciencias morales y politicas. Mas jcuan
fimitada es todaviz la verdad de estas ciencias superiores!

En frase de los sabjos, cuanto mas se sabe, tanto mis
dilatado se ofrece el espacio de lo desconocido v tanto
mas exiguo parece €l acervo de los conocimientos ¢conquis-
tados; v los santos, cuanto mas obran el bien, tanto més
extenso ven ¢l campo del bien que les resta por hacer.

Mas como explicar entonces los diferentes grados de
bondad, de ncbleza y de verdad, vy también de belleza?
Por ventura esta gradacidén ascendente quedz trumca y
sin rernate, sin punto culminante y sin apice? sExiste acaso
la barrera de vna ciencia kmitada y mezquina, la psicologia
0 las ciencias morales y politicas, pongo por caso, ante la
cual debe detenerse 12 carrera ascendente de nuestro espi-
ritu hacia Ja verdad? Habri quizds de cortarse el vuelo
de nuestra voluntad ante un bien imperfecto, mezclado
siempre con miseria ¢ impotencia? O es que el entusias-
mo por ef fdeal va siempre en nosotros seguido de cierta
desilusién, gue, de no existir una perfeccién Ultima, seria
irremediable?

¢Cdmo se explican estos grados de bondad, de excelen-
cia, de verdad y de belleza? Habremos de admitir el
fracaso de la carrera ascendente? Sera verdad que tras
las intuiciones geniales de los pensadores o los ejemplos
sublimes de los santos no hay otra cosa que el vaclo y

Iz nada?
L

. »

El principio: “ilos diferentes grados de perfeccidn
presuponen la Perfeccidn misma’,

Siguiendo a Platén, Aristdteles y San Agustin explica
S:_;Elm Tomis el hecho de los diferentes grados de perfec-
cion mediante ¢l siguiente principio: "Se dice que los seres
Son mis o menos perfectos, segin se accrquen mas ¢ MeNGs
al ser que es la perfeccion misma.”
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Al establecer ¢l Doctor Angélico este principio, ¢alude
acaso a alguna perfeccidn ideal, concebida solo por nues-
tra mente, o «uiere significar alguna perfeccidn real? Es
claro que se refiere a una perfeccidn real; porque ésta, y
no aquella otra, pucde ser causa de los diferentes grados
de perfeccidn que hemos descubierto.

El principio de Santo Tomas quicre decir: Cuando una
perfeccidn cuyo concepto no implica imperfeccidn alguna,
como la bondad, la verdad, 1a belieza, se encuentra en los
distintos seres en diferentes grados, NINGUNO QUE LA POSEA
EN GRADO IMPERFECTO BASTA PARA DAR RAZON DE ELLA; €3,
pues, necesario que la causa de clla resida en otro ser su-
perior, que sea la perfeccion misma.

Para mejor comprender el sentido del principio, deten-
gdmonos a examinar la férmula que lo enuncia. Cuando
una perfeccion absoluta se halla en distintos seres en gra-
dos diferentes, ninguno de los que Iz poseen en grado
todavia mnperfecto es soficiente para dar razén de ella
Bueno serd considerar aqui dos casos: primero, lo muiltiple;
segundo, lo imperfecto.

1* Lo wuiltiple supone lo uno. En efecto, como dice
Platon (Fedon, 101, a), Fedén, su discipulo, es bello; pero
l2 belleza no es propiedad de Feddm;, también Fedro es
bello. "La belleza que se encuentra en un ser finito cual-
quierz es hermana de Ia belleza que se halla en los seres
semejantes. Ninguno de ellos posee la belleza, sino partici-
pa de ella, tiene una partecita o un reflejo de la belleza.”

De donde la razén de ser o e} principio de la belleza
de Fedén no puede estar en Fedén, como tampoco la de
Fedro; y si ninguno de los dos puede dar razdm de la
belleza limitada que en ellos reside, preciso s que la hayan
recibido de algln principio superior, ¢l cual sea la Belleza
misma. En una palabra: tode mudtiplicidad de seres mas
0 mMenos semejantes presupone una unidad supenar. Lo
mtiltiple supone lo uno. |

20 Lo imperfecto supone lo perfecto. Tanto mis evi-
dentc apargce 4 nuestro espiritu el principio que explica-
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mos, cuanto méas acompariada de imperfecciones se balle
Ia perfeccidn que echamos de ver en los seres; o se puede
afirmar que la nobleza y la bondad de un hombre carez-
can de limite; el hecho es que van siempre acompaniadas
de flaguezas, estando el hombre sujero a la distraccién ¥
al desconcierto, De igual suerte la ciemcia bumana va
acompaiiade de ignorancia y aum de errores; participa de
la verdad, posee una partecita de ella, muy débil por cierto.
No siendo, pues, la verdad, la riene recibida de una causa
superior. i

En pocas palabras: E! ser imperfecto es compuesto, y
todo compuesto requiere una causd que haya reunido los
diferentes elementos que lo integran. Lo diverso supone
lo idéntico; lo compuesto, lo simple. (Santo Tomdis,
I*%q.3,a.7).

Todavia se comprende mejor la verdad de nuestro prin-
cipio observando que mma perfeccion de suyo limitada,
como la bondad, la verdad o la belleza, queda de becho
limitade por la capacidad restringida de quien la recibe
asi, la clencia estz en nosotros limitada por muestra capa-
cidad restringida de saber; Ia bondad lo esti por nuestra
capacidad restringida de obrar €l bien,

Es entonces manifiesto que, al no eXistir en uUn set
perfeccion de esta especie sino en estado imperfecto, dicho
ser participa de ella, la ha recibido de una causa superior
que debe ser la perfeccién musma sin limites, el Ser por
esencia, la Verdad y la Bondad misma, que comunicz a
otros seres un reflejo de tales perfecciones.

Entre los filésofos antiguos, ningune como Platén ha
sabido exponer la verdad que tratamos, en una de las
Paginas més hermosas que haya salido de la pluma de los
pensadores griegos. Debemos aprender, viene a decir en
Sustancia, a amar los bellos colores, la belleza de la salida
¥ puesta del sol, el esplendor de las montafias, del mar ¥
del cielo estrellado, el encanto de una figura noble; mas
5 preciso elevarse por encima de la belleza de las cosas
Materiales hasta penctrar en Iz de las almas, bellas por sus
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acciones; y remontarse luego, de las acciones mismas 2 la
belleza de las sndximas que las inspiran, a la belleza de
las ciencias; v de ciencia en ciencia sc ha de elevar uno
hasta la sabiduris, que es la ciencia mas excelente, ciencia
del ser, de la verdad y del bien. Entonces surge en nos-
otros el anbelo de conocer el Biew, cual es en si mismo,
se despicrta el ansia de contemplar, son palabras de Pla-
toén, “agquella belleza sin creciente mi menguante, belleza
que no lo es a meds: bella en tal parte y fea en tal
otra, bella por un concepto y fea por otro, bella en un
sitio v fea en otro, bella para umos y fea para otros,...;
belleza qiie no reside en algun ser distinto de ella misma,
en un animal ¢ en la tierra, en el cielo o en otro objeto
cualquiera, pero que existe eterna y absolutamente por si
y en si sisyma; de la cual participan todas las demis belle-
zas, sin que el nacirniento ni la destruccién de las mismas
le reporten incremento, mengua o mudanza” (Banguete,
211, c.). Las desilusiones que aca en [a tierra experimen-
tamos, 50n oOtros tantos motivos para dirigir con mas fre-
cuencia nuestro pensamiento hacia la Belleza suprema y
hacérnosla amar.
R
- »

Lo que Platén dice de la belleza se aplica igualmente
a Ja verdad.

Sobre las wverdades particulares y contingentes, que po-
drian no ser, como por cjemplo: “mi cuerpo existe en este
momento, para guizd morir mafiana”, hay verdades uni-
versales y necesarias, como éstas: “el hombre es por natu-
raleza un ser racional, capaz de discurrir, sin lo cual no
se diferenciaria del animal”, o bien esta otra: “es imposi-
ble que una cosa exista ¥ no exista a la vez”, Estas verda-
des no bhan comenzado a serlo, sino que lo fueron siempre,
y siempre lo serdn.,

¢Donde hallar el fundamento de estas verdades eternas
¥ necesarias?

No, ciertamente, en las realidades perecederas, que de-
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penden de equellas verdades necesarias como de leves ab-
solutas ¢ ineludibles.

Tampoco en nuestras inteligencias finieas, que estan asi-
mismo regidas vy gobernadas por aquellas verdades eternas
y necesarias COMo pPor Principios SUperiores.

sDdnde, pues, ballar el fundamento de estas verdades
necesarias y eternas, que dominan la realidad finita v la
inteligencia finita? Doénde, sino en el Ser supremo, en
la Verdad suprema, conocida siempre por la Inteligencia
primera, la cual de nadie ha recibido la Verdad, antes bien
es ella la Verdad, ln Verdad purs y sin mezcla de error
¢ ignorancia, sin limite e imperfeccién?

En una palabra: las werdades, que cual feyes eternas y
necesarias POMINAN la realidad perecedera y la inteligencia
finita, deben tener su fundamento en una Verdad suprema,
que es €} Ser y la Sabiduria por esencia.

Mas decir el Ser por esenciz, la Verdad misma o por
esencia, la Sabiduria misma, vale como decir Dios.

Tal es la nueva prueba de la existenciz de Dios, pro-
puesta par Platén, San Agustin y Santo Tomas.

Ahora estamos en condiciones de penetrar el sentido y
el alcance del principio en que descansa la prueba: “Se
dice gque los seres som mds o memos perfectos segin se
acerquen mds o menos al Ser que ¢s la perfeccién misma.”
En otros términos: Cuando una perfeccidn cuyo concepto
no implice imperfeccién alguna, como la bondad, la ver-
dad, la belleze, se encuentra en diferentes grados en dis-
tintos scres, ninguno que la posea em grado hmperfecto
basta para dar razén de ella; antes bien es sélo de ella
participe, y la tiene 2 }a medida de su capacidad, y la ha
recibido de un Ser superior, que es Iz perfeccidn misma,

¢Qué conclusién prictica sacar de esta elevacién? Aque-
lla que Jesucristo declard cuando dijo: Sdlo Dios es bueno,
€s decir, sélo Dios posee la bondad sin mezcla; sdle Dios
©* verdadero, posee la verdad y la sabidurfa sin limites y
.exenta de ignorancia; sdlo Dios es bello, posee la belleza
Suma e ilimitada que algén dfa hemoes de contemplar cara
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2 cara, 12 belleza que ya acd en la tierra contemplaba Ia
inteligencia humana de Jesucristo al hablar a sus discipulos.

Sdlo Dios es grande, como responde al Arcingel San
Miguel al grito de orgullo de Satin. Sirva este pensamiento
para afianzarnos en la humildad,

Tenemos de prestado la existencia, que el Sefior nos did
y nos [a conserva, porque esa es su vofuntad; nuestra bon-
dad anda confundida con la flaqueza y la ruindad, y nuestra
sabidurta rebosa de errores. Este hecho, que debe incli-
narnos 2 la humildad, nos muestra por contraste 12 infinita
grandeza de Dios.

Y tratindose del préjimo, st la desitusion invade nuestro
espiritu al ver imperfecto a quien creiamos mejor y mas
sabio, acordémonos que también nosctros hemos desilu-
sionado a muchos que eran quizds mejores gue nosotros;
que lo gque tenemeos de nosotros mismos, es decir, nuestra
indigencia y nuestros defectos, es inferior a lo quec cl
projimo tienc recibido de Dios. Tal es el fundamento de
la humildad con respecto al préjimo.

En lo que toca a las destusiones, ora las experimente-
mos, ora seamos nosotros los causantes, esas desilusiones
que nacen de la inperfeccion inherente a las criaturas,
son permitidas para que con mas ardor aspiremos a cono-
cer y amar s Aquel que es o Verded vy la Vida, a2 quien
un dia hemos de contemplar tal cual Eif mismo se contem-
pla. Entonces entenderemos el sentido de aquellas pala-
bras de Santa Cartalina de Sena: “Ef conocimiento vivido
de nuestra miseria v el de la grandeza de Dios crecen a
la par. Son como los puntos extremos del didmetro de
un circule que fuera ensanchindose indefinidomente” Y
cada vez que profundizamos en nuestras imperfecciones,
en nuestra limitacién, vemos también mas claramente que
Dios, por su infinita sabiduria y bondad, debe ser amado
sobre todas las cosas. |

Y por dGitimo: la Verdad suprema nos ha bablado de si
suisma, se nos ha revelado, aungue entre sombras; en Ella
descansa nuestra fe cristiana. En nombre de esa Verdad



LA PROVIDENCIA ¥ LA CONFIANZA EN DIOS 4

hablaba Jesucristo cusndo decla: “En verdad, em verdad
os dige...” El mismo es /a2 Verdad y la Vida, que he-
moas de¢ vivir cada dfa con més perfeccidn, Esea doctrina
sobrepuja con mucho la de Platén; no es una ascensién
abstracta, filosofica, hacia la Verdad suprema; es la Ver- |
dad suprema que s¢ inclina hacia nosotros, para elevarnos |

hasta s{ misma.



CAPITULO IV

DIOS, SOBERANQO BIEN Y EL DESEO
DE LA FELICIDAD!

Hablando de Dios, Ser v Verdad supremos, vimos que
la muitiplicidad de seres que se asemejan en una wisma
perfeccidn, la bondad por ejemplo, no basta para explicar
la unidad de semejanza de los mismos; lo multiple, como
dice Platon, no explica lo uno, no basta para dar razdn
de lo uno. Ademas, nimguno de los seres que poseen la
referida perfeccidon en grado tmperfecto basta para dar
razén de la misma, stendo cada uno de ellos un compuesto
de perfeccidn y de capacidad restringida, que, como todo
compuesto, requiere una causa: * guae secundunz se diversa
sunt, non conveniunt i aliquod wnwm, nisi per aliquam
causarr adwnantem ipsa’ 2. El compuesto participa de
la perfeccitn, posce una partecita de ella, la tiene rectbida;
y no la ha podidoe recibir sino de Aquel que se confunde
con Ja Perfecciébn cuyo concepto no implica defecto
alguno.

Esta doctrina es singularmente fecunda en el terreno de
la vida moral, pues nos recuerda que cuanto wmds repara-
w105 en nuestra deficiencia, en la \imitacién de nuestra sabi-
durfa y de puestra bondad, tanto mds debemos pensar en

1 Reproducimos en sustancia un estudio que ampliamente he-
mos desarrollado en otro lugar: Le réaliome du principe de finalité,
112 Partie, eh. V: La finalité de la volonté: le désir nmarurel du
bonheur prouve-t-il l'existence de Dieu?

2 Banto Tomds, ¥, q.3,2.7 y de Potentia, q.3,a.5.

[44]
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Agqucl que es la Sabaduria y la Bondad por esencia. Lo
miltiple no se explica sino por lo que es uno; lo diverso,
por lo idéntico; lo compuesto, por lo simple; lo imper-
fecto y mezclado con imperfeccién, por lo perfecto, por
jo exento de toda deficiencia,

Fsta pruoeha de la existencia de Dios encierra implicita-
mente otra, que el Doctor Angélico expone en IB-II=,
q.2,a. 8, demostrando que la beatitud que ¢l hombre
naturalmente apetece no puede consistic en bien alguno
limitado o restringido, sine sélo en Dios, conocido al
menos por modo natural v eficazmente amado sobre todas
las cosas, Demuestra que la felicidad del hombre no puede
consistir en las riquezas, ni en los honores, ni en la gloria,
ni en el poder, ni en bien alguno corporal, ni siquiera
en Jos bienes del alma, como ia virtud: en ningin bien
limitado. La demostracién de esto Gltimo se¢ funda en la
naturaleza misma de nuestra inteligencia y de nuestra
voluntad 2.

Veamos 1¢ ¢l hecho de donde parte la prucha; 29 el
principio en que se funda; 3%, el término a que conduce;
4* lo que esta fuera del alcance de la prueba.

¢

El hecho de experiencia: La verdadera felicidad, sélida y
duradera, no consiste en los bienes perecederos.

Se Nega al Bien supremo, fuente de la felicidad perfecta
Y sin mezcla, tomando por punto de partlda ora los bienes
imperfectos subordinados, ora el apetito natural que di-
chos bienes no logran calmar.

81 se mira a los bienes finitos, limitados, que el hombre
Raturalmente apetece, pronto salta a la vista la imperfec-
©16n de los mismos: la salud, los placeres del cuerpo, las
riquezas, los honores, el pﬂder fa gloria, la ciencia misma,
son bienes a todas luces pasajeros, muy fmperfectos y limi-

1-Cf. Ja_]lne, o 2, 2 8.
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tados. Pero lo imperfecto, como arriba dijimos, ¢l bien
mezcledo con imperfecciones, es un bien participado por
una capacidad restringida que lo recibe, un bien que
supone el bien puroe, sin mezcla de defectoy asi, la sabi-
durfz acompaiada de ignorancia v de error es sabidurie
participada, que presupone la Sabiduria por esencia. Tal
es ¢l aspecto metafisico del argumento, tal la dialéctica de
la inteligencia por via de causalidad a Ja vez ejemplar y
eficiente.

Mas la prueba que tratamos resulta mds viva, mas con-
vincente y sugestiva, tomando por punte dec partida el
apetito natural de felicidad que tan ardiente sentimos
dentro de nosotros mismos. Tal es el aspecto psicolo-
gico vy moral del argumento y tal la dialéctica del amor,
fundada en la dizléctica de la inteligencia que procede
ora por via de causalidad eficiente (productora v ordena-
dora), ora por via de causalidad final?. Son las dos
causas extrinsecas, tan necesaria la una como la otra, v
aun el fin es la primera de ellas. Aristoteles (Mer. 1. 12,
c. 7} comprendio mejor la causalidad final de Dios, Acto
puro, que la eficiente, sea productora u ordenadora 2,

Santo Tomas (I°-1I%, q. 2, 2. 7-8), siguiendo a Arists-
teles y a San Agustin, insiste en la existencia del apetito
natural de felicidad; y como la inteligencia humana, muy

1 Cf. Ta-ll=e, g.1,2.4: Utrum sit aliquis uitimus finis humanae
vitae, “Per te loguendo, impossibile est in {inibus procedere in in-
finion ex quacumque parte... Si mon esser ultivmus finis, nibil
appeteretur, nec sliqua actio terminaretur, nec etiam quiesceret in-
tentio agentis.”

2 Si en vez de considerar el fin del apetito natural se toma en
cuenta la ordenaciéu del apetite a] fin, ordenacién que requiere
una Causa cficiente orderadora (ordinans vel imperans mover ut
agens, non vt finis}, entonces el argumento queda inclufdo en la
V* wia de Samto Tomds, ex ordine mundi: “(mais ordinado pre-
suponit ordinatorem”. Vista asi la cosa, la ordemacidn pasiva de
nuestra voluntad al bien honesto, al bien moral, superior sl bien
deleitable y ai bien 4dl, presupone un Ordenador supremo; la obli-
gacidn moral, manifestada en el remordinmicnto o en la savsfaccién
del deber curnplido, supene un Legislador supremo. Hablaremos
de ello en ¢! capitulo siguiente.



L4 PROVIDENCIA Y LA CONFIANZA EN DIOS 47

superior a los sentidos y a la imaginacién del animal, ade-
méis del bicn particular deleitable o atil, este ahmento,
tado [a verdadera felicidad que natoralmente aperece; por
aquel remedio, conoce el bien en general (umiversale in
predicando) —lo cual constituye ¢l bien como tal, lo de-
seable, sea cual fuese—, sigucse que al tender el hombre,
no a la idea abstracta del bien, sino al bien real existente
en las cosas, no puede hallar la verdadera felicidad en bien
alguno finite y hmitado, sino sdlo en el Soberano Bien
( bonum universale in essendo et in causando) L.

Es imposible que ¢! hombre halle en ningin bien limi-
tado la verdadera felicidad que naturalmente apetece; por-
que apermas su inteligencia repara em EL LiMITE, concibe
un bien superior, al cuval se inclina la voluntad por natu-
ral deseo.

Profundamente obsérvado tenia San Agustin este hecho,
cuando en el libro inmorral de sus Confesiones (1, 1) es-
tampd la conocida frase: Nuestro corazén, Sefior, estd
siempre inquicto, mientras no descanse en Iy “lrrequie-
tum est cor nostrum, donec requiescat in te, Domineg’.

¢Y quién de nosotros no lo ha experimentado en su
vida intima? Si enfermamos, por impulso natural apetece-
mos la salud como un gran bin; y una vez sanos, por
grande que sea ¢l contentamiento por la salud recvperada,
echamos de ver que ella no basta para dar lz felicidad ni
la paz del alma; cabe disfrutar de perfecta salud, y estar
al mismo tiempo sumido én la tristeza. Lo mismo sc puede
decir de los placeres de los sentidos: no sirven para hacer-
nos felices; antes biem, a poco que de ellos se abuse,
producen tedin y desengafio, porque la inteligencia, que
concibe e bien universal e ilimitado, luego nos dice: ese
deleite que hace un momento te cautivaba, ahora que lo
has gustado te parece mezguino ¢ incapaz de llenar ]
profundo vacio de tm corazdn, incapaz de calmar tu ape-
tito de felicidad.

1 Cf. Cayetsno, in Inlee q.2,a. 7,
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Lo mismo sucede con las riquezas y los honores, tan ge-
neralmente apetecidos; una vez logrados, ve uno con des-
encanto que las satisfacciones que proporcionan son por
extremo efimeras vy superficiales, incapaces de llenar los.
senos de) corazdén; la inteligencia nos dice: esos honores
y esas rigquezas son bienes finitos, humo que disipa el
viento,

Lo mismo cabe decir del poder, de la gloria; porgue:
quien asciende en la rueda de la fortuna, una vez alcan-
zada la cumbre, necesariamente ha de iniciar el descenso,
dejando el puesto a otros; pronto figurard entre los ascros
apagados. Y si bien hay afortunados que logran retener
por algn tiempeo el esplendor del poder y de la gloria, no
aciertan a encontrar en tales bienes lz verdadera felicidad,
antes bien con frecuencia se ven tan llenos de inquietud
v de fastidio, que ansian abandoenarloe todo,

No corren mejor suerte los que se entregan al cultivo de
la ciencia, stendo ésta asimismo un bien muy limitado: la
verdad, siendo completa v sin error, constituye el bien
de la inteligencia, mas no es el bien del bombre integral;
también el corazén y la voluntad tienen sus necesidades
espirituales intimas que, de no ser satisfechas, ahuyentan
del hombre 12 verdadera felicidad.

¢La hallaremos acase en la amvistad pura y sublimada?
Ciertamente, la amistad es fuente de grandes alegrias, muy
intimas a veces;, pero nuestra inteligencia, que concibe el
bien universa!, sin lmites, no tarda en observar que la
amistad, por pura y sublimada que sea, ¢s sélo un bien
finito. Acordémonos de aquellas palabras de Santa Ca-
talina de Sena: “:Queréis beber largo tiempo de la copa
de la verdedera amistad? ponedla al manantial del agua
viva; de otra suerte, pronto quedari agotada y no podra
apager mas vuestra sed.” St perdura la vircud refrigerado-
ra de la amistad, es porque el amigo crece en bondad, pa-
ra lo cual necesita recibir nuevos incrementos de un ma-

nantial mas elevado.
51 nos fuera otorgade contemplar a un dngel, la visién
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de su belleza suprasensible, puramente espiritual, nos de-
jaria al pronto maravillados; mas luego la inteligencia, que
concibe el bien universal ¢ ilimitado, nos diria: es tan sélo
una criatura, un ser finito y, por ende, muy mezquine en
comparacidn del Bien en si, ilimitado, sin mezcla de im-
perfeccién. Dos bienes finitos, por desigvales que entre
si sean, equidistan del Bien infinito, vista asf la cosa, son
igualmente insignificantes el 4ngel y el grano de arena.

El principio por el cual se llega hasta el conocimiento de
Dios.

¢Serd por ventura imposible satisfacer ¢l apetito natu-
ral de beanitud que todos levamos dentro?

sSerd posible que wun apeiito natural sea vano, quimé-
rico, sin sentido ni valor?

Se comprende lo gquimérico del deseo nacido de la fan-
tasia o del error de la mente, por ejemplo, el deseo de
tener alas para volar. Mas ¢cémo habria de serlo el ape-
tito fundado directamente en la misma naturaleza humana,
sin mediar ning(n juicio condicional? Porque el apetito
o deseo de la felividad no es una simple veleidad condi-
cional; es innato vy connatural al hombre, algo estable y
firme, que sc halla en todos los hombres de todos los paifses
y de todos los tiempos. Y todavia es mds; porque la natu-
raleza misma de nuestrz voluntad consiste, aparte todo
actg, en ser una facultad apetitiva del bien universal

La naturaleza de nuestra voluntad, como la de la inte-
ligencia, no puede ser el resuleado del acaso, de una feliz
Coyuntura; ambas facultades son principios simplicisimos
de operacifn y no estdn compuestas de elementos diversos
reunidos al acaso.

:Puede ser quimérico el apetito natural de la voluntad?

No es vano el apetito natural de los seres inferiores, co-
mo lo observa experimentalmente el naturalista. El apeti-
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to natural impulsa al herbivoro a buscar ia hierba con que
alimeatarse, v la encuentra; al carnivoro, a proveerse de
carne, v da con ella, E] apetito natural del hombre es ser
feliz; mas la verdadera felicidad no se encuentra de hecho
en los bienes limitados; ¢serd entonces impuosible de ha-
Itar? ¢Serf, pues, cngafioso ¢l apetite natural del hombre,
vano y sin finalidad, mientras se logra el fin del apetito
de los seres inferiores?

Mas no es el nuestro mero argumento de naturabista,
fundado en ia experiencia v en la analogia del apetito na-
tural humane con el de los demds seres. E! argumento
ticne mayor alcance; es metafisico y se funda en la certeza
del valor absoluto del principio de finalidad.

Si tal apetito fuers quimérico, careceria de finalidad, y
no tendria razdn de ser la actividad humana, inspirada por
él; lo cual es contrario al siguiente principio necesario y
evidente: “Todo agente obra por un fin.,” Para entender
Ja verdad de este principio asi formulado por Aristételes,
basta examinar los términos del mismo: Todo agente, sea
cual fuere, consciente o inconsciente, tiemde hacia algo
determinado que le conviene. Ahora bien, el fin es preci-
samente el bien determinado al cunal tiende la zccidn del
ageate o ¢l movimiento del mévil,

Este principio, de suyo evidente para quien comprenda
el valor de los términos agente v fin, se desmuestra por
reduccidn al absurdo; porque de otra suerte, dice Santo
Tomis (I*1I=, q.1,2.2), “no tendria el agente razdn ai-
guna para obrar o no obrar, PARA OBRAR DE £sTA o de la
otra MANERA”, para desear esto y no aquello.

No existiendo finalidad natural, si el agente no obrase
por un fin, no habria razdon para que el ojo viese, y no
escuchara el sonido o saboreara los manjares; ni habrfa
razon para que las alas hicieran al ave hender los aires, y
no correr o nadar; ni para que la inteligencia, en vez de
entender, realizara actos de voluntad. Entonces ninguna
coss temdriz razén de ser y todo seris inimteligible. No
tendrfa por qué caer la piedra, en vez de subir, ni los cuer-
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pos por qué atraersc muruamenre, v no repelerse y disper-
sarse, rompiendo la armonta del universo.

El principio de finalidad posee necesidad v valor abso-
lutos no menos ciertos que el principio de causalidad efi-
ciente, que dice: "“Todo cuanto sucede y todo ser con-
ringente requieren unaz causa eficiente”; v en Gloimo and-
lisis, todo lo que sucede requiere ung causa eficiente no
causada, una causa que se confunda con sy mismo obrar,
con su propia sccidn, que sea su existencia misma, siendo
el obrar consecuencia del ser v la mancra de obrar con-
secuencia de la manera de ser.

Estos dos principios de causalidad eficiente v de finali-
dad son igualmente ciertos, de una certeza no solo fisica,
sint metafisica, aun antes de la demostracion dc la exis-
tencia de Dios. Y aun la eficiencia no se concibe sin la
finalidad; careceria de razdén de ser, como hemos visto, ¥
serfa ininteligible. |

III

Térmune de esta ascensidn.

Nuestro apetito natural de ser felices tiene una finaki-
dad; riende hacia un bien. ;A un bien irreal, o a un bien
real, pero inasequible?

Considerernos primero que ¢l bien por nosotros apete-
cido no es sdlo una {dea de nuestro espiritu; porque, como
dice repetidas veces Aristdteles, la verdad esta formalmen-
te en el espiritu que juzga, pero el bien reside formalmen-
te en las cosas. Cuande zpetecemos el alimento, no basta
poscer la idea de él; que no es la idea del pan lo que ali-
menta, sino el pan mismo. Asi, pues, el apetito natural de
la voluntad, que tiene su base v fundamento en la natu-
raleza misma de la inteligencia v de la voluntad, y no en
la imaginacién o en el engafo, tiende hacia un bien real,
Y no hacia la idea del bien. De otra suerte, no seria
un deseo, sobre rode un deseo natural.
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Objerard zlguno que la idea universal de! bien nos lleva
a buscar la felicidad en la rewnidn o en la sucesion de to-
dos los bienes finitos que nos seducen: la salud, los place-
res del cuerpo, las riquezas, los honores, la ciencia v el
arte, la amistad. Todos aquellos que en carrera desatada
se lanzan a gozar simultinez o sucesivamente de todos los
bienes finitos, han puesto al parecer en ello la verdadera
felicidad.

Pero la experiencia y la razon nes sacan del error. Sub-
siste siempre ¢l vacio del corazdn, manifestado en el has-
tio; v la inteligencia nos dice que la reunidn, aun simuirs-
nea, de todos los bienes finitos ¢ imperfectos no puede en
modo alguno constituir ¢l Bien absoluto concebido y de-
seado por nosotros; como un conjunto innumerable de
idiotas no vale por un hombre genial.

Nada hace al caso la cantdad; se trata de lg calidad del
bien; aun multiplicados hasta lo infinito los bicnes todos
finitos, no Uegan a constituir el Bien puro y sin mezcla
(jue nuestra inteligencia concibe y nuestra voluntad apete-
ce. Aqui estd la razdn intima del hastio que los munda-
nos experimentan y arrastran por las playas del globo;
fijanse hoy en esta criatura, mafiana ¢n aquella otra, sin,
jamés quedar satisfechos y verdaderamente felices.

y
v %

Mas si ]z inteligencia es capaz de concebir el bien uni-
versal o ilimitado, la voluntad, esclarecida por aquélla,
tiene también amplitud y profundidad ilimitada; cpodra
entonces ser vano y quimérico el apetito natural, que bus-
ca un bien real, y no la idea del bien?

Este apetito natural, que tiene su citniento y rafz en la
naturaleza, y no en la imaginacidn, es tan s6lido e inmu-
table como la naturaleza misma. No puede ser de peor
condicién que el apetito del herbivoro o del carnivoro; ni
es posible que, mientras el 0jo, el ofdo y la inteligencia
logran los respectivos objetos para los cuales fueron or-
denados, sea vana e ilusoria la ordenacidn del apetito na-



LA PROVIDENCIA Y L4 CONFIANZA EN DIOS 53

tural del hombre. Si, pues, el apetito natural de la feli-
cidad no puede ser vano, ni puede saciarse con bienes fi-
nitos, ni con la reunidén de todos ellos, preciso es admitir
que cxiste un Bien puro v sin mezcla, el Bien por csencia,
¢l Soberano Bien, el (nico capaz de colmar nuestras aspi-
raciones; de otra suerte, la amplitud universal de nuestra
voluntad seria un absurdo psicoldgico, algo radicalmente
ininteligible v sin razén de ser. )

v
Lo qué no exige nuéstrd naturaleza.

sSiguese de cuanto llevamos diche que nuestro natural
apctito de felicidad exija la vision inmediata de Dios, el
Soberano Bien?

De ningunz mancsa. La visién immedista de la esencia
divina es esenciaimente sobrenatural y, por tante, gratuita,
y en modo alguno debida a la naturaleza humana, ni tam-
poco a la angélica.

No otra cosa significé San Pablo al decir: "Ni ojo vig,
ni oido oyd, ni pasd a hombre por el pensamiento cuiles
cosas tiene Dios preparadas para aguellos que le aman.
A nosotros, empero, Dios nos lo ha revelado por medio de
su Espiritt; pues el Espiritu todas las cosas penetra, aun
las mds intimas de Dios” (I Cor. 2, 9).

Pero aparte la visidn inmediata de la esencia divina y
aparte también la fe cristiana, y muy por bajo de ambas,
queda rodavia el conocimiente natural de Dios, autor de
la naturaleza, conocimiento al cual nos llevan las pruebas
de su existencia, | -

De no haber el pecado original herido nuestras fuerzas
morales, este conocimiento natural nos permitiria legar
a wn amor natural eficaxy de Dies, autor de la maturaleza,
de Dios soberanc Bien, conocido por via natural.

Y en este conocimiento natural v en este amor patural
¥ eficaz de Dios, el hombre, de haber sido creado en es-
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tado puramentc natural, habria hallado le verdadera feli-
cidad, si no Ja absolutamente perfecta, que consiste en la
bienaventuranza sobrenatural o visién inmediata de Dios,
por lo menos una verdadera felicidad sdlida y duradera;
porque este amor natural de Dios, siendo eficaz, orienta
nuestra vida hacia El ¥ nos proporciona realmente el re-
posc en El, al menos en el orden natural, dentro de los
Qiimnites propios dc nuestra naruraleza. Tzl habria sidn, en
el estado natural, Ja suerte del alma inmoreal de los justos
tras la prueba de esta wvida. El alma naturalmente desea
vivir siempre; y oese deseo matural no puede ser vano,
(Santo Tomas, 1%, q. 75, a. 6, ¢. fin).

Pero el caso es muy distinto: gratuitamente hemos re-
cibido de Dios mucho mds; hemos recibido la gracia, ger-
men de Ia gloria, v con cla la fc sobrenaturdd v el amor
sobrenatural de Dios, autor de lz paturaleza v de la gracia,
' Para nosotros, cristianos, la priceba de que hablamos se
confirma grandemente por la felicidad o la paz que ya acd
en la tierra encontramos en l2 unién con Dios. o

5 Aun antes de poseer la felicidad perfecta, que es 1a del

| cielo, hemos hallado la verdadera felicidad, muy superior

4 cuanto puede el discurso filoséfico vislumbrar, en el
amor sincero, eficaz y generoso de] Soberano Bien, sobre
todas las cosas y sobre nosotros mismos, y en la ordena-
cién cada dia mds profunda de nuestra vida hacia El,

A pesar de las tristezas de Ja vida presente, a veces ahro-

' madoras, hemos hallado !a verdadera felicidad o la paz,
por lo menos la de lo [ntimo de nuestra alma, en el amor
de Dios sobre todas las cosas; porque la paz es la tranqui-
lidad del orden; y, amando a Dios, estamos unidos al prin-
cipio de donde dimana el orden y la vida.

Nuestra prueba se confirma asi grandemente por la ex-
periencia profunda de la vida cristiana, en la cual se reali-
za la palabra de Jesucristo: “Pacemt relinguo vobis, pacem
meam do vobis, non quoniodo mundus dat, ego do vobis.”
(Ioann. 14, 27). El Salvador nos ha dado la paz, no por la
acumulacién de pleceres, de riquezas y de henores, de glo-
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ria y de poder, sino por la umidn con Digs. Y de tal ma-
nera nos ha dado paz sélida y duradera, que puede con-
servirnosla y nos la conserva, como lo predijo, aun en
medio de las persecuciones: "Beati pauperes. .. Beati qui
¢suriant et siunt mstiiam. .. Bead qui persccutionem
patiuntur propter institianl, quoniam ipsorum est regnum
ceelorum.” (Matth. 5, 10). El reino de los ciclos estd va en
cllos, por cuanto en la unidn con Dios tienen por 13 cari-
dad la wvida cterma incoada, “inchoatio vite xterpx”
(IIs.]I%, q. 24, a, 3, 2™},

Epicuro se gloriaba de poder con su doctrina propor-
cionar a sus discipulos la felicidad aun en medio de los
rormentos del toro de Falaris, que cra un toro de bronce
puesto al rojo, dentro del cual morfa uno carbunizado.
Cosa tan ardua sélo Jesus ha conseguide de los mirtires,
dandoles 1a paz y la . erdadera felieadad por 14 uniéa con
Dios aun en medio del suplicio.

La prueba que discutimos se confirma, finalmente, de
una manera extraordinaria por la experiencia espiritual in-
tima, en la medida de Ia unién de cada uno con Dios; por-
que Dics, mediante ¢! don de sabiduriz, se digna manifes-
tarse en nosotros como vida de nuestra vida: “Ipse enim
Spivitus testimoniunt reddit spiritui nostro quod swmus
filii Dei” (Rom, 8, 16). Dios se manifiesta en nosotros co-
mo principio del amor filial que hacia si mismo nos inspira,



cariTULO V

n

DIOS, FUNDAMENTO SUPREMO DEL DEBER

Hemos estudiado la prueba de la existencia de Dios sa~ .

cada del apetito natural de felicidad, Redtcese, como de-
ciamos, a lo siguiente: | |

El apetito matural, fundado en l2 misma naturaleza,
cormln a todos los hombres, y no en la imaginacién o en
alggn desvario de la razén, no puede ser vano, quimérico
o engafioso; es decir, no puede tender a un bien irreal o
inasequible,

Pero todo hombre naturalmente desea ser feliz, y la
verdadera felicidad mo se balla en los bienes finitos o limi-
tados, por cuanto la inteligencia aviva en nosotros el ape-
tito natural del bien universal e ilimitado que concibe.

Es, pues, necesario que exista un Bien sin limites, Bien
puro, sin mezcla de imperfeccibn; sin lo cual serfa un
absurdo psicelégice, un contrasentido abseluto, la ampli-
tud universal de nuestra volunrad.

El herbivoro encuentra ia hierha que apetece, y el car- .

nfvoro la presa necesaria para cl sustento; es imposible que
sea de peor condicidn el apetito natural del hombre; debe
ser posible la verdadera felicidad, naturalmente deseada, la
cual sélo puede consistir en el conocimiento y en ¢l amor

del Soberano Bien. Dios, pues, existe.
"
L] [ ]

Hay atra prueba de la existencia de Dios, que arranca .-

del deber moral o de la ordemacién de nuestra voluntad

{36)

1

1
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al bien moral. Y esta nueva prueba conduce al Soberano
Bien, no ya como objeto deseable sobre todas las cosas,
stno como Ser supremo que tiene DERECHO & ser amado,
exige amor y es el fundamento del deber,

1
La ordenacién de nuestra voluntad al biem moral,

El punto de partida de la prucba es la conciencia hu-

Aun los que dudan de la existencia de Dios compren-
den, confusamente al menos, que es mecesario hacer el
biem y evitar el mal. Para entender esta verdad, basta te-
ner la nocién de bien y distinguir, de acuerdo con el sen-
tido comiln, tres clases de bien: 1 el bien semnsible o sim-
plemente deleitable, 2° el bien #til para un fin y 3° el bien
honesto o moral, que s bien eh si mismo, prescindiendo
del deleite o urilidad gque pueda reportar. El animal des-
cansa en el bien sensible deleitable y por instinto busca
el bien sensible ##, sin relacionarlo con el fin para el cual
usa de él. La golondrina recoge la pajuels, sin saber que
es #%til para el nido que fabrica.

S6lo el hombre conoce la utilidad o la razdn de ser de
los medios para el fin,

Sdlo él también conoce y puede amar el bien honesto y
comprender el sentido de esta verdad moral: “es necesa-
rio hacer el hien y evitar el mal”. Por mis que se perfec-
cione con el adiestramiento la imaginacitén del animal, nun-
ca llegara a entender dicha verdad.

Pero cualquier hombre, por exigua que sea su cultura,
la comprende. Todos los hombres que han llegado al ple-
no uwso de razdn distinguen las tres clases de bien arriba
mencionadas, aunque no sepan explicarlas. Todos ven que
una frura sabrosa es un bien sensible, deleitrble, un bien
fisico que nada tiene que ver con el bien moral, y que se
Puede usar de dicha fruta de una manera moralmente bue-



n2 o moralmente mala;, por consiguente, lo deleitable no
es de suyo moral.

Todos saben asinismo que una medicina muy amarga
no es un bien deleitable, pero si #ti para recobrar la salud
alterada. De la misma suerte, el dinero ¢s %25, pero cabe
hacer de él bueno o mal uso moral. Esta es una de las
verdades mas elementales del sentido comnin.

Y por dltimo, todo hombre Hegado al uso de razén ad-
vierte que sobre el bien sensible deleitable y aun sobre el
atil existe el bien bonesto, que también se dice racional
o moral, el cual es bien en si mismo, aparte el placer, las
ventajas y comodidades que pueda proporcionar.

A esta clase de bienes pertenecen las virtudes, como la
paciencia, ¢l valor, la justicia. En lo que toca a la virtud
de lz justicia, nadie pone en duda ser un bien espintual,
y no sensible; cierto es que recompensa con el gozo a
quien la practica; pero aun sin ello es buena; y es buena,
porque es razonable, conforme con la recta razén. Com-
prendemos que es un deber practicar la virtud de la jus-
ticia por ella misma, no precisamente por la utilidad que
acarrea o por evitar los males de la injusticia; y ello hasta
el punto de padecer antes la muerte que atropellar la
justicia y dejarse arrastrar por un acto injusto, sobre todo
grave.

He aqui una perfeccién propiamente humana, es decir,
del hombre come racional, no en cuanto animal,

De igual modo, €5 un bien en si conocer lz verdad y
amarla sobre todas las cosas, y obrar en todo conforme a
la recta razén, aparte el placer que ello reporta y las
ventajas que proporciona.

Y este bien honesto ¢ racional se nos presenta como fin
necesario de nuestra actividad y, por consiguiente, como
oaLicaToRIO, Todo hombre comprende que un ser racio-
nal DEBE ajustar su conductz a la recta razdém, como la
recta razén se ajusta a los principios absolutos del ser o de
lo real: “Lo que es, €s; ¥ no hay posibilidad de que a la
vez sea ¥ po sea.” El inocente molido a palos por un pillo



agemuestra 1a existencia de un mundo inteligible supe
al sensible cuando replica al agresor: Me puedes; mas
por ello tiemes razén. La justicia es Iz justicia.

Es un hecho que en todos los pueblos se expresa el
ber por formulas equivalentes: “Haz tu deber, venga
gue vimiere.” 'Es preciso hacer el bien y evitar el mx
El placer y el interés deben estar subordinados al deb
lo deleitable y lo 1til, 2 Io honesto. Es un principio et
no, que siempre ha sido verdadero y siempre lo sera.

¢Cual serd el fundamento proximo del deber o de
obligacion moral? Lo es como expone Santo Tomis
Ie-II= q. 94, a. 2, el principio de finalidad, segin el ¢
todo ser obra por un fin y debe tender al fin que le
proporcionado. De ello se deriva que Iz voluntad del .
racional pEBE tender bhacia el bien homesto o racional {
ra que estd ordenada. La facultad de querer y de obi
racionalmente estd ordenada para el acto racional, cor
lo esta el ojo para la visién, el oido para percibir el sonic
el pie para andar, las alas para el vuelo, la inteligenc
para la verdad. La potencia es para el acto correlativo;
de no tender a2 él, pierde su razén de ser. No sélo
mejor para la potencia el tender hacia su acto, sino q
ahf esta su ley intima y primordial.

La voluntad que de suyo es capaz de querer, no sélo
bien sensible, deleitable o Otil, mas también el bien bones
o racional, es decir, la voluntad que esencialmente es
ordenada al bien honesto, no puede dejar de quererlo, .
perder su razdn de ser. Esta voluntad existe para amar
querer el bien racional; bien, que peBE ser realizado pt
aquélla, es decir, por el hombre que puede realizarlo
existe para realizarlo. Tal es el fundamento préximo d
la obligacién moral. Mas ¢no existird otro fundament
supremo mucho mas elevado?

La voz de la conciencia es a veces extraordinariament
poderosa cuando mandas o prohibe ciertas acciones, com
¢l falso testimonio, la traicién, o cuando reprende y re
Prueby tras una grave falta., :Acase no le remnverde ¢
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asesino la conciencia, por oculto que permanczca el cri-
men? Los hombres lo ignoran, pero la conciencia no cesa
de reprochirselo, aun dudando el criminal de la existen-
cia de Dios.

¢De ddnde viene esa voz de la conciencia? ¢Sélo de la
l6gica? ¢Serd por ventura solo de la razon mdividual?
jAh! pero es una voz que se hace oir por todos y cada
uno de los hombres; es una voz que a todos domina.

gVendra quizd de la legislacion bumana? Pero esta voz
de la conciencia habla mds alto que las leyes humanas de
todos los pueblos, mas alto que la Sociedad de las Nacio-
nes; esa voz nos dice que la ley injusta no obliga en con-
ciemcia; y los mismos legisladores que dictan una ley wmala
son reprendidos alli en el secreto de su alma por la recta
razén que en ellos subsiste.

u
La oérdenacién de nuestra voluntad al bien moral supone
una Inteligencia ordenadora divina.

sDe donde, pues, sale esa voz de la conciencia, en oca-
siones tan potente? ¢No vendrid de arriba?

Si para ordenar un medio a un fin se requiere inteligen-
cia ordenadora capaz de conocer en el fin la razén de ser
del medio, una inteligencia capaz, por consiguiente, de
constituir €] medio para el fin; si, como arriba (Cap. 11)
queda dicho, e} orden fisico del universo presupone una
inteligencia ordenadora divina, ¢con cuinta mis razén no
Iz ha de exigir esta ordenacidn que vemos de nuestra vo-
luntad al bien moral? No existe ordenacién pasiva sin la
correspondiente ordenacién activa; en nuestro caso, sin
la ordenacién del Autor de la naturaleza.

Si de las werdades especulativas etermas (por ej., una
cosa no puede a la vez ser y dejar de ser) se asciende
por manera necesaria hasta la verdad eterna, fundamento
de todas las demis, :por qué no elevarse del principio de
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la ley moral (es necesario hacer el bien y evitar el mal)
hasta Ja ley eterna?

La diferencia es que aqui partimos de principios pric-
ticos, y no de especulativos. El cardcter obligatorio del
bien no altera la demostracién, sino sélo le afiade nuevo
realce; y precisamente ese caricter obligatorio, manifes-
tado por el fundamento préximo del deber moral, nos
conduce a investigar el fundamento supremo del mismo,

Si el bien bomesto, al cual estd ordenada nuestra natu-:
raleza racional, debe ser querido atin sin la satisfaccion y
las ventajas que pueda proporcionar; si el ser capaz de que-
rer ¢l bien honesto lo debe querer, so pena de perder su
razdén de ser; si nuestra concienciz promulga ese deber
y luego aprueba o condena, seglin los casos, sin que sea-
mos duefios de acallar los remordimientos; en una palabra,
si ‘el derecho del biem a ser ammado y practicado DOMINA
nuestra actividad moral y la de la sociedad actual y de las
posibles, como ¢l principio de contradiccion domrina todo
lo real, actual y posible, mecesario es que de toda la eterni-
dad haya habido algo en qué fundar estos derechos ab-
solutos del bien. "

Estos derechos de la justicia, que dowrinan nuestra vida
individual, familiar, social y politica, ls vida internacional
de los pueblos pasados, presentes y venidetos, estos dere-
chos necesarios ¢ imperativos no pueden tener su razdn de
ser en las realidades contingentes y pasajeras que estin
dominadas y regidas por aquéllos, ni tampoco en los de-
beres muiltiples y subordinados que obligan nuestra natu-
raleza de seres racionales. FEstos derechos, superiores a
cuanto no sea el Bien mismo, no pueden tener fuera de €l
st fundamento y Gltima razén. -

Si, pues, el fundamento proximo del deber moral con-
siste en el orden esencial de las cosas, o con mis precisién,
en ¢l bien raciomal 2 que estin esencialmente ordenadas
huestra naturaleza y nuestra actividad, e/ fundamento su-
Premo consiste en el Soberano Bien, Gltimo fin nuestro
Objetivo. Y dicho deber moral no ha podido constituirse

——"
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formalmente sino por una ley del mismo orden que el So-
berano Bien, por la Sabiduria divina, cuya ley eterna or-
dena y dirige todas las criaturas a sus respectivos fines. El
orden de los agentes corresponde al orden de los fines. La
erdenacidn pasiva de nuestra voluntad hacia ¢l bien supone
la ordenacion activa de Aquel que la cred para el bien.

En otros términos: la voluntad del ser racional debe
tender a] bien honesto o racional, por ser éste el fin para
el cual ba side ordenada por una causa eficiente superior
que se propuso realizar dicho bien.

Por esto, a ]a lumbre del sentido comin y de la razén
natural, el deber estd em dltimo término fundado en €l
Ser, en la Inteligencia v en la Voluntad de Dios, que nos
cred para conocerle, amarle y servirle en esta vida y des-
 pués conseguir la bienaventuranza eterna.
~ También el sentido comun respeta ¢l deber y tiene por
legitima la busca de la felicidad; rechaza a la vez la moral
' utilitaria y.la moral de Kant del deber puro, sin bien ob-
jetivo. Y ante el sentido comiin, el deber de Kant ¢s como
_un paisaje sin sol, irido y estéril.

»
L &

A esta demostracion de la existencia de Dios suele
objetarse que implica peticién de principio o circulo vi-
cioso. No existe deber moral propiamente dicho, argu-
yen, sin un legislador supremo; y es imposible sentirse
categdéricamente obligado al deber moral, si antes no se
conoce la existencia del supremo legislador. O sea: la prue-
ba propuesta supone lo que trata de demostrar; a lo sumo
puede asignirsele el mérito de declarar de una manera
mis explicita lo que implicitamente supone admitido.

A esta objecién se puede y debe responder lo que sigue:
Basta exponer primero la ordenacidn pasiva de nuestra vo-
luntad al bien moral, para lnego probar que debe existir
una causa primera que asi ha ordenado nuestra voluntad
al bien, por cuanto no se da ordenacién pasiva sin ordena-
cion activa. Asi) el orden del mundo suponc una inteli-
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gencia suprema ordenadors, y las verdades eternas, que
dominan la realidad c:nntmgente y lz inteligencia finijta,
requieren también fundamento eterno.

Ademais de la ordenacién pasiva de nuestra voluntad al
bien moral, puede también tomarse por punto de partida
la obligacién moral manifestada en sus efectos, por ejem-
plo, en los remordimientos del asesino. ;De ddnde viene
esa voz terrible del remordimiento, que ningin criminal
puede acallar en el fondo de su alma?

La recta raxdn nos manda bacer el bien racional al cual
nuestra naturaleza estd ordenada; was no lo manda en
calidad de causa primera eterna, pues bien observado tene-
mos cada uno de nosotros cémo da la voz de mando, luego
calla, vuelve después sobre si; en unz palabra tiene muchas
imperfecciones y limitaciones, ella misma ha sido orde-
nada y no es el principio del orden. Es, pues, necesario
subir mds alto, hasta la Sabiduria divina que ordena todo
para el Bien supremo.

Sélo alli encontraremos el fundamento supremo de la
obligacion moral o del deber. No hay en ello circulo
vicioso; del remordimiento o de la satisfaccidn del deber
cumplido subimos a /@ conciencia, que reprueba o aprueba;
luego buscamos ¢l origen de la voz de la conciencia. El
origen primero no estd en nuestra razén mmperfecta, que
comenz6 a dar la voz de mando; nuestra razén da la voz
de mando en calidad de causa segunda, que supone otra
causa primera eterna, simple y perfecta: la Sabiduria por
esencia, que todo lo dispone para el Bien.

El Soberano Bien, que antes se manifestd como primer
objeto deseable, inico capaz de darnos la verdadera felici-
dad, muéstrase ahora como el Soberano Bien que debe
ser amado sobre todas las cosas, exige amor y establece el
deber.

Por donde vemos también que sf se miega el primer deber
bara con Dios, fin Gltimo del hombre, quedan privados del
fendamento supremo todos los demids deberes. Si se niega
que estamos moralmente obligados a amar sobre todas las
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cosas el bien en cuanto tal, y el Soberano Bien, que es Dios,
scémo probar la obligacion de-amar un bien mucho menos
atrayente, cual es la bumanidad en general, en que entien-
de la Sociedad de Naciones? ;Coémo probar entonces el
deber de amar lz patria y la familia mas que la propia
vida? ¢Cémo probar asimismo la obligacién de conservar
la propia existericia v evitar el suicidio, aun en los trances
amargos de la vida? Si el Soberano Bien no tiene derecho
imprescriptible de ser amado sobre todas las cosas, con
mayor razdén carecen del mismo los bienes inferiores. Si
no bay un fin dltimo que nos domine moralmente, ningun
otro fin ni medio puede dominarnos. Si no existe un Le-
gislador supremo que establezca el deber moral, queda
desprovista de fundamento la ley humana.

Tal es la prueba de la existencia de Dios, Legislador
supremo y Soberano Bien, fundamento del deber. Tal es
la fuente eminente de donde sale la voz muperiosa de la
conciencia, esa voz que atormnenta al criminal una vez
perpetrado ¢l crimen, y al justo da la paz del deber cum-
plide, cuando hizo lo que estaba a su alcance.

¥
* %

La sancidn moral,

Para terminar, digamos unas palabras acerca de otra
prueba de la existencia de Dios, que guarda estrecha rela-
cién con ésta que acabamos de tratar. Se funda en la san-
cién moral.

La consideracidn de los actos beroicos no recampemada:
acd en la tierra y de los crimenes inultos nos sugiere la
necesidad de un Juez soberano que remunere a Jos justos
y castigue a los transgresores,

Puede demostrarse la existencia de un Juez soberano y
de und sancién eterna pnr Ia insuficiencia de las otras san-
ciones. El mismo Kant reconoce alguna fuerza a este ar-
gumento, no toda la que en realidad tiene. Helo aquf en
pocas palabras:
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E} yusta se hace merecedor de la felicidad por la perse-
verancia en el bien. |

Abora bien, sélo Dios puede realizar la armonia de I
virtud y de la felicidad en otra vida mejor. Luego es nece-
sario que exista Dios ¥ que haya otra vida.:

Cuanto mis intensa s la vida moral de uno, tanto mas
viva y firme es la conviccién que saca de este sencillo
argumento.

En realidad es una confirmacidn de la prueba anterior,
y la presupone.

En efecto, si la voz de 1a conclencia viene del Legislador
supremo, debe éste ser también Juez soberano que castiga
v remunera. Siendo inteligente ¥ bueno. tiene para consigo
mismo e] deber de dar 2 cada ser Jo necesario para conse-
guir el fin que le asigné; tiene, pues, el deber de dar al
justo el conocimiento de la verdad y la felicidad que ha
merecido. (Santo Tornis, I, q. 21,1). Y ademis, como el
Legislador supremo ama sobre todas las cosas el Bien, tiene
para consigo mismo el deber de hacer respetar los dere-
chos absolutos v de reprimir la violacién de los mismos
(I=-1i® q. 87,49. 1 et 3).

En otros términos, 51 ¢n el mundo fisico hay orden, v
si el orden exige una inteligencia ordenadora, com mds
razon debe existir orden en el mundo moral, que es infini-
tamente superior al fisico.

De ahi la respuesta a las quejas del mocente oprimido ¢
injustamente condenado por los hombres. Cuintas veces
triunfan en el mundo los mualos o los mediocres, mientras
son condenadas almas inocentes, rectas y elevadas, co-
mo una Juana de Arco. Barrabis es preferido a Jests;
Barrabis es absuelto, y Jesus, crucificado. La imjusti-
cia, sobre todo tan manifiesta, no puede quedar sin repa-
racion; hay una Justicia superior, cuya voz se hace ofr
en nuestra conciencia, la cual algin dia restablecerd el
orden.

Entonces se manifestarin los dos aspectos del Soberano
Bien, el cual tiene el derecho de ser amado sobre todas
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las cosas (principio de la Justicia) y es esencialmente difu-
sivo de si mismo (principio de la Misericordia).

Tales son las pruebas morales de la existencia de Dios;
ellas Nevan la conviccién a toda alma que no se empeiie
en zhogar la voz de la conciencia y la ayudan a descubrir
el origen superior de esz woz que conduce al Bien, por
cuanto vienc de Aquel que es el Bien por esencia.



capiTULO VI
DE LA NATURALEZA DE DIOS

"Yo soy el que 50y Eyod. 3, 14.

Las pruebas clisicas de la existencia de Dios expuestas
por el Doctor Angélico muestran, como se vid, que
existe un primer Motor de los espiritus y de los cuerpos,
una Causa primera de los seres que llegan a la existencia,
un Ser mecesario del cual dependen los seres contingentes
y perecederos, un Ser supremo, Verdad primera y Sobe-
rano Bien, una Inteligencia ordenadora, cauvsa del orden
del universo, que justamente designamos con el nombre
de Providencia.

Por estos cinco atributos: primer Motor, Causa prime-
ra, etc., concebimos a Dios; por ahi hemos establecido su
existencia.

Técanos ahora declerar qué cosa es Dios; en otras pala-
bras, qué es lo que constituye formalmente su naturaleza.
Ello es necesario para adgquirir una idea exacta de Ja Pro-
videncia.

' 3
#* L

El! problema.

Aci en la derra, ciertamente, no podemos conocer la
esencia divina como es en si misma; seria para ello preciso
verla inmediatamente, como ¢n ¢l cielo la ven lgs bien-
aventurados.
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Aqui séle conocemos a Dios como por reflejo en las

perfecciones de las criaturas; y siendo éstas tan imperfec-
tas, no nos le dan 2 conocer tal cual es en si. En lo que
mira al conocimiento de Dios, como declara Platdén en la
alegoria de la caverna, nos asemejamos a un hombre que
nunca bubiese visto el sol, sino s6lo el reflejo de sus rayos
en los objetos que ilumina, o a quien nunca bubiera alcan-
zado a ver la luz blanca, sino solamente y por separade los
siete colores del arco iris: violeta, afiil, azul, verde, amarillo,
naranja y rojo. Nadie en tales condiciones podria formar-
se idea exacta de la luz blanca, ni concebirla, sino negativa-
mente y de una manera relativa, como un foco luminoso
inaccesible, De igual suerte nosotros no podemos formar-
nos idea apropiada v positiva de la naturaleza divinz por
las criaturas, donde resplandecen por partes las perfeccio-
nes que en Dios forman un todo absoluramente simple.
. No podemos, pues, conocer la naturaleza divina tal cual
es en si misma. De poderla contemplar, vesfamos cdmo en
ella se identifican realmente y sin destruirse todas las per-
fecciones divinas: ser infinito, sabidurfa, amor, justicia y
misericordia. El Qinico recurso que nos queda es deletrear,
enumerar, una tras otra todas sus perfecciones, afiadiendo
que todas ellas se funden e identifican en una simplicidad
eminente, en la unidad superior de la Deidad o Divinidad,
pero Ja Deided o la esencia’de Dios (aquello por lo que
Dios es Dios) serd siempre misterio impenetrable, hasta
que le veamos carz a cara en el cielo, Es algo asi como si
viéramos los lados de una pirdmide cuyo vértice estuviera
fuera del alcance de nuestros ojos.

Siendo, pues, imposible conocer la naturaleza divina tal
cual es en si, ¢no se podrd, al menos en la medida que
nuestro entender alcanza, determinar lo que la constituye
formalmente? En otros términos: emtre las perfecciones
que atribu{mos a Dios ¢no habri una que sea primordial v
como la fuente de todos los atributos divinos y el principio
de la distincicn entre Dios y el mundo?

¢No habri en Dios cierta perfeccidon radical que sea en
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€l lo que es la racionalidad en el hombre? Porque el hom-
bre es un ser racional; y esta cualidad de ser racional le
distingne de los seres inferiores y es el principio de las
demis cualidades. Por ser racional, el hombre es lilre,
responsable de sus actos, sociable, religioso, habla y sonrie:
cualidades todas ellas ajenas al irracional. Las cualidades
del hombre se deducen 2 la manera de las propiedades del
circulo o del tridngulo.

¢No habri también en Dios una perfecciéon radical que
permita definirle, a la manera como definimos el hombre,
el circulo o la pirdmide? En otros términos: ¢no existiri
en las perfecciones divinas algin orden que permita dedu-
ctrlas de una perfeccion primera? Tal es el problema que
tratamos de resolver.

P
] %

Las distintas soluciones.

Asi plariteado el problema, ha recibido diversas solu-
ciones, que vamos a examinar comenzando por las mis
imperfectas, para elevarnos por grados hasta la mis
acabada.

1° Los unos, llamados nomiinalistas, dicen no bhaber en
Dios una perfeccion primordial de donde deducir logica-
mente las demids, Para ellos la esencia divina es 1z reunién
de todas las perfecciones; y no hay por qué buscar orden
légico entre ellas, como sean sblo nombres diversos de una
misma realidad superior.

Esta opinién nominalista conduce a afirmar que Dios es
- incognoscible, por cuanto no es posible deducir sus atri-
butos de una perfeccidén fundamental. Es imposible de-
cir por qué razén es sabio, justo y misericordiose; es pre-
ciso afirmarlo, sin saber ¢l porqué.

2¢ Otros, inspirandose en Descartes, dicen que la esen-
cia divina consiste formalmente en la libertad. Dios es
ante todo una voluntad soberanamente libre, Descartes
sostiene que, de guererlo, Dios puede hacer circulos cua-
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drados, montafias sin valles, seres existentes sin existencia,
efectos sin causa; y Ockam, en la Edad Media, llegd a
afirmar que, de quererlo, Dios habrfa podido imponernos
el precepto del odio, y no el del amor, y aun ¢l de odiarle
¢ él mismo, vy no el de amarle. En otros términos: del li-
bre albedrio de Dios dependeria la verdad del principio de
contradiccion y la distincidén entre el bien v el mal. Dios
es, pues, ante todo y sobre todo libertad absoluta.

Fil6sofos modernos, como el suizo Secretan, han dado
de Dios la siguiente definicion: Yo soy lo que quiero. Yo
soy lo que libremente quicro ser.

Pero no se concibe la libertad antevior a la inteligencia.
Libertad sin inteligencia es imposible; se confundiria con
el acaso. Lz hibertad no se concibe sin la inteligencia que
ln dirija; serfa la libertad sin regla alguna, sin verdad vy sin
bondad. Decir que Dios, de quererio, habria podido impo-
nernos el precepto de odiarle, equivale, en frase de Leib-
nitz, a decir que no es necesariamente el soberano Bien y
que, de haberlo querido, babria podido ser el principio del
mal que defendian los manigqueos. Sostener esto es insen-
sato. Es "deshonrar a Dios”, dice el mismo Leibnitz, afir-
mar que haya establecido por decreto arbitrario la distin-
cion entre el bien y el mal v que &l sea la Libertad absoluta
sin regla alguna.

Es cosa clara que no se concibe la libertad sin la inteli-
gencia’ y la sabiduria que la dirijan; se concibe en cambio
la inteligencia como propiedad anterior a la libertad y guia
de ella. El conocimiento de la verdad y del bien es antes
que el amor del bien, el cual, de no ser conocido, no puede
ser amado.

La inteligencia es, de consiguiente, primera, y la liber-
tad, derivada. |

3* iQuiere esto decir que la Imteligencia o el Pensa-
miento siempre actual, el conocimiento eterno de Ia Ver-
dad en su plemitud, constituya formalmente la esencia
divina? Es, ciertamente, una perfeccién divina; pero ges
la perfeccién radical?
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Asi han opinado muchos filésofos y tedlogos, para los
cuales Dios es puro destello intelectual eternamente sub-
sistente, Obsérvase a veces en horas nocturnas de tempes-
tad cruzar el firmamento sabito fulgor. Es una imagen
muy remota de Dios, Se habla también de los destellos del
genio que descubre, como un Newton, las grandes leves
de la naturaleza, destellos fugaces y muy restringidos, que
revelan una verdad parcial, como es la ley de la gravica-
cién universal,

Pues bien, Dios es puro destello intelectual, eternamente
subsistente, que contiene la verdad infinita y la vision de
todos los mundos actuales y posibles con sus leyes. Dios
es sin duda el Pensamtiento mismo eternamente subsistente
y la Verdad misma siempre conocida. ¢Por qué? Porque
la vida intelectual s 1a forma superior de la vida, mas noble
que la vegetativa de las plantas y la sensitiva de los ani-
males, ¥y porque la inteligencia es anterior a la voluntad
y 2 la libertad, de las cuales es guia indicadora del bien
digno de ser querido y amado.

Todo ello es cierto; pero ¢es la inteleccidn subsistente la
perfeccidn absolutamente primera de Dios? Por alta que
parezca esta concepeidn de la naturaleza divina, no parece
ser la mis elevada?,

1 Los que sostienen esta opinidn, sacan argumento de la gracie
samtificante, la cual, por estar esencialmente ordenada para la wvi-
sién beatifica, es vida imtelectual. Y como, por otra parte, la gracis
es una participacién de la neturaleza divina, siguese que la natura-
leza divina dcbe ser amte tode la vida intelectual suprema, el Pen-
samiento eternamente subsistente y no el Ser por esencia,

Respondemos a esto que la gracia es participacidn de la natura-
leza divina tal cual ella es en si, y no segin nucstro fmperfecto en-
tender. Es una participacién de la Deidad, cuya razén formal es
todavia superior 2 la de Ser e inteleccion. Dios concebido como
Ser subsistente, contiene sélo “gctu implicite”, de manera implicita,
las Fcrfeccioncs divinas; mientras que la Deidad, tal cual en si es y
cual la centemplan en el cielo los bienaventurados, contiene “aciu
explicite”, de manera explicita, todos los atributos divinos. Los
bienaventurados ven los atributos divinos en la Deidad, sin necest-
dad de deduccién,



72 REGINALD GARRIGOU - LAGRANGE

I.a Sagrada Escritura nos da otra muy superior, cuandoe
nos dice que Dios es el Ser subsistente. El mismo Dios es
quien nos ha revelado su propio nombre: El que es,

L
L 2

Dios es el Ser mismo, eternamente subsistente.

En el Libro del Exodo (3,14) se cuenta como Dios,
hablando a Moisés desde la zarza ardiente, le reveld su pro-
pio nombre. No le dijo: “Yo soy la libertad absoluta, Yo
soy lo que quiero.” Tampoco le dijo: “Yo soy lz Inteligen-
¢ia misma, ¢l Pensamiento mismo eternamente subsistente.”
Sino le di6 esta definicidén: “Yo soy el que so0y”, o sea el
Ser eternamente subsistente.

Recordemos el pasaje del Exode (3, 14): “Cuando vaya
a2 los hijos de Israel y les diga: El Dios de vuestros padres
me envia a vosotros, si me preguntan por su nombre, jqué
les responderé?” Y el Sefior a Moisés: “Yo soy el que
s0y.” Asi responderis, anadid, a los hijos de Israel: “El
que es me envia a vosotros.” El que es, en hebreo Yahvéh,
nombre del cual deriva Jehovah. “Este nowtbre tengo yo
eternamente, y con é€ste se hard memoria de mi cn la serie
de las generaciones” (1bid. 5,15).

Se lee asimismo en el Oltimo libro del Nuevo Testa-
mento, el Apocalipsis (1,4-8): “Yo soy el Alfa y la Ome-
ga, dice el Sefior, el que es, era y ha de venir, el Todopo-
deroso.”

De Ia misma suerte se ha revelado a veces a los santos,
como por ejemplo a Santa Catalina de Sena: “Yo soy ¢l
-que es; ti eres la que no es.”

Dios no es solamente espiritu puro; es el Ser mismo que
subsiste inmaterial en la cumbre de todas las cosas, sobre
todo limite que pueda oponerle el espacio, la materia o
unaz esencia espiritual finita.

¢No es por ventmura el Ser subsistente lo que a nuestro
entender constituye formalmente la paturaleza divina?

No parece dificil establecerlo. En efecto, lo que cons-



LA PROVIDENCIA Y L4 CONFIANZA EN DIOS 73

tituye forrnalmente la naturaleza divina es aquello que
concebimos como la perfeccidn primordial gque distin-
gue a Dios de las criaturas y es fuente de los demis atri-
butos.

Ahora bien, de las criaturas, tanto espirituzles como
corporales, se distingue Dios por ser el Ser subsistente,
océano infinito del ser espiritual, ilimitado e incorpbreo.
Sdlo la esencia divina es la existencia misma, sélo ella existe
necesarigmente; ninguna criatura existe por st misma, nin-
guna puede decir: yo soy ¢l ser, Ia verdad, la vida. Entre
los hombres, sdlo JesGs ha dicho: “Yo soy la verdad y Ia
Vida,” Lo cual equivale a decir: Yo soy Dios.

En este vértice, en el Ser subsistente, concurren las
cinco pruebas de la existencia de Dios expuestas por el
Doctor Angélico: el primer Motor, la Causa primera, el
Ser necesario, el Ser supremo y la Inteligencia ordenadora
del universo; todas ellas terminan en el mismo Ser que
subsiste inmaterial en la cumbre de todas las cosas.

Y de este punto culminante se deducen todos los atribu-
tos divinos, como de la racionalidad derivan las propie-
dades del hombre.

El Ser que subsiste inmaterial en lo mas alto de todo,
como veremos mis adelante por menudo, debe ser abso-
lutamente uno y simple, la Verdad wisma siempre cono-
cida, el Bien mismo siempre amado. Y porque es inmate-
rial, debe ser la Inteligencia, el Pensamiento mismo eterna-
mente subsistente, la Sabiduria misma, la Voluntad, el
Amor subsistente, la Justicia y la Misericordia.

Vemos también que la Justicia y la Misericordia supo-
nen el amor del bien; el amor, la inteligencia que le ilu-
mina; y Iz inteligencia, el ser inteligente e inteligible que
ella contempla.

De lo expuesto resulta que de los nombres de Dios el
primero y més apropiado es Yabvéh, el que es. Es su nom-
bre por excelencia, dice Santo Tomés (18, q.13,a. 11); ¥
ello por tres razones:

I* Porque expresa el ser mismo, y no una forma del
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ser, una esencia especial; ahora bien, sélo Dios es el ser
por esencia, sélo Dios existe por st mismo,

2 Es el nombre wmds universal, el que comprende el ser
todo entero con todas sus perfecciones, océano sin riberas
de la substancia espiritual, omnisciente y omaipotente,

3* Este nombre Yahvéh, el que es, significa ademds el
ser siempre actual o presemte, para quien mo bay pasado
m futtero.

He aqui lo que constituye formalmente la naturaleza
divina, segin nuestra tosca e imperfecta manera de enten-
der, que consiste en deducir de una propiedad primordial
los atributos divinos v emumerarios uno tras otro; unidad,
sabidurfa, amor, justicia, misericordia. .., sin llegar jamis
a ver cébmo se funden e identifican en la vida intima de
Dios o en la Deidad.

»
" @

La Deidad.

En lo que toca a la naturaleza divina, a la Deidad, 4!
cual es en si, no podermnos acd abajo conocerla; seria preciso
verla inmediatamente, sin mediacién de ninguna criatura
ni de ninguna idea creada, como la contemplan en el cielo
los bienaventurados. Sélo en el cielo veremos cémo se
identifican la Sabiduria diving y el diving bemeplicito;
como el divino beneplacito, por libérrimo que sea, no
es caprichoso, estando todo €l penetrado de la Sabiduria.
Sélo entonces comprenderemos como la Justicia infinita
v la infinita Misericordia se identifican en el amor del
soberano Bien, el cual tiene derecho a ser amado sobre
todas las cosas y a la vez ttende a comunicarse para hacer-
nos felices.

La Deidad, tal cual es en si, permanece oculta a nuestra
inteligencia, envuelta en profundo misterio; los misticos
la llaman “noche oscura”, “tiniebla tramslicida” y otros
nombres semejantes que recuerdan "la luz inaccesible” que
dice la Sagrada Escritura,



LA PROVIDENCIA ¥ L4 CONFIANZA EN DIOS 75

Pero si no podemos conocer la Deidad tal cual es, par-
ticipamos de ella mediante Iz gracia santificante, que es
realimente una participaciéon de la naturaleza divina 24
cual es en si misma’, y nos dispone desde ahora para
ver ¥ amar un dia @ Dios como é! s¢c ve y se ama a si
mismo. De aqui vemos el valor de Iz gracia santificante,
muy superior a la vida natural de nuestra inteligencia, y
aun a la vida natural de la inteligencia angélica. Esto es
lo que hace decir a Santo Tomas: “El grado infimo de
gracia santificante que se halla en el alma de un nedfito
vale mas que todo el universo, mis que todas las natura-
lezas creadas juntas, corpdreas y espirituales” (I=-II=, q.
113,2.9, ad 2); “Bonum gratie unius mafus est quam bo-
WU NALUT € 1OLIUS Universs”’,

Esto mismo declara admirablemente Pascal en una de
las piginas mas bellas de sus Pensamientos: “Todos los
cuerpos, dice, el firmmamento con sus astros, la tierra con
sus reinos, no valen lo que el menor de los espiritus; por-
que el espiritu los conoce todos, y también a si mismo;
mas ¢l cuerpo nada conoce. Todos los cuerpos juntos, y
todos los espiritus reunidos, con todas sus producciones,
no valen lo que el menor movimiento de caridad, que es
de un orden infinitamente superior. De todos los cuerpos
juntos no se logra sacar un solo pensamiento; ello es im-
posible y de otro orden. De todos los cuerpos y de todos
los espiritus juntos no se puede arrancar #m solo movi-
miento de verdadera caridad: es también imposible y de
orden superior, de orden sobrenatural.,. Los santos tie-
nen su imperio, su esplendor, su victoria y su brillo, ¥ no
han menester grandezas carnales o espiritvales (intelec-
tuales), que de nada les sirven; porque nada afiaden mi
quitan, Son vistos por Dios y por los dngeles, y no por
los cuerpos ni por los espiritus cuariosos: Dios solo les
basta.” Tal es el galardén de la vida escondida.

La santidad, mejor que ninguna otra cosa, nos revela aca

1 Véase ]a nota anterior.

L3
a1
'
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en la tierra, en la oscuridad de la fe, qué cosa sea la vida
intima de Dios, la Deidad; porque la santidad o perfeccién
de ]a vida de la gracia es una participacion real y viviente
de la vida intima de Dios, la cual nos dispone para verle
mas tarde en la gloria. De ahi aquellas palabras del Sal-
mista (Ps. 37, 36): “Mirabilis Deus in sanctis suis —Admi-
rable es Dios en sus santos.”—



SEGUNDA PARTE

DE LAS PERFECCIONES QUE SUPONE
LA PROVIDENCIA DIVINA

CAPTTULO 1

LA SIMPLICIDAD DIVINA

Vimos en el capitulo anterior que, segin nuestra manera
imperfecta de entender, el Ser subsistente constituye for-
mqlmente la naturaleza de Dios, por ser dicha propiedad
lo que le distingue de las criaturas y el principio de
donde se pueden deducir todos los atributos divinos, co-
mo de la racionalidad se deducen las cualidades del hom-
bre. Siendo el fin de nuestro estudio adquirir idea exacta
de Iz Providencia, bueno seri azhora considerar las per-
fecciones que ella presupone. Porque la verdadera nocién
de Providencia es a manera de resultante de la contempla-
cion prolongada de estas divinas perfecciones. Poco a poco
ird puestra inteligencia alcanzando la visién clara y
distinta,

En Dios distinguimos dos clases de atributos: los gque
se refieren al ser mismo, como la simplicidad, Iz infinidad,
la eternidad, la incomprensibilidad, y los gue mivan a las
eperaciones divinas, como la Sabiduria y la Providencia
que dicen relacién al entendimiento, y ¢l Amor que toca
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2 Ja voluntad, con sus dos grandes virtudes que son: Ia
Misericordia y la Justicia; finalmente, la Omnipotencia.

Cada atributo es una perfeccidn absoluta, que excluye
toda imperfeccion y se deduce de aquello que concebi-
mos como constitutivo de la naturaleza divina .

Nuestro Sefior nos dice: “Sed perfectos, como lo es el
Padre celestial”’; no como los dngeles, sino como el Padre
celestial es perfecto. Porque hemos recibido la gracia san-
tificante, participactén de la naturaleza divina, ¥ no de
la angélica, la cual debe ir creciendo mis y mdis en nos-
otros.

En nuestros ratos de oracidn, cuando meditamos el Pa-
dre nuestro, es conveniente contemplar las perfecciones
divinas, cuya participacién debe informar cada dia mas
nuestra vida.

Trataremos primero de la simplicidad divina, cuyas hue-
llas estan profundamente impresas en las vias de la Pro-
videncia. _.

]
. .
La simplicidad dvvina y sus reflejos,

¢Qué quiere decir simplicidad? CombGnmente hablando,
es lo contrario de composicion, complejidad v complica-
ci6n, como unidad es lo contrario de divisién del ser.

Lo simple se opone a lo compuesto de partes distintas v,
por consiguiente, a lo complicado, amanerado y afectado.
En el terreno moral, la simplicidad, sencillez o rectitud
se opone 2 la duplicidad o doblez.

Decimos que la mirada del nifio es simple o sencilla,
porque ¢l nifio va derecho al fin, sin segunda intencién, y
no tiende hacia cosas diversas; cuando el nifio dice una
cosa, no piensa en otra; cuando afirma alguna cosa, no
la niega en sus adentros. No tiene doblez o mala fe. Nues-

‘¥ Observernos, no obstante, que como sea libre el scto creador,
0o se¢ puede deducir de la naturaleza divina, ni tampoco el ejer-
Cicio de la Misericordia y de la Justicia con las criaturas.

r
+
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tro Sefior nos dice: “Si tu ojo es simple, todo tu cuerpo
estara iluminado”; quiere decir: si nuestra intencién es
recta y sencilla, toda nuestra vida sera una, verdadera y
luminosa, y no dividida, como la de aquellos que quieren
servir 4 dos sefiores: a Dios y al dinero. Enredados en las
complejidades, apariencias engafiosas y complicaciones mis
o menos mentirosas del mundo, presentimos que la virtud
moral de la sencillez o sinceridad v de la lealtad es un
reflejo de una perfeccién divina. Ya lo dijo Santo Tomis:
“Simplicitas facit intentionem rectam excludendo duplici-
tatems”’, II3-11®, q. 109, 2, 4=,

¢Pero qué es, a todo esto, la simplicidad divina? Es
la ausencia de composicién de elementos diversos, la ausen-
cia de divisién.

I* En Dios no puede darse, como en los cuerpos, dis-
tincion de partes cuantitativas, En los cuerpos hay partes
contiguas, ora sean de la misma naturaleza, como en ¢l dia-
mante, ora diferentes, como los organos que componen el
cuerpo viviente, ojos, oldos, etc.

Dios, por el contrario, posee la simplicidad del espiritu
puro, Ja cual es comparablemente superior a la homoge-
neidad del diamante ¥ a la unidad del organistno mids aca-
bado. En Dios no cabe distinguir dos partes, como alma
v cuerpo, la primera vivificadora de la segunda. Esta se-
gunda parte serfa menos perfecta; no seria la vida, sino
participacién de ella; no el principio del orden, sino algo
a2 su vez ordenado.

En Dios no puede haber cosa imperfecta ni composicion.
Todo compuesto requiere uma causa que lo haya formado
de elementos diversos, vy Dios es la causa suprema no cau-
sada, de donde es absolutamente simple.

2° La simplicidad de Dios es también superior a la de
los dngeles. El 4ngel es, ciertamente, espiritu puro; pero
su esencia no existe por sf misma, €5 caPpaz de existir, mas
no es la existencia misma. El 4ngel es un compuesto de
ésencia finita y de existencia limitada; mientras que Dios
es el Ser mismo subsistente, puramente inmaterial.
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El ingel conoce mediante la facultad intelectiva, y quie-
re mediante otra facultad, !¢ voluntad, Estas dos faculta-
des y los actos sucesivos de pensar y de querer son acci-
dentes, distintos de la sustancia del dngel; Ja sustancia per-
manece invariable, mientras que los pensamientos se suce-
den. En Dios, en cambio, no puede darse composicion de
sustancia y accidentes, por ser la sustancia divina /g ple-
nitud del ser, la plenitud de la verdad siempre conocida,
la plenitud del bien siempre amado. No bay en Dios pen-
samientos sucesivos, antes bien un pensanpento Unico, siem-
pre el mismo, que subsiste cternamente y abarca toda la
verdad. Ne hay en Dios actos wolitives que se sucedan
. unos a otros, antes bien wn querer #dnico, siempre el mis-
t w0, el cual subsiste eternamente y se extiende a todo lo
' que Dios quiere. ) S _

i De donde la simplicidad o unidad divina consiste en la
carencia de composicién y divisién del ser, del pensa-
miento y del querer.

v 3% La simplicidad de la inteligencia divina es una simple
mirada que sin mezcla de error e ignorancia abarca toda
Iz verdad cognoscible, sin experimentar cambio alguno.

La simplicidad de la voluntad divina es una intencién

. Soberanamente pura que ordena admirablemente las cosas

rL%‘xl:nr:udsl'.s y no permite el mal sino para un bien mayor.

" Pero lo miés bello de la simplicidad divina esté en lz

unién maravillosa de perfecciones al parecer opuestas:

inmutabilidad absoluta y absoluta libertad, sabiduria infini-
ta y libérrimo beneplicito, que a veces nos parece arbitra-
rio; justicia infinita, inexorable con el impenitente y mise-
ricordia infinita. Todas estas perfecciones infinitas se con-
funden e identifican, sin destruirse, en la simplicidad de

Dios. Aquf esti sobre todo la eminencia y esplendor del

atributo divino que tratamos.

Ur reflejo de tan sublime simplicidad divina encontra-
mos en la mirada del nifio, y mejor 20n en la de los santos,
muy distinta de las complejidades engafiosas y de la doblez
de los mundanos.

T T — "
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Pero volvamos a las criaturas. ;Qué distinta la simplici-
dad divina, que tiene su reflejo en la santidad, de ese
linaje de ingenuidad que consiste en decir cuanto a uno
le viene a la mente o le pasa por el corazén, aun a riesgo
de contradecirse a cada momento, ya por cambio de las
impresiones recibidas, ya por cambio de simpatias! Esta
mngenuidad es la imstabilidad misma y una contradiccién
continua: complicacién y mentira mas o menos conscien-
te; en tanto que la simplicidad de Dios es la unidad inmu-
table, la vnidad de la sabiduria suprema invariable y del
amor del bien purisimo y firmfsimo, siempre el mismo,
infinitamente superior a2 nuestra impresionabilidad v a
nuestra constante mudanza de opiniones.

Vislumbramos la simplicidad de Dios en el alma simpli-
ficada, que juzga de todo con sabiduria y ama las cosas
sélo por Dios. Al contrario, el alma complicada juzga de
todo segin las impresiones variables de la sensibilidad y
ama las cosas por egoismo, sin otra norma que el capriche,
en ¢l cual se obstina a veces con terquedad, corriendo otras
de uno en otro segin el humor, el tiempo y las circuns-
tancias. Y en tanto que el alma complicada se altera por
una pequefiez, ¢l alma simplificada por la sabidurfa v el
amnor desintercsado guarda lz paz. Fl don de la sabidurfa
derrama en ella la paz, que es la tranquilidad del orden,
la uanidad, la armonfz de la vida simplificada y unida a
Dios.

El alma de un San José, de un San Juan Evangelista, de-
un San Francisco de Asis, de un Santo Domingo o de un
Cura de Ars, nos dan cierta idea de la simplicidad divina;
mas aproximada nos la da el alma de la Bienaventurada.
Virgen Marja; pero la mias adecuada de todas es Ja del
alma santfsima de Jesis, que decia: “Si vuestro ojo es sen-
cillo, todo vuestro cuerpo quedard esclarecido”. .. es de~
cir: si la mirada de vuestra alma es sencilla, también el alma
misma seri luminosa, verdadera, leal, sincera y sin doblez.
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—“Sed prudentes como la serpiente (para no dejaros se-
ducir por el mundo), pero sencillos como la paioma” para
permanccer en la verdad de Dios. —"Gracias te doy Pa-
dre, porque bas ocultado estas cosas a los prudentes y
sabios y las bas rvevelado a los pequedios.” — "Sea vuestro
lenguaje: si, si; no, no.” (Maith. 5, 37).

Ya en el Antiguo Testamento leemos; “Buscad a] Seior
en la sencillez de vuestro corazdn.” (Sap. 1,1). — "Mas vale
el pobre que camina en su sencilles que el rico que va por
caminos tortuosos.” (Prov. 19, 1). — “Muramos en la senci-
JMlez de muestro corazon”, decfan los Macabeos (I Mac. 2,
37), azotados por la injusticia. “Obedeced, decia San Pa-
blo, en la sencillez de vuestro corazon.” (Col. 3,22).—"No
perddis vuestra sencillez para con Cristo.” (Il Cor. 2, 3).

La sencillez, dice Bossuet, permite a las almas puras en-
trar en las profundidades de Dios, en los caminos de la
Providencia, en los misterios insondables, de los cuales se
escandalizan las almas complicadas, en los misterios de la
Justcia infinita, de la Misericordia infinita, de la libertad
soberana del divino beneplicito. Todos estos elevados mis-
terios, no obstante la oscuridad que los envuelve, son sen-
cillos para los sencillos.

Y la razén es ésta: porque en las cosas divinas, las mds
sencillas, como el Padre nuestrd, son a la vez las mis gran-
des y las mds profundas. Por lo contrario, las cosas del
mundo, por llevar siempre intimamente mezclado lo bueno
con lo malo, son muy complejas, y quien pretendiere apre-
ciarlas con sencillez, resultarfa falto de penetracidén, inge-
nuo y superficial. En las cosas divinas la sencillez es comn-
pafera inseparable de la profundidad v de la elevacidn,
porque las cosas divinas mds elevadas en Dios y las més
profundas en nuestro corazén son la simplicidad misma.



LA PROVIDENCIA ¥ LA CONFIANZA EN DIOS 83

La tmagen perfecta de la simplicidad de Dios.

La imagen mas pura v elevada de ia simplicidad divina
es la santidad de Jesus, que ¢ncierra en uno las virtudes al
parecer mas opuestas. | 5

Recordemos la sencillez de su proceder con los adver-
sarios, con Dios y con las almas.

A los fariseos que tratan de darle muerte diceles, sin
que nadie ose responderle: “;Quién de vosotros se atre-
verd a acusarme de pecado?” (loann. 8,46). E indignado
de la doblez farisaica, exclama: ";Ay de vosotros, hip6-
critas, que cerrdis 2 los hombres las puertas del cielo; no
entriis vosotros v no permitis que otros entren! Ay de
VO5otros, guias ciegos..., sois como los sepulcros blan-
queados, que por de fuera parecen hermosos, estando den-.
tro llenos de podredumbre.” |

Y refiriéndose al Padre dice: *"Mi alimento es hacer la
voluntad de quien me envié... Yo hago siempre lo que -
le place... Honro a2 mi Padre y no busco mi gloria.”
{loann. 4, 34, 8, 50), o

“Padre, si es posible, aparta de mi este ciliz; empero
higase tu voluntad, mis que la mia.” (Matth. 26,42). "Pa- ¥
dre, en tus manos encomiendo mi espiritu... Todo estd |
consumado.” (Luc. 23,46, loann. 19, 30).

Y para los fieles tiene palabras como éstas: "Aprended
de mi, que soy manso y humilde de corazén; y hallaréis
el descanso de vuestras almas.” Tal sencillez resplandece
en él, que puede, y sélo €], hablar de su propia humildad
sin perderla,

El es el buen pastor de las almas, que va con preferen-
cia en busca de los pobres, de los enfermos y atribulados,
de los nifies, y también de los pecadores, para traerlos de
nuevo al redil

¥ 5 ¢} buen pasvor que da la vida por lav ovejs, ruega
por sus verdugos y dice al buen ladrén: “Hoy serds con-
migo en el Paraiso.” |

Pero lo que mis admira en la sencillez de Jesis es la
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fusion de las virtudes al parecer muis opuestas, llevadas ca-
da una al grade sumo,

En él se concilian ¢l santo rigor de la fusticia con los
fariseos hipécritas y la inmensa misericordia con las ove-
jas de su redil; mas el rigor queda siempre subordinado
al amor decl bien, de donde procede.

En Jesis se concilian también de manera simplicisima
la bumildad profunda y la suma dignidad, magnanimidad
o grandeza de alma. Vive treinta afios la vida oculta de
humilde artesano. Declara no haber venido a ser servido,’
sino a servir; cuando se intenta hacerle rey, huye a [2 mon-
tafa; el Jueves Santo Java los pies de sus discipulos y
acepta por nosotros las humillaciones de la Pasion. .. Esto
por lo que toca a la humildad. Pero en la misma Pasién
proclama ante Pilatos con dignidad soberana su reino uni-
versal. Piatos le dice: “iEres td ¢l rey de los judios?. ..
¢Qué has hecho?” Y Jests responde: "Mi reino no es de
este mundo...” - ¢Eres, pues, rey?” —“Ta lo dices, soy
rey. Yo para esto nac{ y vine al mundo, para dar testimo-
nio de la verdad; quien es de la verdad, escucha mi voz.”
{foann. 18, 33 ss.), — Con que sencillez y grandeza respon-
de a Caifds que le conjura 2 decir si es el hijo de Dios:
;T lo has dicho; y aun os declaro que de hoy mas veréis
al Hijo del hombre sentado a la diestra de la majestad de
Dios y venir sobre las nubes del cielo.” (Matth. 26, 64).

La sencillez de Jesus hcmmnaba la humildad profundi-
§ima con la magnanimidad mds sublime; v él, el mis hu-
milde de los hombres, fué condenado por un supuesto
crimen de blasfernia y de urgullu

En Jesas se componen asimismo lz perfecta dulzura que
le hace rogar por los verdugos y Iz fortaleza beroica del
martirio, cuando el pueblo y casi todos los discipulos le
abandonan en los momentos mis amargos de la Pasion y
Crucifixién. Hay en esta sencillez una grindeza tan elo-
cuente, que ¢l Centurién romano, viéndole morir, no pudo
contener su admiracién y exclamé glorificando a Dios:
"Verdaderamente este hombre era justo.”
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Cosa grande y prodigiosamente elevada es [a simplici-
dad, cuando reine en si las virtudes en apariencia més
opuestas. Es sin duda la expresion mas perfecta de lo.
bello. La belleza, en efecto, es la armonia, el brillo de la
unidad en la variedad; y cuanto mayor sez la variedad v
mds intima la unidad, tanto més extraordinario es lo bello,
mereciendo entonces el nombre de sublime. Lo sublime,
he ahi la verdadera imagen de laz simplicidad divina, que
une y compone la infinita sabiduria, con la voluntad libé-
rrima de Dios, la infinita Justicia, Inexorable a veces, con
la infinita Misericordia, todas las energifas, con todas las:
ternuras del amor.

Sdlo Dios puede producir en un alma tan altisima sim-
plicidad, imagen de la suya propia. Nuestro temperamen--
to esta orientado en determinado sentida, inclinindose ora
2 la indulgencia, ora al rigor, bien a la visibn amplia de:
conjunto, bien a los pormenores de las cosas practicas;
mas nunca a la vez en dos direcciones. Si, pues, un alma
dotada de sencillez perfecta practica 2 la vez virtudes al
parecer opuestas, €5 porque Dios esti intimamente unido.
con ella y le imprime su propia efigie.

Admirablemente lo expone Bossuet en el Discurso de la
Historia Untversal (2* Part., Cap. 19): “:Quién no habri
de admirar la condescendencia con que Jesus atempera la
altura de su doctrina? Leche es ¢lla para los nifios; y
para los fuertes, pan. Le vemos lleno de los secretos de
Dios; mas no por ello queda asombrado, como los morta-

les a quienes Dios se comunica; habla de los secretos divi-

"nos con la naturalidad de quien ha nacido en ellos y en la-
gloria que los circunda; lo que posee sin medida (Ioann.
3, 34), sabe distribuirlo con medida, para no agobiar nues-.
tra flaqueza.”

Asimismo Pascal en sus Pensamientos declara de esta.
suerte la simplicidad de Jesucristo, imagen de la de Dios=
“Jesucristo, sin bienes (de fortuna) ni preduccién de cien—
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cia, estd en el orden de la santidad. No ha dado invencio-
nes, ni ha reinado. Pero fué bumalde, paciente, santo, san-
to de Dios, sin ningun pecado. ;Oh! |y c6mo ha venido
con gran pompa y prodigtosa magnificencia a los ojos del
corazdn que ven la Sabidurifa!... Jamis hombre alguno
tuvo tanto esplendor, jamis ninguno se vid con mas 1gno-
mini. .. Quién ensefid a los Evangelistas las cualidades
de su alma heroica, para que ellos la pintasen tan perfecta
en Jesucristo?r sPor qué le bacen débil en la agonia? :No
sabian pintar una muerte valerosa? Cierto que si; San Lu-
cas pinta [a muerte de San Esteban mas firme que la de
Jesucristo. Le hacen, pues, capaz de temor, antes que la
necesidad de morir haya llegado; y luego le hacen vale-
roso. Pero le pintan turbado, cuando se turba a si mismao
(cuando para sufrir por nosotros quiere experimentar el
anodadarmento v la angustia); v cuando los hombres le
turban, entonces permanece fuerte”, con fortaleza que los
salva.

En la vida de Jesus resplandece la sencillez, imagen vi-
visima de la de Dios. Como observa el P. Grou: “Es im-
posible decir de manera mis sencilla cosas tan elevadas y
tan divinas. Los Profetas parecen asombrados y aturdidos
de las grandes verdades que anuncian. .. Jests no pierde
el dominio de sf mismo cuando habla, porque va sacando
de su propio caudal...; en él mismo estd el tesoro de los
conocimientos, el cual, por mis que se comunique, no se
agota” (L’Imtérieur de Jésus,ch. XXIX).

De aqui podemos vislumbrar algo de la simplicidad de
Dios, de 1a simplicidad de su ser, de su pensamiento y de
su amor; simplicidad que por modo eminente reine en si
los atributos mds opuestos al parecer, como son la Justicia
y la Misericordia, y uniéndolos, mo los destruye, antes al
contrario los contiene en estado purisimo, sin imperfeccién
ni atenuacién alguna. Contemplaremos esta simplicidad en
la vida eterna, si cada dia nos acercamos a ella un poco
més por la sencillez de corazdn, sin la cual no podria haber
all{ contemplacién ni amor verdadero.



CAPITULO 1I

LA INFINIDAD DE DIOS

Vimos en el capitulo anterior que la simplicidad divina,
simplicidad propia del Espiritu puro y del Ser subsistente,
redne cn si perfecciones al parecer muy opuestas, como
Justicia y Misericordia. De la simplicidad divina hallamos
un reflejo en la mirada del nifio y de los santos, y sobre
todo en la sublime sencillez del alma santisima de Jesu-
cristo, donde se funden, como en la simplicidad divina,
virtudes opuestas en apariencia, como son la humildad pro-
funda y la magnanimidad sobrehumana, la dulzura com-
pasiva v la fortaleza heroica, la firmeza de la justicia y la
ternura de la misericordia.

Toécanos ahora constderar otro atributo del ser divino,
que ¢s la infinidad, sin el cual no es posible concebir ni
la Sabidurfa divina ni la Providencia,

Parece a primera vista como que este nuevo atributo se
opone al primero;, porque nuestra inteligencia, un tanto
cautiva de la imaginacién, nos representa la simplicidad
divina 2 la manera de un punto geométrico: el vértice de
una pirimide. Y siendo el punto indivisible e inextenso,
no puede ser espacialmente infinito. ¢Cdémo, pues, podra
ser Dios a la vez soberanamente simple e infinito?

La simplicidad de Dios no es la del punto en el espacio;
es una simplicidad espiritual muy superior al espacio y
al punto. De igual suerte, la infinidad de Dios es una
infinidad de perfeccidn, muy superior a la infinidad cor-
pdrea de un mundo que no tuviera limites.

{87]
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Muchos de los errores acerca de la infinidad de Dios
provienen de confundir la infinidad cuentitativa de un
espacio que careciera de frontera, o del tiempo que no
tuviera principio, con lz infinidad cuslitativa o de perfec-
cibn, por ejemplo, la de una sabiduria infinita o de un
amor infinito. Es, sin embargo, muy grande la diferencia
de estas dos clases de infinito; es sencillamente la diferencia
que hay del cuerpo al Espiritu puro infinitamente perfecto.

Tampoco se ha de confundir lz infinidad de perfeccion,
tan soberanamente determinada, tan completa y acabada,
que nada se le puede anadir, con la indeterminacion de la
srateria capaz de recibir todas las formas. He aqui los
dos extremos: de un lado, la indetermmacién absoluta-
mente imperfecta de Ia materia; del otro, la infinidad
soberanamentc perfecta del ESpl.ritu puro que s el Ser
mismo subsistente.

»
* 8

Prueba a priori de la infinidad divina,

¢Como se probara la infinidad de Dios, concebida como
infinidad de perfeccién?

Santo Tomas (en I#,q.7,a. 1) da una prueba muy her-
mosa, apropiada para los que viven en las regiones del
arte, Observa el Doctor Angélico que el ideal del artista,
la forma ideal por él concebida, por ejemplo, la forma del
Moisés de Miguel Angel, posee cierta infinidad antes de
ser materializada por la limitacién a determinada porcidn
de materia en un lugar del espacio. La forma ideal del
Moisés en la mente de Miguel Angel es realmente inde-
pendiente de todo Hmite material, pudiendo el artista re-
producirla indefinidamente en el mirmol, en la arcilla o
en el bronce. Lo mismo cabe decir de cualquiera otra
forma ideal, aun de la forma espectfica de los seres de
‘naturaleza: el lirio, la rosa, el leén o el aguila.

Antes de materializarse estas formas especificas median-
te la limitacidn a determinada porcién de materia en cierto
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lugar del espacio, gozan de cierta infinidad formal o de
perfeccidn, que es independiente de todo limite material;
y asf, la i1dea de lirio es superior a todos los lirios parti-
culares, ¥ la idea de aguila, superior a todas las aguilas,
cuya esencia reproduce. He aqui, pues, el principio; Toda
forma no recibida aiin en la materiz posee cierta infinidad
de perfeccion.

Ficil es aplicar este principio a Dios, observa Santo
Tomas; porque de todas las perfecciones formales la mds
perfecta es, no la del lirio, no la del 4guila o del hombre
ideal, sino la del ser o de la existencia, actualidad Gltima
de todas las cosas. Todas las perfecciones de este mundo
son algo capaez de existir, pero no son la existencia misma;
pueden recibirla, como la materia recibe la forma del lirio
o de la rosa,

Si, pues, Dios existe por si mismo, si es el Ser subsis-
tente, la existencia en si misma, concluye Santo Tomis,
es infinito, con una infinidad, no cuantitativa, sino cuali-
tativa y de perfeccidn. Si el lirio ideal es independiente
de toda limitacién material individual el Ser subsistente
por si mismo sobrepuja, no solamente los limites espaciales
y materiales, mas tammbién cualquiera limitacion de esencia.
El ingel, por perfecto que sea, posee existencia finita,
segOn los limites de su esencia espiritual; la existencia
divina, por el contrario, no es recibida en una esencid
capaz de existir; antes bien, Dios es la existencia mnsma,
fi0- recibida, eternamente subsistente.

Dios es, por consiguiente, soberanamente determinado,
perfecto, completo, de suerte que nada se le puede afadir;
y es al misimno tiempo infinito, es decir, ilimitadamente
perfecto, incomprensible, “océano infinito del ser”, dice
San Juan Damasceno; pero un océano espiritual, sin ribe~
ras; deja atris el punto y el espacio, y sobrepuja en su
ecpirtvalidad todo cuvante la imaginacidn puede forjarse
de un mundo material cuantitativamente infinito o ili-
mitado.

La infinidad de Dios es 2l mismo tiempo la infinidad
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del Ser, y del espiritu puro, y de la sabidurfa, y de la
bondad, y del amor, y del poder; porque la infinidad es
el modoe de ser de todos los atributos divinos.

Tal es la prueba a priori de Santo Tomads, sacada del
principio: Toda forma no vecibida aun en la materia posee
cierta infinidad de perfeccidn, como la forma del lirio,
Ahora bien, lo méds formal de todas las cosas, la (itima
actualidad, es la existencia. Por donde Dios, que es el
Ser mismo, la existencia misma, es infinito, con infinidad
de perfeccién que excede todo limite espacial y material,
y aun todo limite de esencia. Es, por consiguiente, infini-
tamente superior @ todos los cuerpos y a todos los espi-
ritus puros creados,

Prueba a posteriori de la infinidad divina.

Hay otra prueba de la infinidad de Dios; es una prueba
a posteriori, la cual demuestra que la produccién de seres
fisicos ex mibilo o el crear de la nada supone un poder acti-
vo infinito, que sélo puede tener raiz en una causa infini-
tamente perfecta. (Santo Tomis, Is, q. 45, a. §).

Una causa finita no puede pmdumr un efecto cualqme-
ra sino por transformacién de un objero preexistente capaz
de ser transformado. El escultor necesita materia donde
trabajar la estatua; el macstro forma paco a poco la inte-
Jigencia del nifio, mas no es él quien le da la inteligencia.

Y cuanto mas mezquino sea el objeto que se transforma,

tanto mis resalta la destreza y fecundidad del artifice.

Cuanto mis pebre sea l2 tierra, tanto mis necesitada esti
de buen cultivo, semilla escogida y abono fertilizante.
Pero si la tierra fuera tan pobre, tan pobre, que se redu-

" jese a cero, a nada, a la nada absoluta, para de esa pada

producir alguna cosa, seria menester uma potencia activa,

.no s6lo muy diestra y fecunda, mas también infinitamente
perfecta, es decir, el poder creador.

Los agentes creados pueden transformar, mas no crear.



L4 PROVIDENCIA ¥ LA CONFIANZA EN DIOS 91

Para producir tedo e} ser de una cosa cualquiera, por
insignificante que sea, para producir el ser de un grano
de arena, para crearlo de la nada, se requiere un poder
infinito, que sélo al Ser infinitamente perfecto correspon-
de; de ahi gue la causa primera de todo lo que llega 2
existir haya de ser infinitamente perfecta.

Ni el mas encumbrado de los 4dngeles ha podido crear
el universo fisico, mis aGn, ni siquiera un granito de
arena, ni lo podri jamis; para crear de la nada (es decir,
SN materia preexistente) una cosa cualquiera, se necesita
potencia infinita.

*
s »

A esta doctrina tradicional y revelada presenta el pan-

teismo una objecién pueril.

Nada puede afiadirse a lo mfinito, dice; si, pues, al ser

de Dios se le suma el mundo como realidad nueva, el ser
de Dios no es infinito.

Ficil es deshacer la objecion: nadz se puede afiadir a lo
infinito en el mismo orden; es decir: nada puede afia-
dirse 2 su ser, a su sabidurfa, a su bondad, a su poder,
Pero en modo alguno repugna que en cierto orden infe-
rior se afnada algo al Ser infinito, como el efecto se anade
a la causa eminente que lo produce. Negario, equivaldria
2 despojar a Dios del peder de producir efectos distintos
de si mismo; no serfa infinito,

El panteismo insiste: después de creados los seres, hay
muds ser y mids perfeccidn que antes; lo cual equivale a
afirmar que el mis sale del menos.

A esto responde Ja teologia tradicional: Después de la

creacién hay mds seres, pero no mas ser ni perfeccién que

antes. Como cuando un gran maestro, Santo Toméis por
gjemplo, ha formado unos cuantos discipulos, hay mas
sabios, pero no suds ciencia que antes, de no saber los
discipulos méis que el maestro. Si esto es cierto, con mds
razén lo es que después de la creacién hay mis seres,
pero no mas ser; mds seres vivientes, pero no mds vida;

o

e
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mis inteligencias, pero no mds sabidurfa, Porque antes de

 la creacién existia el Ser infinito, la Vida infinita, la Sabi-

! duria infinita, donde estaban contenidas por manera emi-

- nente las perfecciones todas de los seres creados.

Tal es la infinidad de Dios: infinidad de perfecmén
que consiste en la plenitud, no de Ia cuantidad o de la ex-
tension, sino del ser, de la vida, de la santidad y del amor.

L
L

Nosotros estamos hechos para lo Infinito. -

¢Qué leccidén practica encierra €] misterio de Ia infini-
dad divina?

Una muy bella y provechosa: que hemos sido creados
para lo infinito, para conocer la verdad infinita y para:
amar ¢l Bien infinito, que. es Dios.

Prueba de ello es que nuestras dos facultades superiores,
la inteligencia y la voluntad, tienen emplitud infinita.

Nuestros sentidos s6lo perciben una modalidad sensible
del ser o de lo real: los ojus, el color; los oidos, ¢l sonido.
Pero la inteligencia aprehende el ser, la realidad de las
cosas, su existencia, y echa de ver que el ser, mis o menos
limitado en la piedra, en la planta, ¢n el animal y en el
hombre, de suyo mo tieng limites, Nuestra mtchgcncm,
muy superior a los sentidos y a la imaginacién, aspira de
esta suerte a conocer, no solamente los seres limitados y
finitos, mas también el Ser infinito, en Ia medida por lo
menos en que Nnos es cognoscible, Nuestra inteligencia
aspira a conocer, no solamente las verdades multiples y
réstringidas de la fisica, de¢ las matemiticas, de la psicolo-
gia, mas también Ja Verdad suprema e infinita, principio
eminente de las demis verdades. FEsta es la leccién que
ensefiamos g los nifios de eatecismo: " Para qué fuisteis
creados y vinisteis al mundn?' Para conocer a Dios.” Y
todavia afiade ¢l nifio: Y para amarle y servitle, y des-
pués gozarle en la vida eterna”,

Y asi como la inteligencia tiene una amplitud ilimitada



LA PROVIDENCIA ¥ LA CONFIANZA EN DIOS 93

que la hace capaz de conocer el bien universal y, por
consiguiente, el Bien supremo, también los senos de nues-
tra voluntad son ilimitados. La voluntad, en efecto, estd
dirigida por la inteligencis, la cual, ademas del bien sensi-
ble deleitable y del bien sensible #til, concibe el bien como
tal, el bien honesto: la viurtud, la justicia, el valor, etc.
Y no se limita la inteligencia a determtinado bien bonesto,
objeto particular de la justicia o de la templanza; mas
entiende en ¢l biem universal, en el bien, cualquiera que
sea, en todo aquello que de alguna mancra sea capaz de
perfeccionarnos. La inteligencia, en fin, muy superior a
los sentidos, sube hasta €l conocimiento del Bien supremo
¢ infinito, principio de los demds bienes; y la voluntad,
esclarecida e ilustrada por su gufa, desea y apetece ese
bien supremo e infinito. La amplitud y profundidad de
nuestra veluntad es ilimitada, y sélo Dios puede llenaria,
como largamente lo hemos expuesto arriba, Parte I#, cap.
v, al hablar del Sobcrano Bien y del apetito natural de
la felicidad.

Empero la inteligencia y la voluntad no estin de suyo
ordenadas a conocer y amar lz vida intima de Dios; no
'pucden por via natural Hegar hasta Diﬂs, 5ino por medio
de las perfecciones de las criaturas, donde como en un
espejo se reflejan las del Creador.

Pero en el bautismo hemos recibido vida y tendencia
sobrenaturales, muy superiores a las dos facultades nobles
de nuestra alma. Hemos recibido la gracia semtificante,
participacién de Iz naturaleza divina, de la vida intima de
Dios; y con la gracia, hemos recibido la fe, lz esperanza
y la caridad, las cuales elevando nuestras facultades natu-
rales, aumentan todavia mas su amplitad,

Ahora vamos comprendiendo cada vez mejor el sentido
y el alcance de las primeras palabras del catecismo: “:Para
qué fuiste creado v viniste al munde? He sido creade
para conocer, amar y servir a Dios en esta vida y después

gozarle en la eterna.”
No se trata ya del conocimiento natural de Dias infi-
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nito, ni del amor natural de Dios, autor de la naturaleza;
el catecismo se refiere al conocimiento ¥ al amor sobre-
naturales, que son como ¢l preludio de la vida eterna,
donde veremos cara a cara a Dios tal cual es, y le ama-
remos como €l se ama.

Entonces veremos inmediatamente a Dios, espiritu puro
infinito: Juz infinitamente fuerte y a la vez infinitamente
suave, cuya lumbre esplendorosa soportara nuestra inteli-
gencia, elevada y forralecida por la lumbre de gloria. Ve-
remos, amaremos directamente a Dios, Bondad infinita,
que reune en si 17 fortaleza de la justicia y la suavidad de
la misericordia.

Y ast permaneceremos para siempre elevados al plano
sobrenatural de la wvision inmediata y del amor de ia
verdad y bondad infinitas, visibn y amor continuos que
ninguna cosa podra interrumpir ni amenguar,

Pero siempre lo infinito mos excederd, porque nuestra
visidn de la esencia divina jamis serd absolutamente com-
prensiva, como lo es la vision que Dios tiene de su propia
naturaleza. l.os bienaventurados ven inmediatamente a
Dios en la gloria, pero de una manera mds o menos pene-
trante, cada uno segun Sus merecimientos o su grado de
caridad. Sucede aca en la tierra que todos contemplamos
un mismo paisaje; pero uno lo ve claro, y el otro no
tanto, segin la agudeza y perspicacia de la vista., Asi en
el cielo, veremos directamente 2 Dios infinito, pero cada
uno segiin ¢l grade de caridad y lumbre de gloria. Los
grandes santos, como los Apdstoles, le verin con mis
claridad gue nosotros, de una manera mas penetrante; con
mis claridad que ellos, San José; mis perfectamente que
San José, la bienaventurada Virgen Maria; e incompara-
blemente mis que Marfa, el alma santfsima de Jesucristo,
unida personaimente al Verbo. Es muy dulce pensar que
Maria, cuya inteligencia matural es inferior a la de los

dngeles, ve sin embargo la esencia divinz con claridad

Incomparablemente mayor que los espiritos mds encum-
brados; porque, teniendo caridad muy superior a ellos,
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ha recibido un grado también superior de lumbre de glo-
ria, sélo inferior al de la inteligencia humana de Jesucristo.

Tal es la leccién espiritual que encierra el misterio de
la Infinidad divina. Estamos hechos para lo Infinito, para
conocer a Dics en su vida intima y para amarle sobre

todas las cosas. Por eso acd en la tierra nada puede satis- .
facernos, y por eso gozamos de libertad ante el atractivo -

de los biencs finitos. Y cada vez que echamos de ver la
ruindad y pequefiez de los bienes finitos, debemos dar

gracias a Dios por la ocasidn y aun necesidad apremiante .

que se nos ofrece de pensar en la riqueza nfinita, en la
plenitud insondable de verdad y bondad encerradas en El.



CAPITULO I

LA INMENSIDAD DE DIOS

Dios es infinito, lo hemos dicho, no cuantitativamente,
como lo seria un cuerpo sin limites, sino con infinidad
cualitativa o de perfeccion, que es la Ginica que conviene
al espiritu puro, al Ser por esencia que subsiste inmaterial
en la cumbre de todas las cosas. Esta infinidad es el modo
de ser y existir de todos los atributos divinos; y asi,
hablamos de la Sabidurfa infintta de Dios, de su infinita
bondad, de su poder infinito.

Para formarnos idea exacta de la Providencia y de su
extension universal a todos los tiempos y lugares, es pre-
ciso ahora considerar la inmensidad y eternidad divinas
en relacién con el espacio y el tiempo, que son infinita-

mente inferiores.
L

» L

Si consideramos el Ser infinitamente perfecto de Dios
con relacion al espacio, le hemos de atribuir dos cualida-
des: inmensidad y ubicuidad. Decir que Dios es inmenso
significa que carece de medida y puede estar en todas
partes. Decir que es ubicuo, significa que realmente esta
en todas partes. Antes de la creacién, Dios era inmenso;
pero de hecho no estaba presemte en todas partes, por
cuanto las cosas no existfan,

Grosero error serfz imaginarse la inmensidad divina co-
mo un espacic ilimitado; como también seria disparatado,
lo veremos mais tarde, representarse la eternidad como el
tiempo sin limites.

(98]
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Dios es espiritu puro; en El no puede haber partes
distintas como en la extension; no se pueden distinguir
en €l las tres dimensiones del espacio: largo, ancho y alto.
Si alguna vez las aplicamos a la sabiduria divina, €s sélo
en sentido metaférico. Pero en realidad Dios es infinita-
mente superior al espacig, aun concebido sin limites; como
la eternidad divina es infinitamente superior al tiempo,
aun despojado de su caricter limitado.

Este fué el error de Espinoza: atribuir a Dios inmensidad
espacial. No seria espiritu puro, tendria cuerpo, es decir,
una parte de €] serfa menos perfecta que la otra; no seria
la perfeccion misma. No es, pues, corporal Ja inmensidad
divina, sino espiritual, infinitamente superior a la del
espacio.

Para rastrear algo de Ja grandeza de esta perfeccion
divina, consideremos tres clases muy distintas de presencia
divina.

1° La presencia general de inmensidad en todas las
COSas.

2* La presencia especial de Dios en las almas justas.

3¢* La presencia especialisima del Verbo en la humani-
dad de Jesucristo y el reflejo de esta presencia en la
Iglesia ¥ en el Vicario de Jesucristo.

&
L | I.

La Presencia general de inmensidad,

¢Qué sentido atribuir 2 estas palabras que con frecuén-
cia se leen en la Sagrada Escritura: Dios estd en todas
partes? Dios estd en todas partes por potencia, por su
poder, al cual todas las cosas estdn sujetas, por el cual
mueve todos los seres v los conduce a la acciédn. Dios
estd asimismo en todas partes por presencia, por cuanto
conoce todas las cosas y pada se oculta a su mirzda, ni
los pormenores infimos de las cosas, ni los secretos méas
reconditos de los corazones, ni los Gltimos replicgues de
nuestra conciencia. Dios estd en todas partes por esencid,
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conservando todas las criaturas en la existencia por medio
de su accién conservadora, que es sa mismo ser.

Ademis, asf como Dios crea immediatamente las cosas
y no por medio de otra criatura o de un instrumento, de
la misma suerte ejerce su accion conservadora, continua-
cién de la creadora, directamente sobre el ser mismo de
cada criatura, sobre lo que hay de mds intimo en cada una
de ellas. De esta manera estd presente en las nebulosas
mis lejanas que con dificultad nos descubre el telescopio.
Y, realmente, sin ser corporal, por simple contacto virtual
de su poder creador y conservador, Dios, espiritu puro,
esta en todas partes, alli donde haya cuerpos que conser«
var en la existencia. Y todavia mas; porque en una zona
superior a la del espacio, en el mmundo de los espiritus,
estd presente en todos ellos, conservindolos directamente
en el ser, como a las demis criaturas.

Dios, pues, espiritu puro, estd presente en todos los
seres, en todas las almas, siendo el centro eminente de
todo lo creado, como el vértice de la pirimide contiene
por manera eminente las aristas de la misma. Dios es la
fuerza espiritual que mantiene todas las cosas en la exis-
tencia, como lo dice la liturgia: Rerum Deus tenax vigor,
IRMOtUS 1N te Permanens.

4
¥

Presencia especial de Dios en los justos.

Pero hay una presencia especial de Dios en las almas
en estado de gracia, ya se hallen en la tierra, ya en el
purgatorio, ya en el cielo. No sélo estd con ellas como
causa conservadora (que asi lo estd aun en los cuerpos
inanimados); mas también habita alli como en un templo,
donde puede ser comocido y amado de una manera, por
decirlo asi, experimental.

Nuestro Sefior ha dicho: “Cualquiera que me ama,
observard mi doctrina, y mi Padre le amar4, y vendremos
& él, y baremos mansidn dentro de 81 (loann., 14, 13).
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¢Vendremos? Pero, ¢quién? :Solamente la gracia creada?
No, sino las tres Personas divinas, el Padre, el Hijo y
también e} Espiricu Santo prometido por el Hijo, las tres
personas, digo, que vienien a morar en el 2lma del justo.

Asi lo entiende el Apdstol San Juan, cuando dice
(loann. 4,16): “"Dios es caridad, y quien permanece en
la caridad, en Dios permanece, y Dios en él.”

Supongamos dos almas justas, separadas ambas por mu-
chos kilémetros de distancia, la una en Roma, la otra en
Japén; el mismo Dios habita en ellas, las ilumina, las for-
talece y atrze hacia st.

Lo mismo viene a decir San Pablo (I Cor. 3, 16): “;Aca-
so no sabéis que sois templo de Dios, y que el Espiritu
de Dios mora en vosotros?” Y en I Cor., 6,19: *;No
sabéis que vuestros cuerpos son templo del Espiritu Santo,
que babita en wosotros, el cual habéis recibido de Dios,
y que ya no sois de vosotros, puesto que fuisteis compra-
dos a gran precio? Glorificad, pues, a Dios en vuestro
cuerpa” llevando una conducta digna de EL

Y todavia ¢l mismo San Pablo, escribiendo a los Roma-
nos (5,5): "La caridad de Dios ba sido derramada en
nuesiros corazones por medio del Espiritu Santo que se
nos ba dado.” -

Tan hermosa doctrina se halla difundida en la Iglesia
primitiva, y los martires la proclaman en alta voz ante los
jueces. Aquella santa martir, Lucfa de Siracusa, responde
al juez Pascasio: “No pueden faltar palabras 2 aquellos
que dentro de si tienen al Espiritu Santo.” “¢Acaso estd
en ti el Espirita Santo?”, le dice el juez pagano. “§j,
todos los que llevan una vida casta y piadosa templo son
del Espiritu Santo.”

Los Simbolos de la Iglesia y los Concilios, como el
Tridentino, afirman que la Santisima Trinidad mora en las
almas de Jos justos como en un templo, ¥ que a wveees
se deja semtir su presencia por una IRSPiracion mis lumi-
nosa, por una paz mis profunda, como |2 que experimen-
taron los discipulos de Emmaiis cuando en el camino les

L
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hablaba Jesucristo resucitado, a quien no reconocian {Lue,,
24, 32): "Nonne cor nostrum ardens erat in nobis? ;No
es verdad que sentiamos abrasarse nuestro corazén, mien-
tras nos hablaba por el camino y nes explicaba las Escn-
turas?” Y finalmente, San Pablo en su Carta a los Roma-
nos (8,16): “El Espiritu Santo estd dando testimonio a
nuestro espiritu, de que somos bijos de Dios.”

# Dios nos hace experimentar su especial presencia por
"“medio del amor filial que nos inspira, amor que no puede

venir sino de El, juntamente con la paz que de tal amor
nace. (Santo Tomas, Comm. in Ep. ad Rom., 8, 16}.

*® =
Presencia especialisima de Dios en la bumanidad de [Jesis.

Ademais de la presencia general de Dios en todas las
cosas, ademds de la presencia especial en el alma del justo,
existe otra presencia Gnica, absolutamcente excepcional: ia
del Verbo en la humanidad de Jests.

El Verbo esti presente en la humanidad santisima de
Jests no sélo por unidn accidental de conocimiento y de
amor, como acontece en las almas de los santos, sino por
una union sustancial: por haber el Verbo asumido y toma-
do para siempre como suya la humanidad santisima de
Jesas, es decir, su santfsima alma y su cuerpo virginal-
mente concebido, En Jesucristo no hay, pues, sino una
sola y #mica persoma, que posee a la vez la naturaleza
divina y la humana, sin confusién de ambas, 2lgo asi como
cada uno de nosotros tiene su alma y su cuerpo sin con-
fusion de ambos.

Esta unidn sustancial de la humanidad de Jesucristo con
el Verbo de Dios excede sin medide, como se ve, tanto
la presencia general de Dios en todas las cosas por su
inmensidad, como también la presencia especial en el alma

del justo.
© Hay adem4s en la santa humanidad del Salvador como
una participacién admirable de la inmensidad divina, por
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estar presente su cuerpo, merced a la consagracion euca-
ristica, en todos los altares de la tierra donde haya hostias
consagradas. Y en ellas estd, no como en un lugar, sino
a manera de sustancig. la sustancia de suyo carece de
extension, es en cierto modo superior a la extension y
al espacio; lo cual nos permite entender como ¢l cuerpo
de Cristo, presente en el cielo, estd a la vez, sin multipli-
carse, realinente presente en todos los taberniculos dei
mundo donde haya hostias consagradas, algo asi corno Dios
mismo estd realmente presente en todos 105 cuerpos que
conserva en la existencia, Es ello un reflejo de 12 inmen-

sidad divina.
%

L L

Otro reflejo de esta perfeccién divina hallamos en lo
mfluencia universal que la Iglesia ejerce simultaneamente
en todas las partes del mundo.

En cierto sentido la Iglesia estd en todas partes sobre la
superficie de la tierra. F] alma de la Iglesta comprende,
en efecto, todas las almas que estin en estado de gracia;
y siendo una y catslica, ejerce Ja misma influencia sobre-
natural en todos los lugares donde se predica el Evangelio.

No obstante la diversidad de naciones, razas, usos y
costumbres, la Iglesia lleva a todos los lugares donde
ejerce su influencia lg wnidad de fe, de vbediencia a la
jerarquia v de culto (sobre todo por medio de la santa
Misa), la unidad de alimento por la Comunion, la unidad
de vida, como sea Jesucristo alimento comin y obligato-
rio, la unidad de sentimientos cristianos, de esperanza y
de caridad. Y habiendo todos de vivir de la gracia, y mas
tarde de la gloria, tenemos todos unidad de biemes, que
son los méritos de Cristo, y wmidad de berencia, que es
Ja vida eterna, |

Mas la Iglesia, presente en los diferentes pucblos de
la tierra cerca de dos mil afios, no podria ejercer esta
influencia sin el Pastor supremo, establecido por Jesu-
cristo como vicario suyo en la tierra. El ejercicio de la
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jurisdiccién papal y episcopal conserva en la Iglesia caté-
lica ]a doctrina evangélica por medio del magisterio infa-
lible; la moral y perfeccién cristianas, por medio de la
guarda de las leyes divinas y el establecimiento de leyes
eclesiasticas; el culto, mediante las diversas formas de la
liturgia.

Jesscristo prometié y confirié a Pedro y sus suceso-
res el primado de jurisdiccién sobre la Iglesia universal
{Matth., 16, 16 - Ioann., 21, 15}, diciéndoles al mismo tiem-
po: “Estaré con vosotros hasta la consumacién de los -

siglos.”
He aqui un nuevo reflejo admirable de la inmensidad y

de la ubicuidad de Dios.

#*
" =

En suma: Dios, espiritu puro, es inmenso y estd en

todas partes, ya porque en virtud de su potencia creadora
conserva las criaturas corporales y espwituales en la exis-
tencia y las mmueve, ya también porque nada se oculta a
su vista, ni los secretos mas {ntimos de los corazones, que
los mismos dngeles no pueden ver naturalmente.
. Dios asi presente en toda criatura, lo estd de manera
especial en los justos o en las almas que estin en gracia;
alli mora como en un templo donde es conocido y amado;
y a veces se advierte su divina presencia por medio del
amor filial que El solo sabe inspirar en las almas.

Todavia de manera mmucho mis especial esti el Verbo
de Dios presente en la Humanidad de Cristo, a 12 cual
estd unido, no sélo de una manera accidental por el cono-
cimiento y el amor, sino sustancialmente, haciendo con
ella una sola y Gnica persona, un solo y fnico ser, sin
confusién de ambas naturalezas,

Por reflejo maravilloso de la inmensidad divina, lz San-
tistrna Humanidad del Salvador esti real y sustancialmente
presente en los taberniculos del mundo donde hay hostias
consagradas. Y en todas ellas estd realmente y sin mulsi-
plicarse el mismo cuerpo del Salvador, a manera de sus-



LA PROVIDENCIA ¥ L4 CONFIANZA EN DIOS 103

tancia, algo asi como Dios, espiritu puro, esti presente y
sin multiplicarse en las criaturas que conserva en la exis-
tencia.

Otro reflejo de la inmensidad divina es el Vicario de
Jesucristo, cabeza visible de la Iglesia; por su influencia
~doctrinal v por su jurisdiccidn estid presente en toda la
- Iglesia, en contacto, por decirlo asi, con todos los fieles
de todas las regiones y de todos los pueblos, para guardar-
los en la unidad de fe, obediencia, culto, esperanza y cari-
dad, y para guiarlos como Pastor supremo a los pastos de
la vida eterna.

Y asi como en Dios lz inmensidad, que domina el espa-
cio, va unida a la etermidad, que domina el tiempo, asi
también en la Iglesia la autoridad del Pastor supremo,
que alcanza a todos los fieles en el espacio, se extiende
también a todos los fieles que se suceden en el tiempo
desde la fundacién de la Iglesia hasta la consumacién de
los siglos.

Aparece sobre todo la grandeza de la Iglesia cuando se
la considera 2 la luz superior de las perfecciones divinas
que en ella se refleyan: la inmensidad divina, en la catoli-
cidad; la etermidad divina, en la indefectibilidad; Iz unidad
diving, en la unidad de la Iglesia; la santidad divina, en
la de la Iglesia.

Sobre las diversas diocesis y distintas Ordenes Religio-
sas, la grandeza de la Iglesia se manifiesta como una par-
ticipacion de la de Cristo y aun de la de Dios. No obs-
tante las miserias hurnanas que se infiltran dondequiera
haya hombres, la belleza sobrenatural de la Iglesia aparece

como la de] reino de Dios. ﬁ
A

Es preciso acostumbrarse 2 ver asf las cosas, no horizon- .

tal v superficialmente, como si todas tuvieran e! mismo.
valor y la misma importancia; visidn materialista, concep-:

cibén niveladora, que suprime el relieve, las alturas y pro-’

¥
i

fundidades. Es preciso habituarse a ver las cosas verti-
calmente o en profundidad: En la cumbre, en lo mas alto,
Dios, espiritu puro, inmutable, eterno, inmenso, conser-
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vador y vivificador de todas las cosis; més abajo, la Hu-
manidad de Cristo, gue nos trasmiite su gracia y esta pre-
sente en todos los tabernaculos del mundo; todavia mds
abajo, la Virgen Marfa, medianera y corredentora, los
santos, luego ¢l Pastor supremo de la Iglesia, los Obispos,
los fieles en estado de gracia, los cristianos que conservan
la fe divina y catélica sin estar en gracia, y finalmente
las almas que buscan la verdad, y otras que aunque desca-
rriadas, en ciertos momentos reciben de Dios y de Nues-
tro Senor Jesucristo luz y Hamamiento.

Esta vista vertical, o si se prefiere alta ¥ profunda, mas
no superficial, es la contemplacién que procede de la fe,
esclarecida por el don de inteligencia y el de sabiduria.
Debe normalmente it acompanada de la oracidén catélica,
es decir, universal: oracion que se eleva hasta la eternidad
e inmensidad de Dios, por medio del corazén sagrado del
Salvador y por medio de Maria, a fin de hacer desbordar
en cierto modo la Misericordia divina sobre el Pastor
supremo de la Iglesia, sobre los Obispos, los Generales de
las Ordenes Religiosas, los fieles todos, para que todos
correspondan 2 lo que el Sefior exige de ellos y para que
saptamente se encaminen hacia EL



CAPITULO 1v

. LA ETERNIDAD DE DIOS

Declarada en el capitulo anterior la inmensidad de Dios
con relacién al espacio, pasamos ahora a considerar qué
cosa sea con relacién al tiempo la eternidad divina. Sin
esta perfeccion no se concibe la Providencia, cuyos decre-
tos son eternos.

Examinemos primero la nocidén inexacta que a veces
suele darse de la eternidad divina, para luego mejor enten-
der la verdadera y hermosisima definicion.

»
w @

Qué cosa sea la eternidad.

Se forma con frecuencia idea en parte erronea de la
eternidad divina definiéndola como la duracién sin co-
mienzo ni fin; y al definirla de esta suerte, imaginase con-
fusamente la eternidad como el tiempo sin limites en lo
pasado y en lo futuro.

Es totalmente insuficiente esta nocién de la eternidad.
Porque el tiempo que careciera de comienzo, €l tiempo
que no hubiera tenido un primer dia, serfz sin embargo
una sucesion de dias, de afios, de siglos, sucesion en la
cual habria un pasado, un presente y un futuro. Y de nin-
guna manera estd en ello la eternidad. Remontando lo
pasado, podrfamos ir desgranando los sigles, sin llegar
jamis a término; como también pensando en lo por venir
nos representamos los actos futuros de las almas inmorta-
les, actos sucesivos que jamas tendran término. Aun sin

[105)
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haber tenide comienzo, el tiempo habria sido una sucesion
de momentos variados.

El instante presente, que constituye la realidad del tiem- -
po, €s un instante que huye entre lo pasado y lo futuro,
“nunc fluens” que dice Santo Tomas, un instante que
huye, como el agua del rio, como el movimiento aparente
del sol, que nos sitve para contar las horas y los dias.
sQué cosa es, pues, el tiempo? El tiempo es, como dice
Aristételes, 1a medida del movimiento, sobre todo la me-
dida del movimiento del sol, o mejor dicho, Ia del movi-
miento de la tierra en torno del sol: el movimiento de
rotacién de la tierra en derredor de su eje dura un dis;
el de traslacién en derredor de! sol tarda zm afio. De
haber sido el sol v la tierra creados por Dios desde toda
la eternidad, y de no haber tenido comienzo el movimiento
regular de la tierra en torno del sol, no habria existido un
primer diz, ni un primer afio; y sin embargo habria habido
de siempre sucesion de afios y de siglos, una duracion sin
comienzo ni fin, es cierte, pero infinitamente inferior a
Iz eternidad, por cuanto en ella se distinguiria lo pasado,
lo presente y lo por venir. En otros términos: podéis
multiplicar por miles de millones los siglos pasados, que
todavia quedamos en el tiempo; el cual, por largo que se
le suponga, nunca sera la eternidad.

;Qué es, pues, la eternidad diving, si para definirla no
basta decir que sea la duracién sin comienzo ni fin?

La teologfa responde: Es una duracién sin principio ni
fin, que tiene de particular y caracteristico el carecer de

' sucesi¢én, no habiendo en ella ni pasado ni futuro, sino
- s0lo un presente que dura siempre; no wn instante que

Skt R

huye como el instante del tiempo que pasa, sino un ins-
f:mte inmoévil que nunca muere, un instante inmutable,
nunc stans non fluens” que dice Santo Tomiés (Is, q. 10),
Como ung wmafiana perpetid, sin noche que la preceda ni
tarde que Ia siga.
¢C6mo concebir este instante, siempre el mismo, de
¢terna inmovilidad?
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Como el tiempo, sucesién de dfas y de afios, es la medida

del movimiento aparente del sol o del movimiento real
de la tierra, asi la eterrudad es Ja med:da o la duracicn del
Ser de Djos, de su pensamiento y de su amor. Ahora bien,
el Ser de Dios, su pensamiento y su amor son zbsoluta-
mente mmutables, sin cambio, ni variaciones, ni vicisitudes.

En efecto, siendo Dios necesariamente l2 plenitud infi-
ta del Ser, nada puede adquirir, ni cosa alguna perder.
Jamas Dios se perfecciona o se torna menos perfecto: es
la Perfeccién misma inmutable.

Estahilidad tan absoluta del ser divino se extiende nece-
sartamente 2 su sabidurfa y a su voluntad: cualquier mu-
danza, cualquier progreso en el conocimiento o en el
amor divino, supondria imperfeccién.

Esta inmmutabilidad mo es la de la imercia ni la de la
muerte; al contrario, es la inmutabilidad de la vide supre.
ma, que posee todo cuanto puede y debe tener, sin nece-
sidad de adquirirle y sin posibilidad de perderlo.

Llegamos ast a la verdadera definicién de la eternidad,
definicién hermosisima y sublime, llena de espirituales
ensenanzas.

Boecio, en su libre de Ja Consolacién, dié de la eter-

nidad la siguiente definicion que se ha hecho clasica:

“ Eternitas est interminabilis vite TOTA SIMUL et perfecta
possessio.” La eternidad es la posesion perfecta y simul-
tAnea, no sucesiva, de una vida interminable. Es la unifor.
midad de una vida inmutable, sin comienzo ni remate, que
se posee a si misma toda a la vez. Lo mis importante de
la definicién es el tota simul, toda a la vez. Lo absoluta-
mente caracteristico de la eternidad divina no es precisa-
mente la carencia de principio y de fin, sino la carencia

de cambio, de sue:te que Dios posee su vida infinita toda -

a la vez.
Platén dice que el tiempo es la imagen mdvil de la eter-

nidad inmdévil, como el instante que pasa puede ser ima-
gen del instante gue no pasa.

También se ha comparado el tiempo con sus instantes }
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sucesivos 2 la base de una montafia muy elevada, cuya
cumbre representaria el unico instante de la eternidad.
De la cumbre de la eternidad Dios contempla de una
mirada todas las generaciones que s¢ suceden en el tiempo,
asi como un hombre situado en lo alto de una montafa
ve de una mirada todos los viajeros que pasan por el
valle. Asi, el instante Unico e invariable de la eternidad
corresponde a todos los instantes sucesivos del tiempo, al
de nuestro nacimiento y al de nuestra muerte. El tiempo
vicne a ser como la moneda de la eternidad, ‘

Lo caracterfstico del tiesnpo es el cambio o el movi-
miento, que lo mide; lo que caracteriza la eternidad es el
instante inmutable, en el cual Dios posce toda z la vez
su vida infinita, interminable *,

-
L) E

Aci en Ja tierra no poseemos los hombres la vida toda
a la vez; en la infancia no tenemos el vigor de la juventud
ni la experiencia de la edad madura; y en la edad madura
falta ¢l candor de la infancia y la prontitud de la juven-
tud. Pero no es mucho no poseer la vida toda a la vez,
cuando ni siquiera el afio lo vivimos todo simultineamente,
pues tiene sus estaciones variadas; no tenemos en invierno
lo que nos sobra en verano. Tampoco poseemos la sema-
na toda a Ja vez, ni aun el dia; nuestra vida se desparrama
en cierto modo; hay en ella horas de oracién, horas de
trabajo, horas de descanso y esparcimiento. Lejos de
poscer nuestra vida toda a la vez, la vivimos sucesiva-
mente, como oimos sucesivamente las notas de una me-

lodia.
Cuentan de Mozart que alcanzaba a oir una melodfa, no

' La bienaventuranza del cielo comenzard para nosowros; y sin
embargo se la llama justamente vida eterna, porque su medida serd
la cternidad participada; la vision beatifica es, en efecto, un acto
siempre inmutable, muy superior al iemmpo continuo de nuestra vida
terrestre y al tiempo discrete que sefiala la sucesidén de pensamien-
tos de los dngeles,
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sucesivamente, como los demis oyentes, sino “toda a la
vez”, en Ia ley misma que la engendra. Al componer el
comienzo de una melodfa, presentia y en cierto mode ofa
el final,

Oir toda una melodiz a Ia vez es una imagen lejana de
la eternidad divina, por la cual Dios posee simultinea-
mente, sin sucesion ninguna, su vida de pensamiento y de
amor. Tratindose de la vida y del pensamiento de Dios
es unposible distinguir antes y después, pasado y futuro,
infancia, juventud y edad madura.

Hallamos otra imagen lejuna de la eternidad de Dios
en el sabiv, que habiendo estudiado sucesivamente todas
las partes de una ciencia, llega por fin a verlas en cierto
modo todas juntas en los principios superiores de dicha
ciencia, en la idea generadora de donde nacen las demads
por sucesivo desarrolio. Asi vefa sin duda Newton las
diversas leyes de la fisica, como consecuencia de una ley
suprema; v Santo Tomas, al fin de su vida, abarcaba en
cierto modo de una mirada toda }a amplited de la teologia
¢D unos cuantos principlos superiores. ‘

Otra imagen menos lejana de la eternidad nos ofrece el
alma de los santos, los cuales, llegado que han a la vida
de unién casi continua con Dios, se elevan por encima de
la inestabilidad y del correr del tiempo. Aunque también
los santos reparten su dia entre e} trabajo y la oracién,
saben sin embargo orar aun cuando trabajan; y el dpice de
su alma, unida casi de continuzo a Dios, posee en cierta
manera la vida “toda 2 12 \TEZ"; €n lugar de dridir y
derramar la vida, ellos la unifican.

La eternidad de Dios es, pues, la duracién de una vida,
no sélo carente de principio y de fin, sino inmutable en
absoluto y, por tanto, presente a si misma toda enterg en
un instante que no pasa jemds. En un “ahora” absoluto,
no fugaz, ella condensa eminentemente los instantes varia-
dos que se suceden en el tiempo.

Al hombre cautivo de los sentidos la eternidad inmu-
table parécele la muerte, porque piensa en la immovilidad
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inerte, v no en 1a que es la plenitud de una vida tan per-
fecta que no admite progreso.

Siguese de esto que el pensamiento divino, medido por
la eternidad, abarca en una wmirada todos los tiempos,
todas las generaciones que se suceden, todos los siglos. Ve
de una mirada cdmo van las generaciones preparando la
venida de Cristo, para luego sacar frutos de ella. El pensa-
miento divino ve en esta sola y tinica mirada dénde esta-
ran nuestras almas denwro de cien, doscientos, mil anos, vy
siempre. Si no se olvidara esta verdad, se disiparian mu-
chas de las objeciones que se hacen contra la divina Provi-
dencia, La verdadera nccién de Providencia es como una
resultante de la contemplacitn de las perfecciones divinas
quize presupone.

Asi como el pensamiento, también el amor de Dios es
inmutable: sin cambiar é] mismo en nada, Hama las almas
a la existencia a2 la hora fijada desde toda la eternidad.
Este amor pronuncia desde toda la eternidad un fiat libre,
que libremente se ha de realizar en el tiempo; entonces,
2 la hora senalada, las almas vienen a la existencia, son
justificadas por el bautismo o la conversién, reciben mal-
tiples gracias; y, si ellas no ponen obsticulo, reciben tam-
bién la gracia de la buena muerte que les abre las puertas
de la salvacién. El efecto creado es nuevo; pero no lo es
Ia accién divina que lo produce. “Est novitas effectus
absque novitate actionis”, dice el Doctor Angélico. La
accién divina es eterna, pero produce su efecto en el
tiempo, cuando ella lo desea,

En la cumbre de la eternidad Dios no cambia; pero
debajo de esa cumbre todo se muda, salvo las almas que
en €l se asientan para participar de su eternidad.

i. »
La eternidad vy el valor del tiempo.

¢Qué leccidn espiritual se encierra en la perfeccién di-
vina de la eternidad?
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Una muy provechosa: Iz unién con Dios desde ack en
la tierra mos acerca a la eternidad y nos da a conocer el
valor del tiempo que nos ha sido otorgado para nuestro
viaje. )

Tiempo muy corto, sesenta, ochenta afios, de los cuales
depende la eternidad: prologo muy breve para un libro
sin fin. |

El pensamiento de la eternidad nos muestra sobre todo
el valor de la gracia del momento presente. Para cumplir
bien nuestro deber, necesitamos en cada instante la gracia,
aquella gracia que pedimos en el Ave Maria: "Sancta
Maria, Mater Del, ora pro nobis peccatoribus nunc et in
hora mortis nostrz, Amén.” Santa Maria, Madre de Dios,
ruega por nosotros, pecadores, abora... Aqui solicitamos
la gracia mas particular de todas, que cambia cada mi-
nuto, nos pone en condicion de cumplir nuestros deberes
durante el dia y nos hace ver la importancia aun de las
cosas mis pequeias que dicen alguna relacién a la eter-
nidad. Si al pronunciar este “abors” estamos distraidos,
no lo estd Maria que lo escucha. Ellz acoge nuestra orz-
cién; y, como el aire oxigepado 2 nuestros pulmones,
asi nos viene la gracia necesaria en el instante actual
para continuar orando, padeciendo y cobrando. AMientras
pasa el minuto presente, recordemos que 70 existe solo
NUEstro cuerpo, con la sensibilidad dolorosa o gratamente
mlpresmnada, sino también nuestra alma espiritual, y Jesu-
cristo que mfluye en ella, y la Santisima Trinidad que
en nosotros mora. Los espiritus superficiales y ligeros nie-
nen visién horizontal de las cosas; en el mismo plano ven
las cosas materiales y la vida del alma, en el plano del
tienpo que pasa. Pero los santos poseen constantemente
la vision vertical de las cosas, las ven en altura y en pro-
fundidad y contemplan a Dios en la cumbre de todo. Apre-
clan el valor del tiempo, de lo pasado, de lo presente y de
lo venidero, con el criterio de la eternidad, v poco a poco
van juzgando de las cosas con claridad y precisién.

A ejemplo de ellos, abandonemos en manos de la divinn}k
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Misericordia lo pasado de nuestras vidas, y también lo
futuro, y vivamos practicamente en espfritu de fe e r0-
mento presente; en el abora que huye, sea triste, alegre
o doloroso, veamos una imagen lejana del Gnico instante
de la eternidad inmévil y, por la gracta actual que contie-
ne, una prucba viviente de la bondad paternal de Dios.

Sigamos 2si nuestra carrera, bajo el inflyjo de Nuestro
Sefior Jesucristo, que sin cesar se ofrece por nosotros en
el santo sacrificio de la Misa en oblacion interior, siempre
viva en su corazdén y superior al tiempo, como lo es la
vision que beatifica su alma santisima,

Y asi iremos acercandonos a la eternidad, donde aigin
diz hemos de entrar. Qué serd esta entrada en la gloria?
Recibir Iz vida eterna, que consiste en ver a Dios tal cual
es, con vision immediata que jamds se interrumpiré por
suefic o fatiga, con visidn inmutable de un objeto infinito,
siempre el mismo, cuyas profundidades nunca agotaremos;
vision que ird acompaifiada del amor de Dios igualmente
inmutable, que nada ni nadie nos podrd arrebatar. Esta
vision y este amor no se mediran por el tiempo, sino por
la eternidad participada: porque, si bien tuvieron prin-
cipio, no han de tener fin ni experimentar cambio alguno;
es decir: en ellos no habra ya antes y después; el instante
que medira la vision beatifica serd el instante dnico de la
eternidad inmdvil. '

Un barrunto de ello tenemos cuando, absortos en la
contemplacién de alguna verdad profunda o en la ora-
cién, nos olvidamos del tiempo que pasa. Y si a veces
experimentamos esta impresion, ;qué serd en la vida furura,
la cual, mis que el nombre de futura merece el de vida
eterna, porque no se medira por el tiempo, sino por la
eternidad, que es la medida del ser y de 1a vida toda simul-
tinea de Dios? También nosotros poseeremos entonces el
conocimiento todo a la vez, y no desparramado; poseere-
mos el amor todo a la vez, sin languidecer en las alterna-
tivas de Ja dbieza y del fervor pasajero.

Detengiamonos, pues, para terminar, en este pensamiento
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de San Agustin: “Une tu corazén a la eternidad de Dios,
y serds eterno; unete a la eternidad de Dios y espera con
El los acontecimientos que pasan debajo de ti.” (Comwm.
in Ps. 91).

Sélo para nosotros es oscura la eternidad; en si, es ella
mucho mas luminosa que el tiempo que huye; es la inmu-
tabilidad del conocimiento soberanamente luminoso ¥y
del amor de Digs. |



CAPITULO V
LA INCOMPRENSIBILIDAD DE DIOS

El claroscuro de los misterios de la vida divina.

“Qui sequitur me, mon ambular in
tenebris” (loann. 8, 11},

Los atributos relativos al ser de Dios son, como hemaos
visto, la simplicidad, la infinidad, la inmensidad y la eter-
nidad. Antes de pasar a exponer los que miran a las ope-
raciones divinas, gue son la Sabiduria y la Providencia,
conviene tratar de la incomprensibilidad divina, tan pro-
fundamente impresa en ciertos caminos del gobierno de
Dios.

De paso hallaremos una hermosa leccién para nuestra
vida espiritual. Vamos 2 msistir particularmente en un
hecho: hay en Dios ciertas cosas que para nosotros son
my claras, y otras wmy osctiras. Asi como en pintura
hay el claroscuro, en que descuella Rembrandt, asi tam-
bién en la doctrina revelada existen claroscures, pero in-
comparablemente mis bellos que los de las obras maestras
e los pintores. Y esos claroscuros que para nosotros exis-
‘en en Dios, existen también v los hallamos en nuestra
7/ida espiritual, por ser la gracia una participacion de la
12turaleza divina o de la vida intima de Dios.

[114]
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Las grandes claridades divinas.

Hablemos primero de lo que para nosotros hay de claro
enr Dios. Aun prescindiendo de la fe, podemos por el
ejercicio natural de nuestra razén demostrar con toda cer-
teza la existencia de Dios, primer Motor de los espiri-
tus y de los cuerpos, Causa primera de todo lo existente,
Ser necesario, Soberano Bien y Ordenador de todas las
COSas.

En el espejo de las cosas creadas se reflejan las perfec-
ciones absolutas de Dios; y por ahf le conocemos positi-
vamente en lo que tiene de semejante o andlogamente
comiln con sus obras. Y asi, decimos que Dios es un ser
real y actual, bueno, justo, sabic y poderoso.

Mazs al querer declarar lo que propiamente le conviene,
nos servimos de expresiones negativas que digan relacidn
al objeto observado; y asi, decimos que Dios es el Ser
infimito, o no-finito, inzutable, v que ¢s el Bien supremo.

Esta certeza racional, de suyo firme y sélida, se con-
firma también por la revelacién divina recibida por la fe.

Asi entramos en posesién de verdades diamantinas, in-
conmovibles. Es absolutamente claro pdra nosotros que
Dios no puede existir sin ser infinitamente perfecto, que
no puede engaRarse mi engafiarnos, que no puede querer
el mal ni ser en forma alguna causa del pecado. Y aun
estamos incomparablemente mis seguros de la rectitud de
las imtenciones divmas que de las nuestras propias, por
buenas que sean. Hay en todo ello una luz en cierto modo
deslumbradora. Es también para nosotros de todo punto
evidente que Dios es el autor de todo bien, aun de nuestro
propio consentimiento en lo que atafie a la salvacién, y
que nunca manda cosas imposibles de cumplir, Nadz pue-
de prevalecer contra estas evidencias soberanas, cuya cla-
ridad avasalla toda recta razén que abra las puertas a
la verdad. Es claro que Dios no puede existir sin ser
soberanamente fusto y misericordioso, sabio y libre,

Y no obstante estas claridades deslumbradoras, hay pa-
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ra nosotros en Dios cosas muy oscuras. ¢De donde pro-

cede ello? )
.*

" *

La oscuridad transiticida.

La oscuridad que hallamos en Dios viene de la excesiva
luminosidad para ojos tan flacos como los de nuestra inte-
ligencia, los cuales no pueden sufrir resplandores infinitos.

Dios es invisible e incomprensible, dice la Escritura,
porque “habita en lp luz inaccesible”(1 Tim., 6,16}, la
cual nos hace impresién de oscuridad. Parécele al ave
nocturna que la oscuridad comienza cuando sale el sol,
porque sus débiles ojos solo alcanzan a percibir la tenue
Iuz del crepisculo o de la naciente aurora y quedan
ofuscados por la excesiva claridad del sol. Algo parecido
acontece a nuestra inteligencia con relacion a Dios, que
es el sol de los espiritus, Nuestra intcligencia es la més
baja de todas, inferior a la de los ingeles; no alcanza a
ver las verdades inteligibles sino a la luz del crepusculo,
en el espejo de las cosas sensibles, como en la penumbra .

Nuestra inteligencia necesita estar unida a los semtidos,
dice ¢l Doctor Angélico (12, q.76,a.5), para que éstos
le presenten el objeto que le es adecuado. Lz dltima de las
inteligencias, }a humana, conoce primero su objeto pro-
pio, que es el dltimo de los inteligibles, el ser de las cosas
sensibles; y en éstas, como en otros tantos espejos, alcanza
a ver de una manera muy imperfecta la existencia de Dios
y las divinas perfecciones.

Dios, pues, se nos bace invisible por ser excesivamente
luminose para l2 inteligencia; hay en cambio multitud de
Cosas que nos son invisibles por su poca luminosidad o por
estar débilmente iluminadas #.

1 Esto es lo que hay de verdad en la alegorfa platénica de Is
caverna,

2 La Escritura habla sobre todo de las tinjeblas inferiores de la
muerte del alma, pero rambién alude a la oscuridad superior de la
fe que corresponde 2 la Juz inaccesible donde Dios habita. A Jas
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Es evidente que, siendo Dios espiritu puro, no puede
ser wisto por ojos corporzles, los cuales sélo perciben lo
sensible. Tampoco puede ser viste por la inteligencia crea-
da, abandonada a sus propias fuerzas naturales, Los »ris-
mos dngeles, aun los mds encumbrados, no le ven inme-
diatamente con las fuerzas naturales de Ja inteligencia;
también para ellos es Dios una luz demasiado fuerte, im-
posible de sufrir naturalmente. Por sus fuerzas naturales
solo pueden conocerle en el espejo de las criaturas espi-
rituales, las cuales constituyen el objeto propio de su inte-
ligencia, Conocen naturalmente a Dios como autor de su
naturaleza; pero por via natural no alcanzan la vida
intima de Dios, ni a verle inmediatamente cara a cara.

Para poderle ver, tanto los angeles como las almas de
los hombres, necesitan recibir la lumbre de glora, luz
sobrenatural no exigida por su naturaleza, luz que forta-
lece la inteligencia para que pueda sufrir el resplandor de
Aquel que es lIa luz mismal,

Ni el mismo Dios puede darnos una idea creada capaz
de representar su esencia divina tal cual es. Serfa una
idea necesariamente imperfecta, inteligible solamente por
participacién, incapaz por consigutente de representar cual

tinicblas inferiores se refiere, cuando dice: “Non receder impius de
tenebrir ... El impio no saldrd de las tinieblas.” (Job 15, 30). Los
pueblos, antes de Ii)a venida de Jesucristo, “estaban en las tinieblas
y en las sombras de la muerte”, (Ps. 106, 10), En medio de estas
tinieblas vino de arriba la luz de la salvacion: “Exortum est sn te-
nebris lumen rectis.” (Ps. 3, 4}, “Populus qui ambulabat in tene-
bris widit lucem magnam” (15, 9, 2; Matth, 4,16}, “Eratis aliquando
tenebrae, nunc autem lux) (Ephess. 5, 8). “Deus lux est et tene-
brae in eo non sunt ullae” (1l foann. 1, 5).

Y a las tinicblas divinas se refiere la Escritura, hablando a nuestra
manera, coando dice: “Nubes ¢t caligo in cirewitu ejus (Dei} ...,
sluxerumt fulgura ejuis orbi terre, Nubes y sombras le rodean, ..,
596 resphandores rhamiman &) wondo” (93, 96, %Y. “Gloria Dombm
super Sinai ... septimo ... die vocavit Movysen de medio caliginis:
la glotia de Yahvéh sobre el Sinaf, las nubes le cubren por seis
‘li;asé Ezlﬂsézpl-t;m{}, Yahvéh llamé a Moisés de Ia nube,” (Exod. 24, 16;

1 Cf. 8. Thom. 1%, q. 12, a. 4; q. 56, 3. 3.
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en si es el puro resplandor intelectual eternamente subsis-
tente de la esencia divina y de la verdad infinita,

Como Dios quiera mostrarsenos fal cual es, lo ha de
hacer inmediatamente, manifestando el esplendor infinito
de su esemcia divina sin intervencién de idea alguna crea-
da, sustentando y fortaleciendo nuestra flaca inteligencia
pata que pueda verle 1.

De estz manera ven a Dios en el cielo los bienaventura-
dos; y nosotros tenemos vehementes deseos de alcanzar
esa vision que ha de ser nuestra cterna felicidad 2.

En una palsbra: Dios es invisible a los ojos de nuestra

" carne y a los de nuestro espiritu, por ser excesivamente

&

luminoso, )
£
L I

Mas, ide donde viene que este Dios lavisible contengs
a la vez tanta clavidad y tanta oscuridad? :De dénde ese
claroscuro tan atrayente y misterioso?

Es de todo punto evidente que Dios no puede existir
stn ser soberanamente sabio, bueno y justo, y que es el
autor de todo bien, y que nuncz impone cosas imposibles
de cumplir, ¢De dénde, pues, procede tamta oscuridad
junto a esplendores tan deslumbrantes?

La causa de ello esta en que nosctros conocemos las
perfecciones divinas en el espejo de las criaturas; de ahi
la posibilidad de ir enummerands una tras otra las divinas
perfecciones, pero sin alcanzar jamas a ver por via natu-
ral ¢émo todas ellas se unen en la vida intima de Dios,
en Iz eminencia de 1a Deidad. El modo intimo de enlazarse
permanece en absoluto escondido; es demasiado luminoso
para nosotros, elevado en demasia para poderse reflejar
en ¢l espejo de las criaturas. Frente a la Deidad, somos
como aquellos que jamds hubiesen visto la luz blanca,
$100 solamente los siete colores del arco iris reflejados en
en las limpidas aguas de un lago.

t Cf. S. Thom. I, q. 12, a, 2,
2 S nom Ia"q 12' ﬂf *
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Vemos, ciertamente, los colores del arco iris divino, es
decir: que Dios es infinitamente sabio y absolutamente
libre; pero no llegamos a alcanzar cémo pueda la infinita
Sabiduria compomnerse con el divino beneplicito, tan libé-
rrimo, que a veces nos parece arbitrario. Si, el divino
beneplicito es soberanamente sabio, por sorprendente que
ello nos parezca; lo creemos en la oscuridad, y lo veremos
claramente en el cielo.

Sabemos de cierto que Dios es infinitatnente misericor-
dioso e infinitamente fusto, y que usa de la misericordia
y de la justicia con soberana libertad vy sin salirse en nada
de la sabiduria. Si al buen ladrén se le otorgd la gracia de la
buena muerte, dice San Agustin, cosa fué de la misericordia
divina; si al mal ladrén no le fué concedida gracia seme-
jante, cosa fué de la justicia. Misterio. No podemos ver
cémo se componen intimamente la infinita misericordia,
la infinita justicia y la soberana libertad. Serfa para ello
preciso ver inmediatamente la esencia divina, la Deidad, -
que por manera eminente funde y armomniza mas y mejor
estas divinas perfecciones que la luz blanca los siete colo-
res del arco iris.

Resulta, pues, que en Dios descubrimos verdades extre-
madamente claras sobre cada atributo en particular; mas
cierta oscuridad transliicida envuelve nuestro conocimiento
cuando se trata de desentraftar la unidn intima de los
distintos atributos.

Vemos asimismo con claridad que Dios, bueno y pode-
roso, no puede permitir el mal sino por un bien mayor,
como la persecucidn, para la glora de los martires; pero
con frecuencia ese bien mayor es muy oscuro para nues-
tro entendimiento; y no lo veremos claramente sino en
¢l cielo. Lo declara elocuentemente el Lbro de Job1.
L2 cosa es suficientemente diifana, para que Jesucristo
haya podido decir: “Qui sequitur me, non ambulat in
tenebris; quien me sigue no anda en tinieblas.” Y por
0scura que nos parezca la cruz que nos ha tocado, podemos

1 Cf. Comm. S, Thom. in Iob, c. 4, 6, 8.

t
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' llevarla envueltos en luz, pensando que esta ordenada para
" el bien del alma y gloria de Dios,
- A menudo vivimos en ese claroscure misterioso de nues-
tra misma existencia, considerada en sus relaciones con
aquel que la atrae hacia sf, pero sin mostrdrsele todavia,

De ahi el vehemente deseo sobrenatural v eficaz de ver
a Dios, deseo que nace de la esperanza y de la caridad
infusas. De ahi también en todos los hombres el deseo
ineficaz, la veleidad natural, de ver a Dios inmediatamente,
para resolver este enigma: de qué manera en El se con-
cilian cicrtos atributos, tan opuestos en apariencia, como
la infinita Justicta y la infinita Misericordia .

»
" [ ]

Siguese que las cosas divinas oscuras e incomprensibles
para nosotros son superiores a las cosas claras, La oscuri-
dad de que hablamos es, en efecto, translicids. La noche
oscura de los misticos es la Deidad, 1a vida intima de Dios,
la luz inaccesible de que habla San Pablo. (I Tim. 6, 16).

Esto nos abre el sentido de aquel dicho de Santa Tere-
sa: “Tanta mds devocidn tengo a los misterios de Dios,
cuanto son mds oscuros.” Sabfa la Santa qgue la oscuridad
de los misterios no es la del absurdo o de la incoherencia,
sino la de una luz demasiado clara para nuestros flacos 0jos.

En el claroscuro divino es, pues, lo oscuro superior a
lo claro. La fe nos dice que la oscuridad impenetrable
es el soberano Bien en lo que tiene de mds {ntimo; por
donde nuestra caridad se adbiere a esa bondad absoluta-
mente eminente, escondida, incomprensible a la inteligen-
cia; el amor se apacienta aqui del misterio, adorindolo
reverente. El amor sobrepasa aqui la inteligencia; porque,
como dice e] Doctor Angélico, en tanto no tengamos la
visién beatifica de la esencia divina, nuestro entendimiento
atrae en cierta manera a Dios representindole de modo
muy imperfecto, atribuyéndole, por decirlo asi, el limite

1 Ct. 8. Thom. I?, q. 12, a. L.
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que es propio de nuestras cortas ideas; por el contrario,
el amor no cuida de atraer a Dios bacia nosotros, sino de
Hevarnos hacia Dios y unirnos a El. (I®, q. 82, 2. 3; II=-1i=,
g.23,a.6,q.27,a. 4). _

He ahi por que en el claroscuro de que hablamos lo
oscuro es superior a lo claro, y por qué esta oscuridad
transldcida ejerce acd abajo en los santos tal atractivo en
cl amor que-les une a Dios. Justus ex fide vivit; el justo
vive de la fe y se alimenta, no sélo de las luces que de
ella brotan, mas también de la divina oscuridad que corres-
ponde a lo que hay de més intimo en Dios: el contempla-
tivo se alimenta de la incomprensibilidad de la vida divina
y penetra el sentido de estas palabras de Santo Tomés;
“Fides est de mon wisis; la fe versa sobre cosas que no
se ven.” (II=.1l® q. 1, 4.4, 5).

Aun para los bienaventurados, que le ven cara a cara,
es Dios en cierta manera incomprensible. Le ven sin me-
diaciéon de ninguna criatura ni de ninguna idea; y sin
embargo, la visién que tienen de Dios no es comprensiva,
como la que Dios tiene de si mismo. ¢Por qué?

Santo Tomds da la razén de clio: “Comprender una
cosa en el sentido propio de la palabra significa conocerla
en la medida en que es congnoscible. Se puede conocer una
proposicién geométrica sin comprenderla; es el caso de
los que Ia admiten bajo la palabra del maestro; conocen
bien el enunciado, el teorema, el sujeto, el verbo, el atri-
buto; pero no alcanzan la demostraciéon; no l2 conocen
en la medida en que es cognoscible.” (I, q.12,2.7). El
discfpulo que conoce todas las partes de la doctrina del
maestro, no la penetra tan profundamente como éste, y
s6lo confusamente entiende las relaciones fntimas de cada
parte con los principios supremos. Asf también el miope
Ve un paisaje sin apreciarlo tan distintamente como el
que tiene vista normal. -

No de otra suerte los bienavenrurades en el cielo ven
toda la esencia divina, que es indivisible; mas como ella
s la verdad infinita, infinitamente cognoscible, no pueden
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penetraria tan profundamente como Dios mismo; y tanto
mis la conocen, cuanto mayor es la lumbre de gloria que
han recibido, la cual esti en proporcion de los méritos o
del amor de Dios. No pueden, por consiguiente, entender
como Dios mismo la rrultitud innumerable de seres posibles
que [a esencia divina contiene virtualmente o que Dios
podria crear.
»
* *

En el claroscuro divino de que hablamos hay intensa
luz para nuestra vida espiritual, Jesucristo lo declaré con
estas palabras: Qui sequitur me non ambulat m tenebris,
sed habebit lumen vite (loann., 8,12).

Siendo la vida de la gracia participacién de la vida
fntima de Dios, también ella tiene su claroscuro misterioso
que es preciso no alterar o falsear. La gracia nos da la
luz, la consolacion, la paz, la tranquilidad del orden, inun-
dando de claridad el alma. Ella hace que no caminemos
“en las sombras de la muerte”. Es, por otra parte, de
orden tan elevado, que nuestra razén no la llega a alcan-
zar; por lo cual no podemos tener certeza absoluta de
estar en gracia, aun teniendo las sefiales suficientes para
acercarnos a la Sagrada Mesa,

Todavia otro sentido de los rayos de luz y de las som-
bras: en la carrera de nuestra vida somos guiados por los
preceptos de Dios y de la Iglesia, por los mandatos de
nuestros superiores ¥ los consejos del director de nuestra
conciencia, Son otros tantos rayos luminoscs. Pero hay
también sombras en el fondo de nuestra concienciz; no
siempre es ficil distinguir la verdadera humildad de la
falsa; la magnanimidad, del orgullo; la confianza, de la
presuncién; la fortaleza, de Ia temeridad. Pero el drama
interior consiste sobre todo en que /z oscuridad de nuestra
vida es doble: la superior, que nace de la gracia demasiado
luminosa, y la inferior, que proviene de nuestra naturaleza
danada,

Pidamos con frecuencia a Dios nos ilumine con los dones
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del Espiritu Santo, para caminar sin tropiezo en este cla-
roscuro interior. Serfa un error y principio de desfalleci-
miento negar la claridad por causa de la oscuridad, y reem-
plazar el misterio con el absurdo. Dejemos el misterio en

su lugar. Pidamos al Sefior la gracia de discernir la oscu-.

ridad transhicida superior de la oscuridad inferior, que
es la de la muerte. Para con mas seguridad obtenerla,
digamos a menudo esta oracidn: “Seiior, hacedme conocer
los obsticulos que de maznera mas o menos consciente
pongo yo rnismo a la gracia, y dadme fuerzas para apar-
tarlos de mi, por mis que ello me cueste.” Asi hallaremos
la verdadera luz; y si todavia subsiste la oscuridad, serd
seguramente la superior, de la cual se alimenta el justo,
porque para nuestras flacas inteligencias es un aspecto de
la luz de vida y del soberano Bien. “Qui sequitur me non
ambulat in tenebris, sed babebit lumen vite”” Quien me
siga, no caminari en las tinieblas de la ignorancia, ni en
las del pecado y de la condenacién, sino en la luz, por
ser yo "el camino, la verdad y la vida”, y “tendra la
luz de la vida”, que jamdis se apaga.

-



CARITULO V1

LA SABIDURIA DE DIOS

Habiendo considerado los atributos que miran al ser de
Dios: la simplicidad, la infinidad, la eternidad, la incom-
prensibilidad, pasamos ahora a2 tratar de los que tocan a
las divinas operaciones. |

Dios, el Ser subsistente por si mismo, es inmaterial e
inteligente. Los dos grandes atributos de su inteligencia
son la Sabiduria y la Providencia.

Por otra parte, la voluntad libre es una perfeccidon abso-
luta que deriva de la inteligencia. E] acto de la voluntad
divina es el amor, y sus dos grandes virtudes son la
Justicia v la Misericordia. Y cuanto a las obras exteriores
de Dios, el principio de ellas es la Ommipotencia.

De esta manera se va precisando, por decirlo asi, Ia
fisonomia espiritual de Dios. Asi como nuestra inteli-
gencia estd dotada de sabidurfa y de prudencia, y en nues-
tra voluntad tienen asiento la justicia y las demas virtudes
que miran al préjimo, asi también atribuimos a la inteli-
gencia divina Iz sabidurfa y la prudencia, y a la voluntad,
la justicia y la misericordia. Son como las virtudes .de
Dios. La diferencia estd en que no hay en Dios una

virtud que le relacione con un ser superior, - —-
Trataremos primero de la Sabiduria divina; lo que de
ella dicen la Revelacién y la Teologfa ayudard no poco

2 esclarecer lo que las mismas nos ensefian acerca de la
Providencia.

s &

{124]
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Qué se baya de entender por sabiduria.

Para atribuir a Dios la sabiduria, es preciso ante todo
saber qué significa esta palabra y qué se entiende comin-
mente por ella. Lo cual nos ayudarz a distinguir dos sabi-
durfas muy diferentes: la del mundo, y 1a de Dios. No
hay quien no se glorie de saber qué es la sabiduria, aun
los escépticos que la hacen consistir en dudar de todo.

La sabiduria es wuma wisidn de comjunto de todas las
cosas; todos estan de acuerdo en este particular. Mas
luego - surgen las divergencias. Porque unos miran las
cosas de tejas arriba, teniendo por muy cierto que proce-
den de'un santo Amor, o son por lo menos permitidas
por €k y concurren a un Bien supremo. Otros, por el
contrario, las consideran de tejas abajo, dando por averi-
guado ser ellas producto de la fatalidad material y ciega
y carecer de finalidad. Hay también una sabiduria falsa-
mente optimista, que cierra los ojos a la existencia del
mal; y otra pesimista y desalentadora, que en ninguna parte
encuentra el bien.

San Pablo se refiere a menudo a la sabiduria del mundo,
que es locura o necedad a los ojos de Dios (I Cor., 3, 19). -
Propio es de ella ese mirar las cosas de tejas abajo que
acabamos de decir. ' La sabiduria de este mundo aprecia
Ia vida humana por los goces terrenos que proporciona,
por los intereses que representa y por las satisfacciones
que en ella encuentran la ambicién y el orgullo.

Juzgar asi las cosas equivale 2 constituirse uno en centro
de todo, e inconscientemente, adorarse a s{ mismo, negando
pricticamente a Dios y no haciendo del préjimo mis caso
que s1 no existiera,

El mundano que no se siente con arrestos para tanto,
acepta por norma de sus juicios Ja opinidn del mundo, del
cual se hace esclavo con miras a obtener sus favores. Pero
la opinién del mundo hace muy generalmente consistir
la sabiduria de la vida, no en el justo medio entre dos
vicios contrarios, sino en cierta mediania tibiz entre el
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verdadero bien y el mal no demasiado grosero o perverso.
A los ojos del mundo la perfeccion de la vida cristiana
es un exceso, como lo es también la impiedad absoluta.
No hay que ser exagerado. Acibase por llamar bueno lo
mediano, lo cual es algo inestable y de calidad intermedia
entre lo bueno y lo malo. Se olvida el sentido de la pala-
bra mediano en las calificaciones de los nifios: muy bien,
bien, suficiente, mediano, mal, muy mal. Se pierde de
vista la distancia que separa lo bueno de lo mediano, o
se confunden ambas cosas, sin pasar nunca de la falda de
la montafa para ascender 2 la cima, Y ast se llega has-
ta dar el nombre de caridad a la tolerancia, a veces culpa-
ble, de males gravisimos. Y bajo capa de tolerancia
y de prudente moderacién, esta "sabiduria de la carne”
es tan indulgente con ¢l vicio como indiferente con la
virtud, o 3 -
- Pero es particularmente severa c¢on todo aquello que le
hace ventaja y le parece un reproche; a veces llega hasta
¢l odio de la virtud eminente, que es la santidad. Ejemplo
de ello tenemos en la época de las persecuciones, las
cuales no cesaron bajo Marco Aurelio, sabio segtn el
mundo, que 1o supo ver la grandeza del cristianismo en
los rios de sangre vertida por los martires. o

Esta sabidurfa del mundo, que se complace en si misma,
es “locura a los ojos de Dios”, dice San Pablo (I Cor., 3,
19). Y complaciéndose en si misma, juzga de todo, aun de
las cosas mds sublimes y que miran a la salvacion, por lo
que hay de mds mediocre y vano. Invierte complera-
mente la escala de los valores, mereciendo el nombre de
necedad.

Lo dicho nos muestra que la verdadera sabiduriz es una
visién superior que considera las cosas como dependientes
de Dios, causa suprema, v ordenadas parg Dios, fin tiltimo
de las mismas; la necedad, en cambio, opuesta a la sabidu-
ria, es el juicio del insensato que mira las cosas por et lado
més bajo, reduciéndolas todas a lo mis vil y despreciable:
la fatalidad material y ciega y €l goce pasajero de la vida.
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Lo cual hace exclamar a Jesucristo: “gQué aprovecha al
bombre ganar el mundo, si pierde su alma?”; v a San
Pablo: “Si alguien quicre ser sabio, bigase necio a los ojos
del mundo. Porque la sabiduria de este mundo es necedad
a los 0305 de Dios, como esté escrito: Yo cazaré a los sabios
en sus propias trampas. Y todavia: El Sefior penerra los
pensamientos de los sabios y conoce la vanidad de los mis-
mos. Nadie, pues, ponga su gloria en los hombres”.
(I Cor. 3,18).

Veamos por contraste qué cosa sea la sabiduria de Dios.
Considerémosla primero en si misma, y luego en lo que

se refiere a nosotros.
*

o #

Lz sabiduria diving en si misma considerada,

La sabidurfz divina considerzda en si misma es €] cono-
cimiento que Dios tiene de si mismo y de las cosas, en
cuanto que El es la cqusa suprema y el fin wtimo de ellas:
cognitio diving ommuum rerum per altissimas causas.

En otros términos: es un conocimiento luminoso increa-
do, que penetra todo el ser de Dios y, desde esas alturas,
por su misma pureza y sin mancillarse en nada, se extiende
eternamente a todo lo gue es posible, y 2 todo lo que es,
ha sido y seri, por mezquino o malo que parezca. Todo
ello de una sola wrirada y desde el punto de vista mas
elevado que se pueda imaginar,

Detengdrnonos en cada una de estas palabras, para me-
jor entrever los esplendores que encierran:

a) Lo primero, la sabidurfa divina es un conocimiento
luminose increado, de la cual nos dice el Libro de lg Sabi-
duria (8, 24, 28): “Es mis hermosa que ¢l sol{ el sol, junto
a clla, sombra es, y como una mancha oscura); y si se la
compara con la luz, le hace muchas ventajas; visto que a
la luz la alcanza la noche, pero las tinieblas v el mal jamdés
prevalecen contra la Sabiduria increada..., Es una pura
emanaci6n de la gloria del Omnipotente; por lo que no
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cabe en ella ninguna cosa manchada. Como que es el
resplandor de la luz eterna.” Candor est lucis «terne,

b) Lo segundo, este conocimiento luminoso increado
penetra todo el ser de Dios, Nada hay en el ser divino
que sea oscuro, oculto o misterioso para su inteligencia.
Nosotros si que somos un misterio para nosotros Mismos,
por razén de los mil movimientos de la sensibilidad, mas
o menos conscientes, que influyen en nuestros juicios y
decisiones; por razén también de las gracias misteriosas
que se nos ofrecen y que a menudo guiza indirectamente
rechazamos. ¢Podrin acaso gloriarse las almas limpias de
gue se conocen plenamente a si mismas? Oigan las tales
Jo que dice San Pablo: “Yo no me atrevo a juzgar de mi
mismo; porque s5i bien no me remuerde Ja conciencia, no
por eso me tengo por justificado; pues el que me juzga
es el Senor.” {I. Cor.,4,4).

Dios se conoce a si mismo plenamente, en toda la ampli-
tud de sn cognoscibilidad.

Nosotros le conccemos por medio de las criataras, en
las cuales se reflejan las divinas perfecciones. El conoci-
miento que Dios tiene de sf mismo es, en cambio, in-
mediato,

Los bienaventurados que estin en el ciclo le ven tam-
bién inmediatamente, pero sin agotar por.ello la plenitud
infinita de su ser y de su verdad. Dios se ve a si mismo
inmediatamente de wra manera comprensiva, agotando por
su conocimiento infinito la profundidad infinita de la
verdad que estd en €l

Y todavia es mds; porgque su pensamiento luminoso
_penetra de tal suerte su ser inmaterial, que se identifica
absolutamente con él. No hay suefio que le venga a inte-
rrumpir la vida del espiritu; mo bay progreso que le haga
Pasar de un conocimiento imperfecto a otro mas per-
fecto. Por esencia y de toda la eternidad es la perfeccion
msma: resplandor intelectual eternarmente subsistente, luz
espiritual increada en la cumbre de todas las cosas. (Santo
Tomis, 1=, q. 14,2. 1,2, 3, 4).
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¢) Consideremos, en tercer lugar, que desde estas altu-

ras s¢ extiende el conocimiento de Dios instantdneamente,
en el instante Gnico de su eternidad, a todos los seres
posibles, v a todo lo que es, ba sido y serd, por infimo
o malo gue ello esa.

¢Cémo conoce Dios todo lo que es posible, la multitud
infinita e innumerable de seres posibles? Conociendo ple-
namente su omnipotencia, que los puede crear; a la manera
como el artista se recrea en el pensamiento de las obras
de arte bellisimas que entrevé y podrfa realizar, las cua-
les, empero, jamas verin la luz del dia. |

<Y cémo conoce Dios desde arriba las cosas existentes,
todo lo que fué y todo lo que ha de ser? ¢De dénde le
viene este conocimiento? Lo wva adgquiriendo, como nos-
otros, de las cosas mismas qgue llegan a la existencia, a
medida que alcanzan a existir? Esta es 1a manera de cono-
cer de nuestra inteligencia, tan mmperfecta cn sus comien-
zos, la cual se va instruyendo y perfeccionando poco 2
poco mediante los acontecimientos. ¢Puede Dios ir apren-
diendo e instruyéndose con los hechos, conforme van al-
canzando la existencia? Evidentemente que no, porque su
conocimiento no puede pasar de un estado menos perfecto
a otro mis perfecto; él es la perfeccidbn misma. ¢Qué
decir, entonces?

Se ha de decir, observa Santo Tomés (I# q. 14, a. 8),
que, si bien nuestro conocimiento cstd medido por las
cosas de las cuales depende, la sabiduria de Dios es causa
de las mrismas; ella las mide, mas no es medida por ellas.
La sabidurfa divina es causa de las cosas creadas, como
el arte del escultor es causa de la estatua, como el arte
de Beethoven ha creado sus inmortales sinfonias, como el
arte de Dante ha producido la Divina Comedia.

Pero el escultor sblo produce estatuas inertes, y el
gran sinfonista y el inspirado vare se limitan a2 ordenar
los sonidos y las palabras para expresar sus pensamientos;

T mwm—
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mas Dios con su sabiduria infinita crea seres vivos, cons-
cientes, dotados de inteligencia, almas humanas y millares
de millones de ingeles.

“La ciencia de Dios, unida a la voluntad, dice el Doctor
Angélico, es la causa de las cosas, como el arte del artista
es causa de Ia obra bella.” (I*, q. 14, a. 8).

Es, en efecto, evidente que Dios no puede mendigar
de las cosas la sabiduria, como no puede Beethoven apren-
der nada nuevo en sus propias partituras. Las cosas que
suceden nada ensenan a Dios; al contrario, ¢l conocimiento
fecundo de Dios da a las cosas la existencia. ¢Come?
Por cuanto conoce lo que €l es, lo que puede y todo lo
que realiza, ora lo haga él solo, como en los dias de Iz
creacién, ora com nosotros y por medio de nosotros, como
cuando nos mueve a hacer libremente los actos cotidianos.
Y de amtemano conoce Dios, en el dnico instante de su
eternidad, todeo lo que ha de ser, por ejemplo, las oraciones
que, movidos por El libremente hemos de dirigirle para
conseguir las gracias necesarias. En este particular insisti-
remos mas tarde, cuando tratemos de 2 Providencia.

La ciencia de Dios no es como la nuestra, adquirida en
el trato de las criaturas; antes bien, es manifiestamente
causa de las cosas, que son las obras de arte del genio

dt DiDS-ﬁ _4'

-
* x

Y cuanto a los seres creados, slos conoce Dios confusa-
mente y en general, o bien con precision y en los minimos
pormenores?

La Revelacién nos dice que “Dios ve todo cuanto hace
€l hombre” (Prov., 16,2); que estan contados los cabellos
Eie su cabeza; que los actos de los mortaies, aun los mas
msignificantes, son de Dios conocidos.

{Como puede ser eso? Porque no existe cosa alguna a
cuya produccion Dios no concurra, en lo que la cosa
tlﬂne_de real y de bueno; sélo el pecado es ajeno a la pro-
duccion divina, porque el pecado, como tal, es desorden,



LA PROVIDENCIA Y LA CONFIANZA EN DIOS 13}

y el desorden no es ser, sino privacion de lo que deberia
ser. Pero si la causalidad divina se extiende a todas las
cosas, aun Jas més insignificantes, también lz ciencia divina
liega a todas las cosas; porque es evidente que Dios conoce
todo cuanto hace, todo aquello a cuya produccién con-
curre. Cuanto al pecado, limitase a permitirio, a tolerario,
en vista de un bien mayor. Y lo conoce en la permisién;
v lo ve en la derrota final, que en cierta manera contribuye
a la manifestacion del bien. Se comprendera mejor cuando
tratemos de la Providencia.

El conocimiento, en una palabra, que Dios tiene de
todo lo real y bueno que existe en €] mundo, de El mismo
viene; Dios Jo halla en si mismo.

‘
La sabiduria divina comparada con la bumana.

Nosotros conocemos las cosas espirituales y divinas des-
de abajo, en el espejo de las cosas sensibles, mas Dios las
ve todas desde arriba, en si musmo, en su cauvsalidad emi-
nente. _ _ o | b

Por més esfuerzos que hagamos, eti la tierra no alcaniza-
remos a ver las cosas espirituales y divinas sino por reflejo, -
en las cosas materiales; de ahi la importancia que damos 2
los sucesos materiales, como la pérdida de un ojo; pasan
en cambio casi inadvertidos sucesos espirituales de incal-
culable importancia, como un acto de caridad, un pecado
grave. En otras palabras: vemnos las cosas espirituales y
las divinas como a la Juz del crepiscuio, en la sombra
de las cosas sensibles: es la wvision wvesperting, cn frase de
San Agustin. )

Lo contrario sucede en Dios, que en una eterna mafiana
se conoce a4 st mismo en su totalided y ve desde arriba
en su esencia purisira todas las criaturas postbles v todas
las que existen, han existido y existiran. Desde arriba,
en las cosas espirituales, Dios ve las cosas materiales. Para
ofr una sinfonfa no necesita ofdos como nosotros, porque
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la conoce desde arriba, en la ley musical que la engendra,
mucho mejor que el artista genial que la compuso,

Dios no ve el alma del justo a través del cuerpo; mis
bien ve el cuerpo a través del alma, como una irradiacion
de ésta. Nada externo puede ofuscarle, ni 12 fortuna con
sus apariencias, ni el talento mismo; la caridad es lo tmico
que vale ante Dios. Un mendigo que bajo sus harapos
oculta un santo, vale a los ojos de Dios incomparablemente
mis que un César en el esplendor de la gloria humana.
Hace Dios también gran diferencia entre el nifio todavia
sin bautizar y el mismo después de bautizado.

La Pasion del Salvador, vista a la luz de aca abajo, nos
parece sombria; mas es incomparablemente esplenderosa
vista desde arriba, a la luz divina, como el centro de la
historta de la humanidad, como la cumbre hacia la cuoal
todo asciende en el Antiguo Testamento y de donde todo
desciende en el Nuevo, |

Dios no wve immediatamente las cosas en st mismas en
‘la opaca luz creada que las envuelve, como si necesitara
descender hasta ellas o de ellas dependiera; las ve en si
wismo, en su luz esplendente y desde arriba. Todo otro
conocimiento que no fuera la contemplacidn divina seria
imperfecrto. La sabiduria divina ve todo lo que de real
y de bueno hay en las criaturas como una #rradiacion de
la gloria de Aquel que es.

Del mismo modo, nuestro conocimiento de la eternidad
| €5 por comparacién con el tiempo, en el cual vivimos,
mas Dios ve toda la sucesion del tiempo a la luz de la
eternidad inmovil. Ast como un hombre situado en la
cima de una montafia ve de una sola mirada a todos los
que discurren por el valle, asf Dios ve en un instante
_1_'1:11_1;0 Y cterno toda la sucesién de los tiempos; ve a la
‘V@Z nuestro nacimiento y nuestra muerte, nuestras prue-
m}r la gloria que ellas nos metecen, los sufrimientos de
lﬁkfl}‘ustus Y €l provecho espiritual perdurable que de ahi
"mﬂm“ Ve los efectos en las causas, y los medios en

fines a los cuales aquéllos estin subordinados.
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La vide de los santos nos parece muy hermosa, aun
vista exteriormente, cual nos la presenta la historia; pero
es incomparablemente mis bella en el pensamiento de Dios.
Dios ve todo por dentro y desde arriba, ve inmedistamente
la gracia en el alma del justo, el grado actual de caridad
y el que tendra al cabo de su carrera. Ve nuestros caminos
2 la luz de la idea divina que los dirige, idea que no se
realizard plenamente sino en el cielo. Saber a la manera
nuestra, ¢ saber a la de Dios, es como mirar una vidriera
por de fuera del templo, o contemplarla desde el interior
de} mismo. - |

La sabiduria divina se nos ha manifestado en el Verbo,
en su vida y doctrina, en su muerte, resurreccién y ascen-
sion gloriosa. Y Jesucristo nos ha hecho participes de la
sabiduria divina por la fe viva iluminada mediante los
dones del Espiritu Santo, por los dones de sabiduria y de
entendimiento, que nos ayudan a penetrar y gustar los
misterios de la salud. Acostumbrémonos, pues, v ésta b
sea la leccién practica, a mirar las cosas desde el punto
de vista superior, propio de Dios, 2 considerarlas por el
lado gue miran a Dios, causa primera y fin Gltimo, vy no
por el lado del goce material que puedan proporcionar ni .
por las satisfacciones que nuestro amof propio © NUEStro
orgullo puedan encontrar en ellas. Habituémonos poco a
poco 4 ver en la penumbra de la fe todas las cosas en
Dios: los sucesos agradables, como sefiales de su bondad;
los acontechmientos adversos e imprevistos, como un lla-
mamiento a subir mds alto, como gracias ocultas, purifi-
cadoras, mucho miés preciosas a veces que las mismas -
consolaciones. San Pedro estaba mds cerca de Dios cuando
extendfa sus brazos para que le crucificasen, que en la ~

ciunibre del Tabor.

Si nos acostumbramos a vivir de la2 fe v del don de
sabidurfa, nos dispondremos cada dia mejor para recibir
el conocimiento que nos serd otorgado en el término de
nuestra jornada, cuando veamos 2 Dios cara ¢ cara, y en El
todo cuanto de El procede, particularmente aquello que



134 REGINALD GARRIGOU - LAGRANGE

aci en la tierra hayamos amado sobrenaturalmente, Asi
ven Santo Domingo de Guzmain y San Francisco de Asis
los destinos de sus respectivas Ordenes, y una madre cris-
tiana ve en Dios Jas necesidades espirituales del hijo que
aun queda en la tierra y la oracién que debe hacer por él,

Esta sabiduria corresponde a la bienaventuranza prome-
tida a los pacificos. En el cielo ella nos dara la paz, junto
con el gozo perfecto; y ya aca en la tiexra, si no el gozo,
nos da la paz, la tranquilidad del orden, en la umén con
Dios.



CAPfTULO viI

LA VOLUNTAD Y EL SANTO AMOR DE DIOS

Habiendo tratado de la inteligencia y sabiduria de Dios,
para adquirir idea mas cabal de Iz Providencia, nos resta
constderar qué cosa sea su santa voluntad y cudl el amor
que a s{ mismo y a nosotros tiene. Como en el hombre
la prudencia, asf en Dios la Providencia presupone el amor
del Bien supremo, al cual ordena y dirige todas las cosas.

No se hallard en el diccionario nombre mis profanado
que el del amor. Asi como hay sabiduria de 1z carne,
que San Pablo llama necedad y locurs, asf también hay
amor bajo, que se reduce a grosero egoismo, el cual
a veces, por obra de los celos, se torna en odio feroz.
Pero por muy hondo que haya caido un alma, nunca olvida
que el amor verdadero es una perfeccion tan elevada y
tan pura, que serfa tiempo perdido tratar de descubrirle
impertecciones.

Si se nos preguntara si ¢s posible en Dios la tristeza,
al instante responderiamos que no. Y si s¢ nos interroga
acerca de la cdlera divina, luego decimos que no puede
ser a Dios atribuida sino en metéfora, para designar su
justicia. Pero al preguntérsenos si el amor esta formal-
mente en Dios, responderemos sin vacilar que sf, que
Dios nos ama en el sentido propio y en toda la extensién
de Ia palabra, _

Veamos 1° como estd en Dios ¢l amor y cémo se ama
a sf mismo; y 2% en qué consiste el amor de Dios al hom-
bre. Tomaremos por gufa al Doctor Angélico, Santo
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Tomas (I2, q. 19-20); y al desenvolver el segundo punto,
expondremos qué se entiende por voluntad significada
y voluntad de beneplicito, distincidn capital para llegar 4
comprender qué sea el sbandono en manos de la divina

Providencia.

w:
L

El amor de Dios a st mismo.

El amor, tal cnal en Dios existe, no puede ser una pasion
o emocion de la semsibilidad, por ordenada que se Ia
suponga; v la razén de ello es que siendo Dios espiritu
puro carece de sensibilidad.

Pero la inteligencia divina, que conoce ¢l bien, no puede
existir sin Iz voluntad divina que lo quiere. Y esta volun-
tad no puede ser una simple facultad de querer; seria
imperfecta, de no estar siempre en acto; y el acto primero
de Ia voluntad es el amor del bien, amor espiritual, como
la inteligencia que lo dirige. Todos los actos de la volun-
tad, llamense deseo, querencia, consentimiento, eleccion
u odio, proceden del amor, que es el despertar mismo de
la voluntad al contacto de su objeto, que es el bien (I,
q. 20,a. 1).

Hay, pues, necesariamente en Dios un acto puramente
espiritual y eterno de amor del Bien; y este Bien, amado
de toda la eternidad, es Dios mismo, su perfeccién infinita,
que es la plenitud del ser. Dios se ama en la medida en
que es amable, es decir, sufinitamente, por un 4cto nece-
sario que estd sobre su wmrisma libertad y no al arbitrio
de ella. Este amor se identifica con el soberano Bien,
amado sobre todas las cosas; su ardor merece el nombre
de celo, y es como una lama ardiente que por siempre
subsistiera, “lgnis ardens...” “Deus ignis consumens est”,

‘ dice la Escritura (Deut., 4, 24).

Bueno sera traer al pensamiento este amror ardiente del
bien, que existe en Dios de toda la eternidad, mayor-
mente cuando se ven en la tierra tantas injusticias, tantos
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odios y tantas envidias, y cuando en el propioc corazén
siente uno el amor del bien tan flaco, inconstante y tor-
nadizo.

Aquellas palabras del Evangelio: “Bienaventurados los
que tienen bhambre v sed de fusticia, porque seran hartos”,
se refieren al amor ardiente del bien, amor mds fuerte
que todas las contradicciones juntas, mis que todos los
desfallecimientos v hastios, fuerte como la muerte, y aun
m4as que clla, como vemos en Jesucristo ¥ en los martires.
Y este amor del bien tan fuerte y ardoroso, que ha de
dominar en nuestros corazones, es como una chispa de la
hoguera espiritual, que es el amtor increade del soberano
Bien,

sCudles son las propiedades del amor divino?

l.o primero, es soberanamente SANTO, 0 mejor, es la
sentidad misma; es decir: es absolutamente puro e inwru-
table en su pureza. Absolutamente puro, porque ni pecado
ni imperfeccién pueden mancillarlo o alterarlo en cosa
alguna; ello es evidente, toda vez que el pecado consiste
en el apartamiento de Dios o de sus érdenes; y la imper-
feccidn, en no seguir sus consejos,

Es inmutable en su pureza, porque Dios no puede dejar
de ser el soberano Bien, ni de conocerse y amarse. Se
arna necesariamente, no solo por una adbesidn inmrutable
al sumo Bien, sino identificdndose con €l y amindolo sobre
todas las cosas. (Santo Tomds, Is, g. 19, 2. 3-7).

Cosa extrafia: filésofos como Kant se han extraviado
hasta ver, no la santidad misma, sino el colmo del egois-
mo en el amor por el cual Dios se prefiere a todas las
cosas. 'Y asi, han sostenido que Dios no puede amarse a
si mismo sobre todas las cosas, ni habernos creado para
su gloria, sino para nosotros mismos; y que&, por consi-
gmente, debemos amar sobre rodas las cosas nuestra propia
dignidad, y no 2 Dios.

Tan inaudita aberracién nos propone como ideal el
egolsmo que pretende apartar de Dios. Y olvidando qué
cosa sea el egoismo, lo confunde con la santidad.
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El egoismo consiste en el amor desordenado de sf
mismo, en virtud del cual el hombre se ama a s{ mismo
mas que al soberano Bien, mas que a la familia 0 a la
patria. ¢Cémo decir que Dios se ama 2 si mismo mis
que 2l soberano Bien, siendo ambaos la misma cosa?

Al preferirse Dios a st mismo, prefiere el soberano Bien;
obrar de otra suerte seria un desorden intolerable, como
cuando el avarc antepone el dinero a la dignidad. Si
Dios tuviera preferencia por una criatura v no por si
mismo, habria en él algo asi como vn pecado grave, es
decir, el mayor absurdo,

Cuando Dios crea, no lo hace por egoismo, antes bien
para manifestar su bondad; y 2l subordinar todas las cosas
a si musmo, al soberano Biem las subordina, para mayor
felicidad nuestra. Porque es incomparablemente mayor
bienaventuranza poseer a Dios, amarle y loarle por toda
la erernidad, que complacer nuestra propia dignidad per-
sonal, De igual suerte, s tanto mayor nuestra gloria,
cuanto mas glorifiquemos a Dios,

“Non nobis, Domine, non nobis, sed nomini tuo da glo-
riam.” Nuestra mayor gloria, Sefior, es darosla a Vos.

Por donde el amor que Dios se tiene es la santidad
misma, y no el egoismo.

Y no solo es absolutamente puro e impecable, sino que
va acompanado de un santo odio del mal, consecuencia
rigurosa del amor del bien. En efecto, no es posible amar
verdaderamente el bien, sin detestar a la vez el mal; no se
puede amar al Soberano Bien sobre todas las cosas, sin
detestar soberanamente ¢l pecado. Dios no puede tener
el santo celo de su Gloria, es decir, el celo de la mani-
festacion de su bondad, sin detestar con el mismo ardor
el pecado. La cosa es evidente. No puede pactar ¢n nada
con el mal ni entrar con él en componendas. Esto que
venimos diciendo es clara luz en el claroscuro divino. Mas
he aqui €] lado oscuro: de hecho, el mal sucede; y, frente
al mal obstinado, el amor de Dios, que es la dulzura misma,

t s¢ vuelve terrible. Fortis est ut mors dilectio, dura sicyt
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infernus emmlatio. Dios tiene al mal vn odio ardiente,
que es el reverso de su ardiente amor del Bien.

Santidad atrayente y temerosa2, dulce y terrible, como
la mansién de Dios de lz cual habla Jacob (Gén., 28, 17)..

Esta santidad mmplica todas las perfecciones, aun las mis:
opuestas en apariencia, como la Justicia y Ja Misericordia,
las dos grandes virtudes del amor divino.

Des lecciones se encierran en este santo amor de Dios
hacia si mismo: 1% debemos amar a Dios mis que a
nosotros mismos, por ser El infinitamente mejor que
nosotros, y preferirlo a nosotros mismos, por lo menos
con amor de estimacidon eficaz, que oriente toda nuestra
vida hacia él, 2* Asi como Dios se ama santamente,
también nosotros debemos amar santamente nuestra alma,
su destino, que es glorificar a Dios eternamente. Amé-
monos también a nosotros mismos santamente en Dios y
por Dios; ¢s Ia manera de combatir el egoismo, que consiste
en el amor desordenado de si mismo. Por un lado, el
egoista se ama con exceso, atendiendo desordenadamente
la parte inferior de su naturaleza; mas, por otro lado no se
ama bastante, porque no estima la espiritualidad de su
alma, que estd hecha para cantar la gloria de Dios. (Santo
Tomés, In-11*=, q. 29, a. 4; 1Is-II=, q. 2§,2. 7).

L
* L

E!l gmor de Dios a nosotros.

St tal es el amor que Dios se tiene, ¢como puede dirigirlo
a otros objetos distintos de si wtismo?

Los incrédulos llamados defstas pretenden que Dios no
puede amarnos en el sentido verdadero de la palabra, la
cual en el caso se reduce a simple metifora. Amar a otro
ser significa ser atraido por éI; pero Dios es la plenitnd
de todo bien; luego no puede ser atr#ido por nosotros,
no puede ser pasivo de la atraccién de este bien fnfimo
qUE SOMOS NOSOtros.

Respondemos a la objecién de los defstas diciendo que
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el amor de Dios a nosotros no es pasivo, sino esenciglmente
activo, creador, vivificante, generoso en extremo y sobe-
ranamente libre; es un amor verdadero en el sentido mis
estricto v fuerte de la palabra,

En primer lugar, el amor de Dios a nosotros no puede
ser pasivo en cosa alguna. Quien es la plenitud del bien,
no puede ser airaido por un bien creado, ni ser pasivo
de un bien mezquino, ni dejarse cautivar por él, No nos
ama Dios porque nos halle amables; al contrario, somos
amables a sus ojos, porque nos amo. "JQué cosa tene-
mos, que no la hayamos recibido?”, dice San Pablo. Y
Santo YTomas afade: "Amor Dei est infundens et creans
bonitatem in rebus —el amor de Dios derrama vy crea la
bondad en las cosas.” (I8, q.20,a.2).

Todos los bienes naturales y sobrenaturales que hay
en nosotros tienen su origen en Dios, fuente de todo
bien, y no pueden venirnos sino sélo de su amor creador
y vivificante, El amor de Dios no presupone en nosotros
amabilidad o condicidn de amables, antes bien crea en
nosotros esa cualidad, la conserva y aumenta, sin violen-
tar por cllo en nada nuestra libertad.

Mas, ;por qué nos amo Dios con ese amor creador?
¢Por qué nos dié la existencia, la vida, la inteligencia y la
voluntad? Por pura generosidad. :Ne es acaso propiedad
del bien el derramarse, el comunicarse generosamente?
El bien es esencialmente difusivo de si mismo; la bondad
es naturalmente comunicativa. En e] orden fisico, el sol
esparce en su derredor la luz y el calor fecundante; las
plantas y los animales, llegados a 1a perfeccidn, se repro-

—— ducen. En el orden moral y espiritual, quien, como el
santo, tiene pasién por el bien, no descansa hasta despertar
en los' demas las mismas ansias, el mismo zmor que en
él bulle. Siendo Dios el Soberano Bien, Ia plenitud -del
ser, el amor eterno del Bien, el celo del amor, sno babre-
mos de decir que le es propio repartir las riquezas que
bay en él, como el cantor halla su dicha en esparcir por
los aires las armonifas de su canto?
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Conviene, pues, altamente a Dios amarnos con amor
creador, dandonos la existencia y la vida,

Siguese de ello que la creacidn no es libre?, ¢que de
no haber Dios creado, no serfa ni bueno ni sabio?

De ningun modo; la Escritura nos dice que “Dios obra
todas las cosas segin el decreto de su libre albedrio”
(Ephess., 1,11), vy la Iglesia proclama la libertad absoluta
del Amor creador. Era altamente comvemiente que Dios
crease, pere libremente; de suerte que no hay repugnancia
en que Dios no hubiera creado; no por eso dejaria Dios
de ser, en su vida intima, infinitamente bueno y sabio.
Como dice Bossuet, Dios no es mayor por baber creado
el universo. Su perfeccién infinita no ha podido aumentar
en nada por habernos dado la existencia.

La creacién es un acto de amor absolutamente libre;
y en este sentido son gratuitos los dones naturales que
hemos recibido.

Mas hay en Dios un acto de amor aun mayor y mis
libre, aquel por el cual nos ha otorgado el dom todavia
mds gratuito de la gracia, participacion de su vida intima,
don no exigido por nuestra naturaleza. Por este amor
vivificante nos ha hecho amables a sus ojos, no solo como
criaturas suyas, sino como hijos, disponiéndonos para verle
y gozarle por toda la eternidad.

Somos mucho mis amados de Dios que cuanto podemos
imaginarnos; para saber cuinto nos ama, seria preciso
conocer plenamente el valor de la gracia, que tendra su
florescencia en la gloria; seria preciso haber visto a Dios,
siquiera un instante. |

El colmo del amor de Dios al hombre se ba manifestado
en la Encarnacion, en la Redencion y en la Eucaristia.
Para saber cuinto nos ama Dios, habria que conocer a
fonde el valor infinto de 'a Encarnaciém redentora, de
los méritos de Jesucristo y de las gracias espirituales que
de ¢l derivan. Santa Ana al engendrar a Marfa Santi-
Sima era muchisimo mds amada de Dios que cuanto clla
podfa imaginarse; no sabfa que la hija que Dios le daba
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habria de ser Madre del Salvador y Madre de los hombres.
Del mismo modo, guardaba la debida proporcién, Dios
' nos ama incomparablemente mis de lo que nos figuramos;
sobre todo en las horas de prueba, cuando parece aban-
donarnos y en realidad nos esta dando las gracias mds
preciosas, las mis profundas y vivificantes. En esas horas
debemos decir con Santa Teresa: “‘Sefior, vos lo sabéis
todo, vos lo podéis todo y vos me amiis,”

Tal es en sustancia ¢l amor de Dios a nosotros: amor
creador, vivificante, generoso y absolutamente libre.

¢Cudles son las propiedades del amor divino?

i* Este amor es umversal; se extiende aun a las cria-
turas infimas. Dios las ama, como el padre de familias
ama su casa, la hacienda y los animales que le sirven.
Pero Dios ama sobre todo las almas: el alma del pecador,
a quien induce a penitencia; e] alma del justo, a quien
ayuda a perseverar; el alma atribulada por 12 tentacidn,
a la cual sostiene en ¢l bien; el alma que va a comparecer
en su presencia en el trance de la muerte (Is, q. 20, 2. 2-3).

_2° Pero, con ser universal, tiene sus preferencias libres
el amor divino. St bien a todas las almas da las gracias
necesarias y suficientes para la salvacién, concede gracias
especiales de predileccién a ciertas almas, como San José,
San Juan Evangelista, San Pablo Apdstol, los fundadores
de las Ordenes Religiosas. Y todos estos santos repiten
aquello de San Pablo: “:Qué tenemos, que no lo hayamos
recibide?” (I Cor.,4,7). “Dios es quien obra en nosotros
por un efecto de su beneplicito, no sélo el querer, sino
el ejecucar.” (Phillipp.,2,13). El Sefior dispensa a cier-
tas almas gracias de predileccidn, como el cantor da
notas mds sonoras cuando bien le place. Dios stembra
en las almas semilla mas o menos escogida segiin su bene-
plécito.

3* La libertad soberana del Amor divino, aun en sus
libres preferenciss, guarda siempre el orden admirable de
la Sabiduria y de la Caridad. “Dios prefiere siempre a los
mejores; porque, como sea su amor la fuente de todo bien,
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nadie serfa mejor que su préjimo, de no ser mis amado
de Dios”, dice Santo Tomis (Ia, q. 20, 2. 3).

Dios prefiere el espfiritu al cuerpo, creado para servir
al espiritu; sobre todas las almas y sobre todos los espi-
ritus, tiene preferencia por la Madre del Verbo encar-
nado; y sobre la Virgen Santisimna estd el Unigénito en la
preferencia divina., Y si Jesucristo ha sido entregado por
nosotros, no ¢s porque Dios le ame menos; ha sido entre-
gade para que, salvandonos, triunfe del demenio, del peca-
do y de la muerte. (Santo Tomas, I#, g. 20, 2. 4,ad 1). ‘

Dios subordina todo a la muamifestacién de su bondad.
Confitenuni Domino quoniam bonus. Reconoced que el
Sefior es bueno, y su misericordia, eterna”, repite cons-
tantemente el Salmo 135.

4° La cuarta propiedad del amor divino es ser una
fuerza invencible; lo cual significa que nada puede resis-
tirsele, si no es por permistdn divina, y que con su poder
hace que todo concurra finalmente al bien. En este sen-
tido el amor de Dios es »ds fuerte que la muerte: mis
fuerte que la muerte fisica, porque €l ha resucitado a
Jesucristo de entre los muertos y nos ha de resucitar a
nosotros el dia del juicio; 7ds fuerte que la muerte espi-
ritugl, porque es Dios suf:mentcmcntw_;&dg_msn para_con-

— e ——— [

vertic al_pecador mis cmpedermdcr___rgq_l_lgm Jas_almas

R
n

MUErtas, No una vez, smoh'rmilﬁtud dc: veces en el Curso
de la existencia terrena. ' T

"
L "

La voluntad de Dios significada y la voluntad
de bemeplicito.

Es evidente que debemos conformar nuestra voluntad
con a2 de Dios y cont su santc amor. Porque, comeo dice
Santo Tomas ?, la bondad de nuestros actos y de nues-
tra voluntad misma depende del fin; y el fin Gltimo de la
voluntad humana es el soberano Bien, objeto primero de

1 I.Tl2e, q. 19, a. 9,
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Ja voluntad divina, por el cual quiere todas las cosas.

Pero aqui es preciso distinguir, con la tradici6n, dos
clases de voluntad: la voluntad de beneplacito y la volun-
tad significadat, Se entiende por volumtad divina sig-
nificada ciertos signos de la voluntad de Dios, como los
preceptos, las prohibiciones, el espiritu de los consejos
evangélicos, los sucesos queridos o permitidos por Dios.
La voluatad divina significada de ese modo, mayormente
la que se manifiesta en los preceptos, pertenece al dominio
de la obediencia. A ella nos referimos, segin Santo To-
mas 2, al decir en el Padre nuestro: “Fiat voluntas tua.”

La voluntad divina de beneplicito es el acto interno de
la voluntad de Dios, aun no manifestado ni dado a cono-
cer; de ella depende el porvenir todavia incierto para
nosotros: sucesos futuros, alegrias y pruebas de breve o
Jarga duracién, hora y circunstancias de nuestra muer-
te, etc. Como observa San Francisco de Sales® y con
él Bossuet?, st la voluntad significada constituye el
dominio de la obediencia, Ja voluntad de beneplacite per-
tenece al del abandomo en las manos de Dios. Como
largamente diremos mds tarde, ajustando cada dia mis
nuestra voluntad a la de Dios significada, debemos en lo
restante abandonarnos confiadamente e¢n el divino bene-
plicito, ciertos de que nada quiere ni permite que no sea

para el bien espiritual y eterno de los que aman al Sefior

[P —

y perseveran en su amor.
C
L %

Tal es la voluntad de Dios y tal su amor a nosotros,
Este amor se nos ba revelado en Nuestro Sefior Jesucristo,
cuyo corazén es horno ardiente de caridad. N

Kl amor de Cristo 3 nosotros, como el del Padre, es
absolutemente sante; es tambidn generoso: no fué € atrai-

11%,q.19,a. 11 et 12.
? 1% q.19, 4. 11.

8 Traité de I Amour de Dieu, 1. 8, ch. 3; 1. 9, ch. 8.
¢ Erats d'oraison, 1. 8, 9, ’ 7
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do por mosotros, antes bien nosotros lo fuimos por él:
"No me elegisteis vosotros, mas yo os elegf”, dice en el
Evangelio. También el amor de Jesis al Padre v a nos-
otros es mvencible; por amor murid, mas fué para resu-
citar las almas e inundarlas con €l rio de las divinas
misericordias.

Conclusion practica: Es preciso dejarse amar por este
amor santisime, purisimo y vivificante; es preciso dejarse
purificar por él, por dificil que ello sea en ciertas ocasio-
nes. Es preciso también corresponder com gemerosidad,
seguin aquello de San Juan: “dAmemos al Serior, Dios nues-
tro, porque él mos amd primero.” (I loann., 4,19). Es
preciso amar al Sefior con pureza de intencidon, por él
mismo, alejando de nosotros la vanagloria, las preocupa-
ciones de la envidia y e] deseo de la estima de los hombres.
- Entonces el amor de Dios prendido en nosotros seri
como la participacidn del que Dios se tiene a si mismo,
como una chispa escapada de la hoguera divina; y hacién-
dose cada dia méds puro, serd santo, gemeroso y fuerte,
hasta hacernos imvencibles, en el sentido de San Pablo
escribiendo 2 los Romanos (8, 31): “Si Dios estd con nos-
otros, ;quién comtra nosotros?” Finalmente, purificado
mas y mas nuestro amor, nos bard triunfar de la misma
muerte y nos abrird las puerras del cielo. Con la entrada
en la gloria quedaremos para siempre asentados en el amor
sobrenatural de Dios, que nadie nos podra arrebatar.



TERCERA PARTE

LA PROVIDENCIA SEGUN LA REVELACION

caprfTuLo 1

NOCION DE PROVIDENCIA

Habiendo en capitulos anteriores tratado de las perfec-
ciones divinas que presupone la Providencia, técanos ahora
declarar qué se haya de entender por este nuevo atributo.
Cuando la Revelacién nos ha manifestado acerca de la
Sabiduria y del Amor de Dios nos va a servir para mejor
comprender lo que la misma nos ensefia acerca de} gobier-
no divino. Esta doctrina sobrepasa con mucho cuanto
ensenaron los fildésofos; muchos de ellos sostienen que
la Providencia se extiende sélo a las leyes generales del
universo, mas no a los individuos, a las particularidades
de su existencia, a los actos libres futures y a los secretos
del corazdén. Ciertos herejes, por el contrario, opinaron
que, extendiéndose la Providencia de una manera infalible
hasta los actos libres, quedaba por ello mismo abrogada
nuestra libertad. Entre estas posiciones extremas se alza
como la cumbre de un2 montafia la doctrina revelada.

La Providencia, lo vamos a ver, es como unz pro-
longacién de la Sabidurfa divina, “gue abarca fuertemente
de un cabo al otro todas las cosas y las ordena todas

[146]
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con suavidad.” (Sap,, 8, 1; 14, 3). “Siendo Dios por la inte-
ligencia (unida a Ia voluntad), dice Sante Tomas, la causa
de las cosas, debe tener el conocimiento del orden segin
el cual se relacionan todas con el fin. El es quien asf
las ordena; y precisamente en esa ordenacién, que es fa
razén del orden de las cosas, consiste la Providencia.”
(I, q.22,a. 1) 1. Cuanto al gobierno divino propiamen-
te dicho, consiste en la ejecucion del plan providencial
(1bid., ad 2"=), si bien las expresiones “gobierno divino”
y “providencia” andan generalmente confundidas y se
toman como sindnimas. i
Observa Santo Tomas (I4id.) que la Providencia corres-
ponde en Dios 2 lo que en nosotros se llama prudencia,
que ordena los medios para los fines que trata de con-
seguir y prevé las necesidades para proveer a ellas. Asi
como hay en lo humano la prudencia individual, y sobre
¢elia la prudencia del padre de familias que provee a las
necesidades de la casa, y sobre ambas la prudencia del
jefe del Estado, que vela por el bien comiin de la Nacién,
asi en Dios hay la Providencia que ordema todas las
cosas para el bien del universo, es decir, para la manifesta-
ciétn de la bondad divina en todos los drdenes, desde los
seres inanimados, hasta los 4dngeles y los santos del cielo,
De esta rnanera, por comparacién con la prudencia
humana, adquirimos la nocidn analdgica de Providencia,
nocidn accesible a la razén natural y confirmada por la
revelacidén. Y, cosa importantisima, asf como el hombre
prudente primero quicre ¢l fin y después determina los
medios y hace uso de ellos, de suerte que el fin, con ser
lo primero en la intencién, se obtiene en Gitimo término,
de la misma suerte imaginamos que Dios desde toda la
eternidad quiere primero el fin del unwerso y luego los
medios conducentes al fin que quiso realizar u obtener.
Esta concepcién del sentido comin expresan los filésofos

1 Cf. Primera Parte, Cap. 2: El orden del universo y la Pro-

videncia.
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cuando dicen: El fin, que es primero en el orden de la
intencidn, es ltimo en el orden de la ejecucién; y ello
es de importancia suma cuando se trata del fin del uni-

verso corporeo y espirttual,
L

L

De la nocidon de Providencia que acabamos de exponer
se deducen sus propiedades. Indiquémoslas brevemente
antes de acudir a la Sagrada Escritura en busca de cnnu-
cimiento mas vivo y profundo. A

1* De la universalidad absoluta de la Lmuahda&;dwma,
propia del agente intelectual, se deduce la universalidad
de la Providencia: “La causalidad divina, dice Santo To-
mas, se extiende a todos los seres, ora corruptibles, ora
incorruptibles, tanto en su generalidad como en su indi-
vidualidad (que también es ser). De donde todas las cosas
que tienen ser, por cualquier titnlo que sea, estan ordena-
das por Dios 2 un fin.,” (I», q.22,a.2). Asi lo exige ¢l
principio de finalidad: todo agente obra por un fin, y
el agente supremo, por un fin supremo, de €l conocido,
al cual subordina todas las cosas. Este fin, como lo hemos
visto al tratar del amor de Dios, es la manifestacién de
su bondad, de su infinita perfeccidon y de sus diversos
atributos. ,

La Sagrada Escritura, lo vamos a ver, afirma repetidas
veces, tanto en el Antiguo Testamento como en el Nuevo,
que el plan providencial ba sido trazade hasia en sus
minimos pormenores inmediatamente por Dios, cuya cien-
cia practica serfa imperfecta si no se excendiera tanto como
su causalidad, sin la cual nada llega a la existencia. Se
ve, pues, que Dios es causa de cuanto de reql y de bueno
hay en todas las criaturas v en cada una de las acciones
de las mismas; es decir, que Dios, a titulo de causa pri-
mera, si no Anica, es cause de tode, excepto del mal, ex-
cepto de esa privacidn, de ese desurden, que se llama.
el pecadol, Cuanto a! mal fisico y al dolor, Dios no

L. a—————— T - —-‘.__-........

1 Cf. Santo Tﬂmns, I‘-—II“, q- 79, a. 1 et 2.
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los_quiere sino accidentalmente, para un bien superior?,
"De la universalidid absoluta de 12 Providencia se deduce
otra propiedad.

2* La Providencia, extendiéndose en la forma dicha a
todas las cosas, es la salvaguardia de la libertad y de los actos
libres v no la negacién de los mismos. No sélo garan-
tiza nuestra libertad, mas también la pone en accidn®
precisamente porque se extiende hasta el modo libre de
nuestros actos que ¢lla produce en nosotros y con nos-
otros; porque ¢l modo libre de nuestra eleccidn, esa indi-
ferencia dominadora de nuestro querer, es también un
ser, ¥ todo ser lo es por Dios?® La Providencia conoce
todas las particularidades de nuestro temperamento y de
niestro caracter, por pequefias que sean, las consecuencias
de la herencia, la influencia de la sensibilidad sobre el
juicio, penetra los repliegues de nuestra conciencia y
puede otorgarnos todas las gracias que iluminan, for-
talecen y atraen. Hay en su direccidn suavidad y for-
taleza. Suaviter et fortiter, esto es, con suavidad y forta-
leza siembra y conserva en nuestre corazéon la semilla

1 El mal fisico, la enfermedad por ejemplo, no Jo quiere Dios
directamente, sino sélo de manera accidental, en cuanto que busca
un bien superior, para el cual es condicién necesaria el mal fisico,
La vida del leén, por ejem?lu, exipe como condicién la muerte de
la gacela; la pacicncia e¢n Ia enfermedad supone el dolor; el he-
rofsmo de los santos supone los padecimientos que sufren.

2 Cf. Santo Tomds, I*, q. 83, a. 1,ad 3. “Deus movendo causas vo-
luntarias, mom aufert quin actiones earum sint voluneariz, sed
potius boc in eis facit”; I?, q. etc.

8 E| modo libre de nuestra eleccidén consiste en la indiferencia
dominadora con que nuestra voluntad se inclina actualmente hacia
un determinado objeto que aparece como bueno ¢n un aspecto,
no bueno en otro; el cual, por lo taato, no seria capaz de atraer
invenciblemente la voluntad (I3.Ilse, q.10,a.2). Este modo libre
de nuestra eleccidn es también un ser, algo real, y forma parte de
los objetos adecuados de la omnipotencia divina, a diferencia del
desorden del pecado, el cual no puede ser incluido entre ellos. Dios,
causa indefectible, no puede ser directa o indirectamente causa
del desorden del pecado, como ¢l ojo no puede ver los sonidos
(I*-Ilse, q, 79, 2. 1 et 2). , -
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divina y con solicitud vigila el desarrollo (I#, q.22,2.4).

3* Por mas que la Providencia, en cuanto es ordenacion
divina, abarca directamente todo lo que hay de real ¥
bueno, hasta la Oltima fibra de les seres, sin embargo,
cuando se trata de la ejecucion del plan providencial,
Dios gobierna las criaturas inferiorves por medio de las
superiores, a las cuales comunica la dignidad de la causa-
lidad. (1%, q. 22, a. 3).

Vamos a considerar en el Antiguo vy Nuevoe Testamento
estos distintos caracteres de la divina Providencia; sera
el mejor medio para adquirir conocimiento, no sélo abs-
tracto y tedrico, mas también vivo y espiritualmente
fecundo.



CAPITULO 1I

1.OS CARACTERES DE LA PROVIDENCIA
SEGUN EL ANTIGUO TESTAMENTO

El dogma de la Providencia se halla formal y explicita-
mente contenido en no pocos pasajes del Antiguo Testa—~
mento, como por ejemplo, en el Libro de la Sabiduria
(6, 8; 8, 1; 11, 21 12, 13; 17, 2}; y virtualmente esti indi-
cado en multitud de lugares. El Libro de Job esti por
entero dedicado al problema de l2 Providencia en lo que
mira a las pruecbas que experimentan los justos; y es tam-
bién una afirmacioén solemne de la Providencia divina la
oracién, que abunda en las piginas biblicas.

La doctrina del Antiguo Testamento puede resumirse
en estos dos puntos fundamentales:

1° La Providencia universal ¢ infalible ordena todas las
cosas para el bien; 2° la Providencia se nos manifiesta
muy claramente, a veces de manera ostentosa, si bien
en algunos de sus caminos es absolutamente inescrutable.
Dejemos que hablen los textos de la Sagrada Escritura,
que hemos escogido y agrupado de manera que los unos
aclaren los otros. Son en su frescura mas bellos que
todo comentario. Como palabra de Dios, son incompara-
blemente superiores a la Teologia; mas todavia sube de
punto su valor ordenados por Ia Teologla como piedras:
preciosas en un cuerpo doctrinal.
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La Providencia universal e infalible ordena todas
las cosas para el bien

1* Declirase cn el Antiguo Testamento lisa y llanamente
In universalidad de la Providencia y su extension a todas
las cosas, por pequesins que sean; el Libro de la Sabiduria
lo afirma repetidas veces: “Al pequefio y al grande él
mismo los hizo, y de todos cuida igualmente.” (Sap. 6, 8).
“La Sabiduria abarca fuertemente de un cabo a otro todas
las cosas, v las ordena todas con swavidad.’ (1bid., 8,1).
“T, Sefior, dispones todas las cosas con medida, numero
y peso.” (1bid., 11,21). “No hay otro Dios sino ti, que
de todas las cosas tienes cuidado, para demostrar que no
hay injusticia alguna en tus juicios.” (1&id,12,13). El
autor del Libro de la Sabiduriz aduce un cjemplo notable:
“Es un hombre que. piensa navegar, sorcar las agitadas
olas, encrespadas por la tempestad. . .; la pasién del lucro
es quien inventd cl bajel que le conduce, y el artifice
puso en ello todo su talento; mas tu Providencia, oh Pa-
dre, lleva el timén, t& has abierto un camino en medio
del mar y una ruta segura por entre 1as olas, demostrando
que eres poderoso para salvar de todo riesgo... Por eso
los hombres, en caso de naufragio, confian sus vidas a un
fragil lefio, atraviesan las olas en una balsa y escapan de
la muerte.” (Ibd., 14, 1-5).

Estas sencillas palabras relativas a Ja confianza en Dios
de los que surcan el mar en una balsa afirman con mas
claridad que todas las obras de Platén y de Aristdteles la
existencia de Ja Providencia que se extiende 2 todas las
cosas, por pequeilas que sean. La misma afirmacién en-
contramos en Jas hermosas plegarias del Antiguo Testa-
mento, como en la oracidn de Judit, cuando invoca al
Sefior antes de dirigirse al campo de Holofernes: “Asis-
teme, te ruego, Sefior y Dios mfo, socorre a esta viuda,
Porque th obraste antignamente aquellas maravillas, y td
designaste las que después han seguido, y ellas sc han
cumplido porque th lo quisiste, Todes tus caminos estdn
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aparejados de antemano y tus fuicios dispuestos por tu
prevision. Vuelve ahora tu mirada sobre el campamento
de los asirios... Asi suceda con éstos como con los
egipcios {que fueron anegados en las aguas del Mar Rojo);
confian en su gran ndmero, y en sus carros de guerra, y
se glorfan en sus dardos, y en sus escudos, y en sus fle-
chas, y en sus lanzas. No saben que td eres nuestro Dios,
que de tiempo antiguo desbaratas los ejércitos y tiencs
por nombre Yahvéh... Siempre te fué acepta la oracidn
de los humildes y de los mansos. Oh Dios del cielo,
creador de las aguas y Seflor de toda la creacién, oye
benigno 2 esta desventurada gue recurre a ti y lo espera
todo de tu misericordia.” ( Judith, 9,4-17). Notese como
en esta bella oracién de Judit se afirma, no sélo la Pro-
videncia, la extensidn universal de la misma y la rectitud
de los caminos de Dios, mas también la libertad de Ia
eleccion divina respecto del pueblo de donde habia de
nacer el Redentor. |

¢Pero de qué manera han sido las cosas asi ordenadas?

»
w %

2* No con menos claridad que la extensién universal
de la Providencia se afirma en el Antiguo Testamento
la infalibilidad de la misma con respecto a todo cuanto
sucede, aur/ con respecto a muestros actos libres presentes
y futuros. Véase en prueba de ello en el Libro de Ester
(13,9; cap.4 de la versién griega) la oracion de Mardo-
queo, que implora el auxilio de Dios contra Amén y los

enemigos del pueblo escogido: “"Sedor, Sefior, Rey ommni- |

potente, yo te invoco; porque de tu potestad dependen to-

"~ das las cosas, ni bay quien pueda resistir a tu voluntad, si

bas resuelto salvar a Israel. T\ hiciste el cielo y la tierra
y toda cuanto el ambito de los cielos abraza. T4 eres ¢l
Sefior de todas las cosas, mi hay quien pueda resistirte,
a ti, el Sefior. Ta lo sabes todo, y sabes que no por
soberbia, ni por desdén, ni por ambicién de gloria he
hecho esto de no adorar al soberbio Amén... Lo hice

t

i

1

SE— e
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por no trasladar a2 un hombre el honor debido a mi
Dios... Y ahora, Sehor, Dios mfo y Rey mio, Dios de
Abraham, apiddate de tu pueblo; pues puestros enemigos
quieren perdernos... {Escucha mis sdplicas!... Con-
vierte nuestro llanto en gozo, para que, viviendo, alabemos
tu nombre.”

No es menos conmovedora /a2 oracién de Ester (1bid.,
14, 12-19), pronunciada en las mismas circunstancias; en
clla se afirma todavia con méis claridad la infalibilidad de
la providencia aun en los actos libres de los hombres,
pues la reina Ester pide a Dios —y lo consigue—, que se
cambie el corazén de Asuero: “Acuérdate, Sefor, de nos-
otros, muéstranos tu rostro ¢n ¢l tiempo de nuestra tribu-
lacién, y dame a mi valor, Rey de los cielos y dominador
de todo poder. Pon en mis labios palabras discretas, asf
que me presente ante el leén (Asuero), y muda su corazdn
# que aborrezca a nuestro enemigo, para que perezca éste
con todos sus complices. Y libranos con tu mano; v
asisterne en mi desamparo, porque t0, Sefior, eres mi Gnico
auxilio. T conoces todas las cosas y sabes que aborrezco
la gloria de los inicuos. .., sdlvanos de las manos de los
mulvados, v librame a mi de mis temores.,” Y en efecto,
como dice un poco mas adelante (Ibid., 15,11): “Dios
trocd en dulzura la cdlera del rey Asuero; el cual, teme-
roso (al ver a la reina desmayada en su presencia), saltd
de su trono, y tomod a Ester en sus brazos, hasta que
volvié en si” Pronto se dié cuenta de la perfidia de
Amin y lo mandé al suplicio, prestando a los judios el
apoyo del poder publico para defenderse de los ene-
migos L.

De aqui se ve que la Providencia divina se extiende
infaliblemente, no sélo a los sucesos exteriores mds parti-
culares, sino también 4 los secretos de los corazones y a
los actos libres wmds intimos, por cuanto a la voz suplicante
de los justos cambia las disposiciones imteriores de la

1 Cf, también Iz oracién de Susana (Dan. 13, 42).
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voluntad de los réyes. Sécrates y Platén jamis se élevaron
a concepciones tan altas nt a certeza tan firme acerca del
gobierno divino.

Semejantes 2 los textos aducidos hay otros muchos en
la Sagrada Biblia, sobre los cuales insisten con frecuencia
San Agustin ¥ Santo Tomas.

Leemos, por ejemplo, en el Libro de los Proverbios
(21,1): “El corazon del rey es como un rio en la mano
de Yabuvéb, el cual lo inclina bacia cualgquier parte que
le plazca. Parécenle rectos al hombre todos sus caminos;
pero quien examina los corazones es Yahvéh.,” Y a su
vez el Eclesidstico dice de esta manera en 33, 13: “Como
estd el barro en manos del alfarero, el cual lo maneja 2 su
arbitrio, asi el bhombre estd en las manos de su Hacedor,
el cual le dara el destino segin sus juicios.” Del mismo
modo Isaias en sus discursos proféticos contra las naciones
- paganas (Is., 14,24): "Jurd Yahvéh, Dios de los ejércitos,
diciendo: Como lo pensé, asi serd, y como lo tracé en mi
mente, asi sucedera. Destruiré a Asur en mi tierra..., y
su yugo sera quitado de sobre mi pueblo.” “Asi es Ia mano
que esti extendida contra las naciones, prosigue el Profeta.
Porque Yabvéh, el Dios de los ejércitos, ba decretado, ;v
quién podrd impedirlo? Su brazo estd levantado, ;y quién
podrd detenerlo?” En todos los pasajes hallamos afirma-
da la libertad de la eleccién divina, la universalidad e in-
falibilidad de la Providencia, que desciende hasta los
pormenores mis insignificantes y a los actos libres de los

hombres,
»

3% ;Para qué fin ba ordenado las cosas la Providencia
universal e infalible? Los Salmos, sin llegar a darnos la
luz que irradia del Evangelio, responden a menudo 2 esta
cuestién diciendo que Dios ordena todas las cosas para
el bien, para la manifestacién de su bonrdad, de su miseri-
cordia y de su justicia; que en manera alguna es causa
del pecado, pero lo permite con miras a un bien mayor.
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De¢ ‘esta suerte aparece la Providencia divina como una
virtud unida siempre a la Justicia v a Ja Misericordia, como
en el hombre virtuoso jamés la verdadera prudencia puede
it en contra de las virtudes morales de la justicia, de la
fortaleza v de la templanza, antes bien anda unida con
ellas. La conexién perfecta v acabada de las virtudes no
puede darse fuera de Dios. _ N
Léense en los Salmos con frecuencia frases como ésta:
“Todos los caminos de Yahvéh son misericordia v ver-
dad.” (Ps.24,10). — “Lodas sus obras se cumplen con
fidelidad. Ama la justicia y la rectitud; la tierra esta llena
de su bondad.” (Ps. 32, 5). -— “Sefior, dame a conocer tus
caminos, muéstrame tus veredas. Llévame segiin tu ver-
dad y adiéstrame; porque ti eres el Dios mi salvador, y
eres mi esperanza en todo instante, Acuérdate, Sefior, de
tu musericordia vy tu bondad, que son etermas. De los
pecados de mi mocedad y de mis rebeldias aparta, Sefior,
tu memoria. A la medida de tu misericordia acuérdate de
wi, por tu bondad.” (Ps.24,4). — "Yabvéb es mi pastor;
nada me falta. En verdes prados me depara reposo, y a
la vera de refrigerantes aguas me apacienta. El renueva
mi alma, me guia por sendas llanas, por amor de su
nombre. St por valle bondo y sombrio como de muerte
andwviere, no tewmo wal alguno: ti vas conmigo. Tu vara
y tu cayado me protegen...” (Ps. 22, 1-5). — En ti, Se-
fior, tengo mi amparo y confianza; jno me vea en confu-
sion jamés! . .. En tus manos van mis destinos; defiéndeme
del poder de mis adversarios. Resplandezca tu rostro
sobre tu siervo, salvame por tu piedad... jCuin grande,
Sefior, es tu bondad para los que te temen y en 1 espe-
ran! Escondelos en los repliegues de ta rostro contra las

asechanzas de los hombres y contra las lenguas maldicien~

tes.” (Ps, 30, 1; 16, 20).

Nuestra esperanza, nuestra confianza en Dios, estriba
en !a providencia o cuidado que tiene de los justos ¥ en
la omnipotencia. Todos los versiculos que hemos aducido
de los Sabmos pueden reducirse a las palabras de Santa
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Teresa, antes citadas: “Sefior, vos todo lo sabéis, vos todo
lo podéis y vos me amais.”

Si tan universal es la Providencia, si no hay pormenor
al cual no se extienda, si es infalible y todo lo ordena para
el bien, cosa debe ser patente y manifiesta para quicnes
quieren verla. sDe dénde viene, pues, que sus caminos son
con frecuencia inescrutables, aun para los mismos justos?
El Antiguo Testamento toca muchas veces estc problema.

-
. »

Es cosa para nosotros manifiesta la Providencia, si bien
algunos de sus caminos son absolutamente inescrutables,

La providencia, considerada en general, es cosa que,
segin la Biblia, s¢ manifiesta con toda evidencia en el
orden de]l mundo, en la historiz del pueble escogido y en
la vida del justo o del impio tomada en globo.

¥l orden del mundo, dicen los Saimos, proclama una
Inteligencia ordenadora: “Celi emarrant gloriam Dei. . .
Los cielos cantan la gloria de Dios y el firmamento anuncia
la obra de sus manos,” (Ps. 18, 2). — “Entonad un himno
a nuestro Dios al son del harpa. El cubre los cielos de
nubes, prepara a la tierra la Huvia, hace brotar la hierba
en las montafias y da el pasto al ganado y a las crias del
cuervo que le vocean.” (Ps 146,7. Item. lob, 38,41), —
“Insensatos los bombres que ignoraron ¢ Dios, que no
supieron por las cosas visibles elevarse al conocimiento del
que es, ni considerando las obras reconocieron al artifice
de ellas... Som imexcusables; porque si pudieron llegar
por su sabiduria a penetrar las leyes del mundo, ¢cédmo no
echaron de ver méds ficilmente al Sefior del mundo?”
(Sap. 13, 18),

No es menos manifiesta la Providencia en la historia del
pueblo escogido, como lo declaran los Salmos, en parti-
cular el 113, In exitu Israel de Zgypto! “"Cuando Israel
salio de Egipto..., vible el mar y huyd, retrocedié el
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Jordin. .. ¢Qué es eso, mar, por qué huyes® Y a vosotras,
montafias, jqué os pasa, que brincidis como carneros, ¥
a vosotros collados, como corderillos? Tiembla, oh tierra,
ante ¢l Seiior, ante la faz del Dios de Jacob, que trueca
la roce en cascada de agua, y en manantial la dura pena.
No a nosotros, Sefior, no a nosotros; da gloria a tn Nom-
bre, por tu bondad, por tu fidelidad... Yahvéh se acordd
de nosotros: bendijo la casa de Israel. . ., bendecira a cuan-
tos le temen, sean pequefos o sean grandes... Nosotros
también le bendeciremos desde ahora y para siempre
jamas.”

Manifiéstase, por fin, la Providencia en la vida del justo,
por la recompensa que a veces visiblemente le otorga.
Asi lo declara entre otros el Salmo 111: “Dichoso ¢l bhom-
bre que teme al Sefior, que en observar sus mandamientos
pone sus delicias. Poderosa sobre la tierra serd su estirpe,
la generacion de los justos serd bemdecida. Hacienda y
riquezas habri en su casa, y la justicia se mantendri
eterna. La luz brilla en las tinteblas para el hombre mi-
sericordioso, compasive y justo... Seguro estd su cora-
z6n, confiado en el Sefior, su dnimo es ingquebrantable,
no teme a sus adversarios, derrama largamente la limosna,
socorre al indigente, su justa wentura subsistird para
siempre...”

E| Sefior se revela a veces particularmente como la Pro-
videncia dcl menesteroso: “Levanta del polvo al derribado,
del muladar alza al mendigo, para sentarlo con principes,
con los principes de su pueblo.” (Ps. 112,7).

Por el contrario, la maldad del impio recibe su mere-
cido, a veces un castigo visible, que también es sefial del
gobierno divino: “No te aficiones a los caminos de los
impios. . ., desviate y abandénalos..., como de pan, se
alimentan de la impiedad... La senda de los justos es
como [3 [uz brilfante de fa mafana, que va en aumento
y crece hastz el mediodia. E!l camine de los impios estd
lleno de tinieblas; no advierten el escollo donde van a tro-
pezar.” El dinero mal adquiride no aprovecha (Prov. 4,
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14) . — Dios priva 2 los impios de su bendicidn y los
entrega 2 su propia ceguera; mas acude en socorro
de sus fieles servidores, 2 veces en forma extraordi-
naria, como sucedié a Elias (/I Reg. 17,3):; "Encami-
nate hacia el Oriente y escéndete en el torrente Camth., . .,
que yo he mandado a los cuervos que te leven alli de
comer.” Y obedeciendo a la palabra del Sefor, fué a
establecerse en ¢l torrente Carith. . ., y los cuervos le le-
vaban pan y carne por la mafiana y por lz tarde, y el
arroyo le ofrecia agua que beber.

.
* &

Si tal es la Providencia en lo que mira al conjunto de
la vida del justo, permanecce, no obstante, inescrutable en
muchas de sus caminos, sobre todo en ciertas sendas supe-
riores, que nos resultan oscuras por el excesivo resplandor
que deslumbra nuestros débiles ojos. Asi acontece en
Isaias con el anuncio de los padecimientos del siervo de
Yahvéh, del Salvador.

I.eemos también en el Salmo 33, 20: “"Multe tribulatio-
nes fustorum... Numerosas las tribulaciones del justo;
v de todas le libra el Sefior.)’ — "“Nuestros padres, dice
Judit (8,21), fueron tentados para que se viera st de
veras honraban a su Dics. Abraham fué probade con
muchas tribulaciones y llegé a ser el amigo de Dios. Asi
Isaac, asi Jacob, asf Moisés y todos los que agradaron a
Dios pasaron por muchas tribulaciones, tnanteniéndose
siempre fieles. .. Por tanto, no perdamos la paciencia por

1 Ps. 36, 10: *Un poco de tiempo, y acabarise cl impfo: con-
templa su lugar, ya ¢l no estd; pero los mansos heredardn la tierra
y gorardn los deleites de una paz profunda. Cavila el impio insi.
dias contra el justo, sus dientes rechinan contra €l Y en tanto, el
Sefior se rie del impfo, viendo cémo se le avecina el a. Sacan su
espada los impios y flechan el arco para derribar al desvalido y al
pordiosero, para inmolar al hombre recto en su ¢amino; pero la es-

ada les atravesard su propio corazdn y sus arcos serin guebrados.”

Ps. 33, 12:."“Mata al malo su malicia, ¥ expialo & costa suya guien
odia al justo.”
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los trabajos que padecemos, antes bien, considerando que
los castigos son menores que nuestros pecados, pensemos
que los azotes del Sefor, con que somos corregidos, nos
han venido para enmienda nuestra, y no para perdicion.”

Los profetas hablan a menudo del caricter misterioso
de ciertos caminos de la Providencia, sobre todo cvando
entrevén, como Jeremias, la relattva esterilidad de sus
esfuerzos. |

Leemos en Isafas (55,6): “Invocad al Sefior, niientras
es tiempe; invocadle, mientras esta cercano. Abandone el
impio su camino, y el inicuo sus designios; conviértase
a] Senor, el cual se apiadari de €. Porgue, dice el Sefior,
los pensamientos mios no som vuestros pemsamientos, ni
vuestros capiinos son los caminos mios. Cuanto se eleva
el cielo sobre la tierra, asf se elevan mis caminos sobre
los caminos vuestros, y mis pensamientos sobre los pen-
sarnientos vuestros.”

Es lo mismo que se lee en el Salmo 35,7: “Es tw jus-
ticia, Sefior, como las montafias inaccesibles) tus juicios,
como el abismo inmenso (ludicia tua abyssus multa).”

Mis atin en esta oscuridad superior, tan distinta de la
oscuridad inferior del pecado y de la muerte, el justo
encuentra su camino; poco a poco aprende a distinguir
estas dos oscuridades tan contrariasi. Digamos como el
justo Tobfas después de pasar sus pruebas (Tob.13,1):
Grande eres tu, Sefior, desde la eternidad, v tu reino dura
por todos los siglos. Porque tii hieres, v das la salud, 4
conduces basta el sepulero y resucitas de él, sin que nadie
pueda sustraerse de tus manos. Bendecid al Sefior, hijos
de Israel, y 2labadle en presencia de las naciones; pues
por eso os ha desparramado entre las gentes que no le
conocen, para que publiquéis sus maravillas y Jes hagiis

} En ciertos problemss dificiles de espiritualidad concrets, por
ejemplo, cuando se trata de saber si determinada persona, unida a
veces con Dios, pero muy enferma, va o no dirigida por Dios en
clertos camines particulares, se llegs a Ja oscuridad superior o a la
inferior, segin c{) método de investigacidn que se siga,
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conocer que no hay otro Dios todopoderoso fuera de él.
El nos ba castigado a causa de nuestras iniguidades, y él
mismo nos salvard por misericordia...? Convertios, pucs,
pccaderes y sed justos delante de Dms y confiad que
usara con vosotros de su misericordia.”

Tales son las principales afirmaciones del Antiguo Tes-
tamento acerca de la Providencia: es universal, extendién-
dose hasta los mas insignificantes pormenores y a los secre-
tos del corazon; es infalible respecto de cuanto sucede,
aun respecto de los actos libres; ordena todas las cosas para
el biem, y por la oracion de los justos trueca los corazones
de los pecadores. Para quienes quieren verla, es sobrada-
mente manifiesta; es, sin embargo, inescrutable en ciertos
camines. Esta doctrina nos muestra la confianza que debe-
mos tener en Dios, y cdmo en las pruebas debemos aban-
donarnos en sus manos con perfecta conformidad con
su divina voluntad; entonces encaminard todas las cosas
2 nuestra santificacién y nuestra felicidad. Asi lo anuncia
la palabra del Evangelio: "Buscad primero el reino de
Dios, vy lo demas se os dard por afiadidura.”

1 Un Concilio de la Iglesia afirma con San Prdspera: “Quod
quidam salvantur, salvanus est donum; quod quidem pereunt, pe-
reyntium est meritum.” Denzinger, n® 318.



CAPITULO 0

LOS CAMINOS QCULTOS DE LA PROVIDENCIA
Y EL LIBRO DE JOB

No se puede hablar de la Providencia en el Antiguo
Testamento, sin pararse a considerar el Libro de fob.
Conviene resefiar sus ideas generales, insistiendo en el
sentido y alcance de lz conclusién.

" El Libro de Job considerz e} misterio del dolor o del
reparto de la felicidad y de la desdicha en esta wvida,
¢Por qué al justo afligen 2 veces aca en la tierra tantos
males? Cuil es la razdén de ello en el plan de la divina
Providencia? La respuesta general que da el libro de Job se
aclara y corrobora, como veremos, por multitud de pasa-
jes biblicos que nos muestran el bien superior al cual van
dirigidas las pruebas que experimentan los siervos de Dios.

Casi todos los exegetas, siguniendo a los Santos Padres
de la Tglesia, estan de acuerdo en afirmar haber realmente
existido Job. De los labios de éste y sus amigos salid
sin duda la sustancia de los discursos que le atribuye el
autor; el cual, proponiéndose ante todo instruir a los lec-
tores, did 2 su libro la forma de poema didactico, cuya
riqueza literaria es por cierto extraordinaria. El problema
que discute el libro es el siguiente: (Cual es la causa de
los males de esta vida? Veamos primero cémo plantea el
problema y luego la solucién que proponel

1 Ct. Dictionnaire de ls Bible, articulo Job. Citamos la traduc-
cion de Crampon y los breves resiimenes que 2lli trae de los dis-
cursos de los amigos de Job.

[162]
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‘Bueno seri pasar revista a los textos principales, en pro-
vecho sobre todo de aquellas almas que no consideran Iz
cuestion del amor puro como mero problema tedrico, an-
tes bien con todas veras y apasionadamente se interesan
en él. Mas que sus palabras y escritos ama Dios sus
aflicciones; y precisamente porque sus palabras, como las
de Job, proceden del corazdon atribulado, suelen hacer a
veces tanto bien a las almas.

Nos servira de guia el Comentario de Santo Tornis,
que anuncia las pdginas altisimas que habia de escribir
San Juan de la Cruz en La Noche Oscura acerca de la
purificacién pasiva de la noche del alma?,

»
. »
Sobre si los pecados son siempre ln causa de los males que
aguejan al hombre en esta vida.

dEs castigado también el inocente? gy por quér

Tal es el problema que plantea Job, atormentado en sus
carnes por horrible enfermedad. El Libro comienza (1,1)
afirmando ser Job un hombre “integro y recto, temeroso
de Dios y alejado del mal”; era ademés poseedor de gran-
des riquezas; a menudo solfa recordar a sus hijos los debe-
res para con Dios, ofreciendo por cada uno de ellos un
holocausto.

El mismo Altisimo dice: que "no bay otro como él en
la tierra, vardn sencitlo y recto, temeroso de Dios y apar-
tado de toda maldad”. (1,8). A lo cual Satands responde:
“:Acaso Job sirve a Dios de balde?. .. De todo ticne en
abundancia. Mas extiende un poquito tu mano y tdcale
en sus bienes, y se vera si no te maldice a la cara.” (1, 11).

El Sefior dice entonces a Satands: “Todo cuanto posee
estd a tu disposicién; sblo que no extiendas tu mano contra
su persona.” Con’ esto, salié Satands de la presencia del

1 Cf. Comentario de Santo Tomds sobre ¢l libro de Job, caps. 4,
6,8,9 (leccibn 3 integra), 19,28. frem Sarro Tomis, Ia-[l=, q. 87,
a. 7 y 8, de Malo, q. 5._ 34 e Iomm'fl, 9, 2,
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Sefior. Estas palabras recuerdan aquellas otras de Nuestro
Sefior 2 Pedro antes de la Pasidn: “Simdn, Simén, mira
que Satands os ha pedido para zarandearos como el trigo,
ut wos cribaret sicut triticum; mas yo he rogado por ti
a fin de que tu fe no perezea.” {Luc. 22, 31).

D¢ donde se ve que los mejores son los zarandeaﬂqlﬁggh_

Este primer capitulo del T.ibro de Job, el Thas importante
de todos, esclarece el libro entero, en particular la con-
clusién, Pero Job ignora la conversacién del Sefor con
Satands y el permiso que éste ha obtenido. Tales son los
camminos ocultos de la Providencia, cuyo secreto se nos
manifiesta desde el principio del libro; permanecen empero
en profundo misterio para el atribulado Job.

No tarda Job en verse privado de sus bienes; sus hijos
e hijas mueren victimas del huracan. Mas el patriarca se
somete a los juicios de Dios, diciendo: “El Sefior lo
did, el Sefior lo quitd; jsea bendito su nombrel” (1,21).
”Dmmus dedit, Dominus abstulit. .. sit nomen Domini
benedictum.” _

Luego obtuvo Satznas de Dios permiso para herir a
Job “con una lepra mabigna desde la planta de los pies
hasta la coromilla de la cabeza” (2,7). Pero Job se man-
tuvo fiel a Dios, 2 pesar de los insultos de sa mujer que
le decia: “;Reniega de Dios y muérete!”

Entonces vinieron tres amigos a consolarle: Elifaz, de
edad avanzada, Baldad, todavia en su madurez y ¢l joven
Sofar. Lloraron la suerte de Job y permanecieron largo
tiempo sin hablarle palabra, porque veian que su dolor
era muy grande.

También Job, llegados sus amigos, permanecié silencioso
durante siete dias y siete noches de dolores; pero al fin,
agotadas las fuerzas, abre su boca y prorrumpe en lamen-
tos: “Perezca el dia en que naci... ¢Por qué fué concedida
luz a} miserable y vida a aquellos que estin en amargura
de 4nims, que aguardan la muerte, y no viene, que cavan
en busca de ella como en busca de un tesoro?. .. (Se fue-
ron la tranquilidad, la paz y el repose!” (3, 3,20).
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Y los amigos le replican: “A muchos ensefiaste la sabi-
duria. .., tus palabras sostuvieron a los que vacilaban.. .,
y ahora ha venido sobre ti el azote, y has flaqueado.” (4, 1).
El més anciano, Elifaz, celoso de su propia reputacién de
sabidurfa, se asombra de ver a Job sumido en tan profundo
desaliento. El inocente, dice, jamas perecid; solamente los
malvados son consumidos por el soplo de la cdlera divina.
Alude luego a una revelacién tentda cierta noche, donde
se le manifestd que ningin hombre es justo ante Dios.
Es, pues, mejor que cese Job de proferir sus amargos
lamentos, st no quiere correr la suerte de Jos impfos; con-
fiese su culpa ¢ implore la misericordia de Dios, que cas-
tiga paternalmente, curando las heridas que produce (4-5).

Job le responde que sus Jamentos estan muy por debajo
de sus dolores, 2 los cuales prefiere la muerte. Esperaba
hallar consuelo en sus amigos, pero se ve defraudado en
su esperanza; sin embargo nada pueden reprocharle, si
no es la fogasidad de sus palabras (6, 24-30). Volviéndose
luego a Dios, le representa sus males y la desesperacidn
en que se halla, copjurandole que ponga fin a sus dolores
con la muerte (7, [-21). “Meses de dolor han sido mi pa-
trimonio, y mi lote noches de sufrimiento, en las cuales
me he hartado de afliccion hasta la maiiana... jAh! mi
alma prefiere la muerte... Por qué probarme de este
modo? Si he pecado, squé puedo hacerte, oh guardian de
los hombres?... ;Que no me hayas de perdonar mi
ofensal...”

Interviene Baldad, el de edad madura, rico y presun-
tuoso; el cual, lejos de consolar al amigo, le responde que
Dios, como no sea injusto, no envia tales calamidades sino
a los gravemente culpables; por lo que exhorta a Job a
convertirse a Dios (8).

Reconoce Job que Dios es sabio y justo, pere afade:
“ilnocente! Lo soy"; y da libre curso 2 sus lamentos
(9-10).

Sofar, el mis joven de los tres amigos, ardiente y fogoso,
interviene para apoyar la tesis de sus dos compafieros;
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i ¢l. 1a malicia de Job es muy superior al castigo
que padece, por lo que le exhorta a volverse a Dios.

Job, en los capitulos 12, 1‘3 y 14, reconoce de nuevo
que Dios es infinitamente sabio, justo y poderoso; cnsalza
las perfecciones divinas todavia méds que sus amigos. Luego
afiade, en el capitulo 13: “Aun cuando &l me matare,
de suerte que ninguna esperanza me quedara, defenderfa mi
conducta ante él. Mas él serd mi salvador. .. Seguro estoy
del triunfo de mi causa... ¢Cual es el nimero de mis ini-
quidades? Hazme conocer mis maldades y ofensas.” Cilma-
se por fin Job, sc excusa ¢ implora la clemencia de su juez.

Con todo, no logra convencer a sus amigos. Con pala-
bras duras le arguye de nuevo Elifaz, diciéndole que no
tiene por qué lamentarse, como sean todos los hombres
culpables delante de Dios (15).

Job replica (16): “Estoy oyendo siempre los mismos
grgumentos; sois todos consoladores insoportables... Si
estuvierais en mi lugar, yo también sabria hablar de esa
suerte.,” Protesta una vez mis de su inocencia y apela
gl mismoe Dios, tomindole por arbitro entre él y sus
amigos. “A esta misma hora tengo un testigo en el cielo,
un defensor en las alturas. Mis amigos se mofan de mi.
Mas yo imploro a Dios con lagrimas.” (16, 19).

Los amigos de Job, dice en su Comentario el Doctor
Angélico, no piensan en la vida futura, antes bien creen
que ya acd en la tierra debe el justo ser recompensado y
el mpio castigado.

Baldad repite lo que ya antes dijo: que el impio es siem-
pre desgraciado en la tierra. Mas esta vez no afiade consue-
los ni promesas; para él, Job es un pecador empedernido, y
CoOmo a ta] le trata. De ahi se ve que una de las mayores
tribulaciones le vino 2 Job de sus propios amigos. Como
olvidan la vida futurs, no cesan de agobiarle diciendo que
todas las cuentas han de ajuscarse acd en la terra,

'Entonccs Job, figura de Cristo, elevindose por inspira--
cién superior hasta el misterio del mis all4 que ¢l prélogo
nos ha hecho entrever, respunde (19): "Por décima vez:
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me insultais y me ultrajais sin pudor. Aun cuando hubiese
caido en falta, conmigo queda mi pecado. Pero vos-
otros, que os alzais contra mi, que para convencerme invo-
cais mi oprobio, sabed por fin que es Dios gquien me
oprime. .. Cerréme el camino, y no puedo pasar; esparcio
tinieblas en mi camino. .. desarraigé, como un arbol, mi
esperanza. .. Tratdme como a enemigo suyo... Alejd
de mi a los heimanos; apartironse de mi los amigos. . ., los
mismos hijos me desprecian. .. {Compadeceos de mi, com-
padeceos de mi, porque la mano del Sefior me ha heri-
del... jOh! ;Quién me diera que mis palabras se escri-
bieran. .., grabadas en pedernal? Porque yo sé que i
vengador vive y que €l se levantard el postrero sobre el
polvo. Entonces, con estos huesos revestidos de sa piel,
con mi carne veré a Dios. Yo mismo le veré. Mis ojos,
le veran, y no otro por mi; mis rifiones se consumen del
espera dentro de mi. Entonces os preguntaréis: ;Por qué,
le perseguiamos? y se reconocera la justicia de mi causa.”

A pesar de este grito sublime de esperanza, el joven'
Sofar vaelve a la tesis prlmcra las desgracias dc la vida
presente son castigo de los crimenes.

Job, por el contrario, demuestra por la experiencia la
falsedad de este principio (21). Sin duda los malvados
son a menudo castigados de una manera ostentosa; pero
sucede 2 veces que los asuntos les van bien hasta el
momento de la muerte, en tanto que los justos tienen
mucho que padecer.

Insiste en su tesis Elifaz, haciendo una larga enumera-
cién de las faltas que Job ha debido de cometer: *“Al
hambriento rehusaste el pan, y a la viuda despachaste con
las manos vacias.” (22).

Job sostiene (28-31) que la desgracia mo siemnre es
castigo de una vida criminal. Ignora, dice él, la razén de
sas padecimientos, mas Dios sin dada conoce en s sabidu-
ria la causa verdaders, inescrutable para la inteligencia del
hombre. Aquf (31) acaba la primera parte del Libro;
Job con sus discursos ha “impuesto silencio a los inter-
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locutores, pero sin lograr €l mismo descifrar el enigma.” .

En la segunda parte entra en escéna un nuevo personaie,
el joven Eli, quien da sefiales de gran sabidurfa, “no
exenta de presuncidn” (Le Hir). Sostiene que Job es
castigado, no por crimenes enormes que haya cometido,
sino por no haberse comportado con suficiente humildad
ante Dios; de lo cual son claro indicio los amargos lamen-
tos que ha dejado escapar de su boca. Si se arrepiente,
seguramente Dios le devolvera la felicidad (32-37). Job
no sabe qué replicar, porque comprende la parte de ver-
dad que encierran los argumentos de Elit. Con esto queda
el problema del dolor discutido en todos sus aspectos.

Mas falta algo todavia,
E

E L

Sentido vy alcance de la respuesta del Sefior.

Por fin, en la tercera parte, interviene el mismo Dios,
respondiendo a Job, por quien ha sido apelado (13, 22).

No es conforme con la dignidad de Dios discutir con el
hombre; por lo que responde a Job de manera indirecta
presentindole un cuadre magnifico de las maravillas de
la creacién, desde las estrellas del firmamento hasta las
manifestaciones mas admirables del instinto de los anima-
les (38-39). ‘

“:Eres th por ventura, le dice, quien ata las estrellas de
las Piéyades, o sabes acaso romper las cadenas de Qrién?
¢Eres ti quien levanta a su vempo las constelaciones?. ..
dEntiendes ti el orden de los cielos y sabes regular su
influencia sobre la tierra? :Eres ti quien procura su
presa a Ia leona y hartas a sus cachorros? ¢Eres td quien
da el vigor al caballo?... ¢Eres th quien manda elevarse
al iguila y hacer su nido en las alturas?”

Todas estas obras revelan sabiduria, providencia, adap-
tacién perfecta de los medios a los respectivos fines, los
cuales son claro indicio de 1a bondad absoluta del Creador

! Dictionnaire de la Bible, art. Job, c. 1560.
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y enscfian al hombre a aceptar con humildad y sin pro-
testa coanto el Todopoderoso se digne ordenar e permitir.
Al leer estas palabras de Yahvéh, El gque es, parécenos
estar oyvendo al Auter y conservador de nuestro ser, al
que ha soldado, por decirlo asi, nuestra esencia y nuestra
existencia y quien las conserva y es causa de todo lo que
de real y bueno hay en la creacidon. Se dice que la res-
puesta divina no toca el lado filoséfico de la cuestion
discutida. En realidad, la respuesta pone de manifiesto
que Dios nada hace sino paraz el bien, y que .r{' en las
cosas sensibles existe orden ten maravilloso, con mis
razon debe existir ordem superior en las cosas espiri-
tuales, si bien queda a veces oscuro para nosotros a causa
de su misma elevacién. Con un a fortiori semejante podra
decir Jesucristo: “Mirad las aves del cielo: no siembran
ni siegan... El Padre celestial las alimenta. ¢No wvaléis
vosotros mis que ellas?” | ) o

La respuesta del Sefior despierta en el corazén de Job
sentimientos de humildad y resignacién.

Para terminar, invita Dios irdnicamente 2 Job a tomar
en su mano las riendas del gobierno del mundo para esta-
blecer en él la justicia v el orden (40, 1-9). ¢Pero podria
conseguirlo Job, impotente y desarmado ante dos mons-
truos que son un juguete en la mano de Dios? ' En
el capirulo 40, habla el Sefior de la fuerza que ha dado
a Behemot y a Leviatdn, es decir, al hipopétamo y al coco-
drile, como diciendo: Si bien el demonio, a semejanza
de estos dos monstruos, tiene a veces poder especial para
tentar al hombre, no puede, sin embargo, usar de tal poder
sin mi permiso, y de su mismo furor me puedo yo servir‘ )
para el bien?,

Entonces Job, al acabar el capftulo 42, declara humil-
demente: “Sefior, bien sé que todo lo puedes... Si, he

! Dictionnaire de la Rible, art. Job, c. 1574.

* Algunas de estas palabras de Dios, alusivas 2 la fuerza de estos
MONSLIN0S traen 3 nuestra mente el sentir de los tedlogos acerca de
la maturaleza del demonio, que Dios sigue amando como matura-
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hablado neciamente de las maravillas que sobrepujan mi
saber.” Con ello reconoce que sus lamentos han excedido
la medida, y que sus palabras han sido a veces inconside-
radas. Fl Seiior por su parte dice a Elifaz: “Estoy indig-
nade contra ti y contra tus dos amigos, porque no habéis
hablado de mi con rectitud, como si siervo Job... Ofre-
ced por vosotros un holocauste. Y mi siervo Job rogara
por vosotros, ¥ en atencion 2 €l no os trataré como vuestra
culpa merece.” Y Dios bendijo los afios tGltimos de Job
todavia mas que los primeros, hasta que el patriarca murid
en paz a edad muy avanzada.

La clave del libro se encuentra en el capitulo primero,
donde ¢l Seftor permite a Satands tentar a sa sierve Job,
La conclusion es, pues, manifiesta: Dios envia a los hom-
bres las tribulaciones, no sdlo para castigarles por sus
\pecados, sino también para purificarlos como el oro en
el crisol y bacerles progresar en la virtud. ¥n esto consiste
la purificacion del amor, que dicen los grandes mistices
cristianos. En el prélogo dice Satands: “:Acaso Job teme

i 1 e A an et —rru v TR iy de et W

a Digs de balde?, .. De todo tiene en abundancia,” Ahora

e

T bt e

se ha visto que Job sabe perminecer fiel a Dios en la
adversidad. Tal es el sentido de las pruebas de los justos,
como lo atestignan otros muchos pasajes del Antiguo
Testamento. , |
E ]
L w
Cudl sea el bien superior al cual van ordenadas
las pruebas de los justos.

Confirmase la doctrina que exponemos con dos pruebas
meémorables que refiere el Génesis: la de Abraham, que

leza en lo que tiene de real y de bueno; obra suya es en fin de
cucntas. Ksas palabras nos sugieren también que, como dice Santo
Tomis, los demonios aman naturalmente Iz existencia en cuanto tal
(hecha absrraccidn det estado de desgracia}, la vida en cusato il
g Fnan por consiguiente de manera natural como a Autor de la vi-
% a Aquel g guien odian como juez; i bien antes querrian no ser,
qu€ ser tan desgraciados. (Cf. Santo Tomis, I, q. 60, 8. §, ad §).
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se dispone a inmolar 2 su propio hijo Is2ac por cbedecer
el mandato de Dios (Gen. 22) y la de José vendido por
sus hermanos {Gen. 37). |

Dios probé a Abraham, mandindole que le ofreciera
en holocausto a su hijo Isaac, el hjjo de la promesa. Como
dice San Pablo en su carta a los Hebreos (11, 17): Por
la fe, Abrabam, cuando fué probado, ofrecid a Isaac en
sacrificio; ¥ el mismo que habfa recibido las promesas
ofrecid a su unigénito, aunque se le habfa dicho: De Isaac
satdrz la descendencia que llevard tu nombre. Mas éi con-
sideraba dentro de si mismo que Dios podria resucitarie
después de muerto; de aqui es que le recobré como figura.
El angel del Senor detuvo la mano del Patriarcs, el cual
oyd estas palabras: “Por cuanto has hecho esta accion y no
has perdonado 2 tu hijo por amor de mi, yo tc llenaré de
bendiciones; y multiplicaré tu descendencia comy las
estrellas del cielo,..; y en tu posteridad serin benditas
todas las naciones de la tierra, porque has obedecide a
nu voz.” {Gen, 22, 16)}.

También sufrié la prueba José, vendido por sus her-
manos envidiosos de los suefios y de las dotes del pre-
dilecto de Jacob, el justo José, calumniado por la mujer
de su amo y sefior, fué echado en prisién, de donde sali
por singular manera para ser primer runistro del Faradn,
que reconocid el espiritu de Dios en &l (Gen. 41, 38). Mas
tarde, cuando obligados por el hambre sus hermanos vinie-
ron a Egipto en busca de trigo, sorprendidlos diciendo:
“Soy José. ¢Vive todavia mi padre?... Yo soy Jos¢, a
quien vendisteis para ser levado a Egipto. Mas no os
aflijdis ni enojéis contra vosotros mismos por haberme
vendido 2 este pais; porque por vuestro bien dispuso Dios
que viniese yo antes que vosotros,.. No he sido enviado
acd por designio wvuestro, sino por voluntad de Dios; e}
cual me ha constituido... duefio de toda la casa de
Faraén y gobernador de todo el pals de Egipto...” Y
echindose al cuello de Benjamin, Hord. {Gen. 45, 3-14).
¢Se quiere argumento mas elocuente de la Providencia,
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que toma en bien las pruebas de los justos, y a veces
aun en bien de los mismos perseguidores, que acaban
por reconocer su yerror

Lo mismo vienen a decir 2 menudo los Salmos, en parti-
calar el Salmo 90, 11-16, de donde estan tomados el Gra-
dual y el Tracto de la Dominica Primera de Cuaresma:
“Angelis suis Deus mandavit de te, ut custodiant te in
ommibus viis tuis. Dios dispondra para ti sus angeles, para
que te guarden cn todos tus caminos'. Ellos te Nevarin
en Sus manos, NO Sea (ue tropicce tu pie en la piedra;
sobre el le6n y sobre el dspid irdn tus pisadas, y hollaris
el leoncillo y el dragén... El que mora al amparo del
Altisimo, descansa a la sombra del Todopoderoso. Dird
al Sefior: “T% eres mi defemsa v mi refugio; mi Dios en
quien confio, Librardsme también del lazo del cazador y
de la peste devastadera” Cubrnirte ha con su ala; bzjo
sus alas encontrards refugio. Su fidelidad vale por égida
y escudo; no temeras ni espantos nocturnos ni la sacta
que vuela por ¢l dia... Caerdn mil a tu jzquierda, y diez
mil a tu derecha; mas a ti no te tocari... Porque el
Sefior mandara a sus dngeles que te guarden en todos tus
caminos... por cuanto en él pusiste tu confianza... Y
dird: “Por baber esperadeo en wmi, le libraré; le protegeré,
porque ba reconocido mi nombre. Si g i clamare, le oiré.
Con él estaré en la desgracia, para Librarle y glorificarle;
colmarle be de dias y le baré ver mi salvacidén. Eripiam
eum et glorificabo eum, longitudine dierum adimplebo
eum et ostendam illi salutare meum.”

Estos versos admirables, saturados de sublime poesia y
de vivo realismo espiritual, nos insindan la vida futura.

S6lo en forma velada habla de clla ¢l Antiguo Testa-
mento, generalmente por medio de simbolos; pero hay |
un pasaje de Isafas (60, 19), donde se describe la gloria
de la Nueva Jerusalén: *Ya no habrd mds menester
sol que te dé luz durante el dia, ni luna que te alumbre

1 Recvérdese a Moisés salvado de las aguas y tan 2 menudo
ayudado por Dios.
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durante la noche; Yabvéh serd la sempiterna luz tuya, y
tu gloria serd tu Dios. Nunca mis se pondrd tu sol, ni
padecerd menguante la luna; porque Yabvéb serd para ti
sempiterna luz tuya, ¥ se habrén acabado ya los dias de
llanto.” Y més adelante el mismo Isafas (66,18): “Y yo
me regocijaré en Jerusalén, dice el Sefior; nunca jamnids se
oird alli voz de Uanto ni de lamento.”

Todavia con mas ¢laridad se expresan las mismas ideas
eq el Libro de la Sabiduria (3,9): “Justorum anime in
manu Dei sunt, et non tanget illos tormenium mortis. Las
almas de los justos estdn en las manos de Dios y no llega-
ran 2 ellas los tormentos. A los 0jos de los insensato
parecen estar muertos, y su salida de este mundo se mira
como desgracia y aniquilamiento; mas ellos reposan en
faz. .. Su esperanza estd llena de la inmorrtalidad t. Su
tribulacién ha sido ligera, mas su galardén serd grande;
porque Dios bizo prieba de ellos y los ballo dignos de
si. Los probd como oro en el crisol, y los acepté como
victima de holocausto. El dia de la recompensa brillardn
los justos, semejantes 8 centellas que discurren por cafja-
veral. Juzgarén las maciones y dominardn sobre los pue-
blos, y el Sefior reinard sobre ellos para siempre... Por-
que la gracia vy la misericordia son para sus santos y €L
cuida de sus escogidos.” Y mis adelante (5,1): “Entonces
el justo se presentari con gran valor ante aquelios que le
persiguieron y menospreciaron sus trabajos... Y éstos
dirdn: Su vida nos parecia una necedad y su muerte una
ignominia. Mirad cémo es contado entre los hijos de
Dios y tiene su parte entre los santos. Luego descarriados
hemos ido del camino de la verdad... ¢De qué nos ha
servido ¢l orgullo y Ja jactancia?... Mas los justos vivi-
ran etcrnamente,; su galarddn estd en el Sefior, y el Altisimo
tiene cuidado de ellos. De su mano recibiran el reino
magnffico y una brillante diadema. Dios los protegerd con

! Los justos del Antiguo Testamento, después de la muerte,
esperaban en el limbo ls venida del Redentor que les abriese los
puertas del ciclo,
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su diestra, y con su brazo los defenderd. Sélo 2 1a vida
eterna pueden aplicarse estas palabras: ““Justi autem n
perpetuum vivent et apud Dominum est merces eorum.”
Ya el Salmista habia dicho (Fs. 16,15): “"Mas yo en mi
inocencia contemplaré tu rostro; al despertar me saciaré
de tu semblante, satiabor cum apapruerit gloria tua” Da-
niel anuncia (12,3): “Aquellos que hubieren entendido
las cosas de Dios (y permanecido fieles a su ley) brillarin
como la luz del firmamento; y los que hubieren ensefiado
a muchos la justicia, seran como estrellas por tods la
eternidad y siempre, quasi stelle in perpetiuas eternitates.”’
Uno de los siete hermanos Macabeos dice al verdugo en
el trance del martirio: “T#%, perverso, nos quitas la vida
presente; pero el rey del umiverso nos resucitard algimt
dia para la vida eterna, por baber mmuerto en defensa de
sus leyes” (I Machab. 7,9). Ya Tobias (13,2) tenia di-
cho: "“Grande eres tf, Sefior, desde ]a eternidad, v tu reino
dura por todos los siglos. T% hieres y das la salud, condu-
ces basta el sepulcro y sacas de él... El nos ha castigado
a causa de nuestras iniquidades; y él nos salvard por su
misericordia.”

Otros muchos textos asimismo del Antiguo Testamento
esclarecen el misterio de las pruebas enviadas por Dios
e insinttan el bien superior al cual estin enderezadas. Judit
exhorta a los ancianos de lIsrael a esperar con paciencia
el auxilio del Sefior, diciendo: “Deben acordarse cdmo
fué temtado muestro padre Abrabam, y cémo después de
probado con wrichas tribulaciones llegd a ser el amigo de
Dios. Asi Isaac, asf Jacob, asi Moisés y todos los que
agradaron a Dios, pasaron por muchas aflicciones, mante-
niéndose siempre fieles... Creamos que los azotes del
Sefior, con que como Siervos suyos somos corregidos, nos
han venido para enmienda nuestra, v no para nuestra per-
dicién.” (Judith. 8, 22-27).

El Eclesidstico (2,1-10) declara las ventajas del sufri-
miento: “Hijo mio, en entrando en el servicio de Dios,
 prepara tu alma para la tentacién; humilla tu corazén y
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ten paciencia en las penas; apresta los ofdos y sé décil a
Jas inspiraciones de la sabiduria; no te apresures a obrar ¢
hablar en tiempo de oscuridad; amtes bien sufre em paz
las dilaciones de Dios, permanece unido a él y no te canses
de esperar su ayuda, a fin de que en adelante sea mas
prospera tu vida. Acepta gustose todo cuanto te enviare,
y en ticmpo de la humillacién sufre con paciencia; pues
como el oro se prueba en el fuego, asi los bombres
aceptos a Dios se prueban en la fragua de la bumillacién.
Confia, pues, en Dios, y él te sacard a salvo... Los que
teméis al Sefior, esperad en él: que su misericordia vendri
a consolaros.”

El Libro de la Sabiduria en los capitulos 15, 16 y 17
compara Jas pruebas de Jos buenos con las de los malos,
realzando 12 diferencia. En tanto que los egipcios fueron
henndos con llagas extraordinarias, los israelitas fueron
curados de Jas mordeduras de las serpientes por medio
de la serpiente de bronce, alimentados con mani llovido
del cielo y guiados por una columna de fuego, y hallaron
camino en el Mar Rojo, donde los egipcios quedaron
anegados en las aguas. También Isaias dice (44, 22): “Yo
disipo tus maldades como la nube, y como la niebla tus
pecados. Conviértete a mib, pues yo te he rescatado.”
(Item., 46, 2-6).

quue.:zs (7, 14-20) anuncia que Dios se compadeceri
de su pueblo: “No dard ya el Sefior rienda suelta a su
furor contra los suyos, porque €] es amante de la miseri-
cordia, Se volverd hacia nosotros, y nos tendra compasion;
sepultara nuestras maldades y arrojard en lo mgis profundo
del mar nuestros pecados. Conforme 2 su promesa, mos-
trard su misericordia con la descendencia de Abraham.”

Los textos del Antigno Testamento que acabamos de
aducir sobre el purqué de las pruebas de los justos, escla-
recen grandemente la conclusién del libro de Job, Pero
la luz plena acerca de los fines Gltimos se manifiesta en
el Evangelio. Sélo el Cristianismo es capaz de dar la
solucién definitiva, Pero ella se vislumbra ya en ¢l Libro
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de la Sabidurfa (escrito entre el afic 245 y el 50 antes de
Cristo) ... El Libro de Job nos revela que la suprema
justicia de Dios, que Job sabe cierto ha de prevalecer
algun dia (19, 25 ss.), sobrepuja infinitamente nuestras mi-
ras estrechas; muestra astmismo que la virtud, lejos de ir
aca abajo acompaiiada siempre de lo que los hombres
llaman felicidad, esta a veces sometida a muy duras pruebas.

En los santos del Cristianismo se echa de ver cémo
el amor de la cruz crece con el amor de Dios y la seme-
janza con Cristo crucificado, de quien fué scfialada figura
el justo Job, .

Una cosa queda oscura: ¢qué pensar, cuando la desgra-
cia nos visita? ;sera una prueba, o serd vn castigo? Ambas
cosas, por lo general. Pero ¢en qué proporcién? Dios lo
sabe. San Pablo, escribiendo a los Hebreos (12), expone
la solucién definitiva, exhortindoles a la perseverancia en
las tribulaciones, a semejanza de Jesucristo: “Corramos
perseverantes al término del combate que nos es propues-
to, poniendo los ojos en Jests, autor y consumador de
la fe; el cual, con la mira puesta en el gozo que le estaba
reservado, sufrid la cruz, sin hacer caso de la ignominia;
por lo que esta sentado a la diestra del trono de Dios.
Considerad, pues, atentamnente a aquel que sufrid tal con-
tradiccién de los pecadores contra su persona, a fin de
que no desmayéis perdiendo el dnimo. Pues aun no habéis
resistido basta derramdar sangre combatiendo contra el
pecado... El Sefor, 2 quien ama, le castiga; y a cual-
quiera que recibe por hijo suyo, le azota. Aguantad, pues,
con fortaleza Ia correccién: Dios se porta con vosotros
como con hijos; porque ¢cuil es el hijo a quien su padre no

corrige? .., Dios nos castiga para nuestro bien, a fin
de que lleguemnos a participar en su santidad.” (Hebr,
12, 2-10).

Resulta de todo esto, como observa Job (7), que Ia
vida del hombre sobre la tierra es comparable al servicio
militar, y sus dias, como los del mercenario: "Militiz est
vita bowmis super terram, et sicut dies mercemarii dies
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efus.”’ Pero el Sefior otorga la gracia a sus fieles siervos; ]1:
y lo que es ain mds, como dice San Pablo (Rom. 8,38): |
“él hace que todo conmtribuya al bien de los que le aman” .
hasta el fin; todo: las gracias, las cualidades naturales, las
contradicciones, las enfermedades, hasta el pecado, dice
San Agustin, el pecado que ¢l permite en la vida de sus !
siervos, como permitié la negacién de Pedro, para que se |
afiancen en la humildad y en el amor mas acendrado.



CAPITULO IV

LA PROVIDENCIA SEGUN EL EVANGELIO

Con mis claridad todavia que ¢! Antiguo Testamento
afirma el Nuevo la Providencia divina, que llega a los
pormenores mas insignificantes y es infalible en todo
cuanto sucede, aun en nuestros actos libres futuros. Con
mucha mas claridad que el Antiguo declara tambicn el
Nuevo ¢l fin superior para el cual estin ordenadas todas
las cosas; pero_queda siempre un _punte 0sCuro: la ines-

ik, TR

cg;tabilj_dad,__d_g_,_mgiqrtdﬁ"'b"a“m“‘iﬁﬁ superiores de la divind
Providencia, He ahi bosquejadas las cuestionés Tandamen-
tales que vamos a examinar, apoyandonos en los textos
del Evangelio que mas luz derraman sobre ellas,

*
* &

Cudi sea el bien superior para el cual ordena
todas las cosas la Providencia,

Nuestro Sefior eleva nuestras almas a la contemplacién
del gobierno divino poniendo ante nuestros ojos el orden
admirable que resplandece en el mundo sensible, para que
de ahi podamos rastrear el orden providencial de las cosas
espirituales, incomparablemente mds hermoso, benéfico,
saludable e imperecedero. Un a fortiori de esta especie se
advierte en la respuesta del Sefior al remate del Libro de
Job: Si en el mundo visible existen maravillas tan asom-
brosas, ¢cuil no serd el orden del mundo espiritual?

Leemos en San Mateo (6, 25): “No os acongojéis por

{178]
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vuestra vida, qué habéis de comer; ni por vuestro cuerpo,
qué habéis de vestir. ¢No vale mis la vida que ¢l alimento,
y ¢l cuerpo miés que el vestido? Mirad las aves del cielo,
como no siembran, ni siegan, ni tienen graneros, y wvuestro
Padre celestial las alimenta. jPues no wvaléis vosotros mu-
cho mis que ellss? Y ¢quién de vosotros a fuerza de dis-
cursos pueden anadir un codo a su estatura? Y acerca del
vestido, ¢a qué propésito inquietaros? Contemplad los lirios
del campo cdmo crecen: ellos no labran, ni tampoco hilan,
Sin embargo, yo os digo que ni Salomén, en medio de
toda su gloria, se vistid como uno de ellos. Pues si una
bierba del campo, que hoy es, y mafiana se echa en el
horno, Dios asi la viste, jeudnto mis a vosotros, hombres
de poca fe? Por tanto, no digais acongojados: ¢Ddénde
hallaremos qué comer y beber? :Dénde hallaremos con
qué vestirnos? Asi lo hacen los paganos, que andan tras
todas estas cosas. Biem sabe wvuestro Padre la mecesidad
que de ellas tenéis. Ast gue, buscad primero el reino de
Dios y su justicia, y todas estas cosas se os dardn por afia-
didura. No andéis, pues, preocupados por el dia de ma-
flana; que ¢l dia de mafiana cuidado traerd para si. Bas-
tale 2 cada dia su propio afén.”

Estos ejemplos muestran que la Providencia divina se
extiende a todas las cosas y da a todos los seres lo que
segin su naturaleza les conviene; a las aves da el Senor
alimento, y les ha dado también el instinto con que bus-
car lo que necesitan, y no otra cosa. Si asi cuida Dios
de los seres inferiores, con mas razon ha de velar sobre
DOSOLTOS.

Si la Providencia asi provee a las necesidades de las
aves, ¢cuzl no serd el cuidado que tiene de nosotros,
que poseemos alma espiritual e inmortal, y hemos sido
creados para un fin incomparablemente mis noble que
aquellos 2nimalitos? El Padre celestial sabe lo que necesi-
tamos. ¢Qué es, pues, lo que nos toca hacer? Buscar
primero el reino de Dios y su justicia, seguros de obtener
por anadidura el necesario sustento corporal. Quienes
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traten ante todo de alcanzar su fin Gltimo, el soberano
Bien, a Dios mismo, amable sobre todas las cosas, recibiran
lo necesario para conseguirlo, no solamente cuanto atafie
a la vida corporal, mas también las gracias necesarias para
lograr la vida eterna i,

Hallamos en San Mateo (10,28) otro testimonio de
Jesucristo acerca de la Providencia. Refiriéndose a la asis-
tencia divina en el momento de la persecucién, diceles
Jests a los discipulos: “No temdis a los que matan el
cuerpo y mo pueden matar el alma; temed mis bien al
que puede arrojar alma y cuerpo en el infierno. ¢No se

1 Como expone Santo Tomas, PP, q. 22, a. 2, “preciso es decir
que todo estz sometido a la Providencia, no sélo en general, mas
también en particular, hastz en los pormenores mds insignificantes.
Ellos es evidente. Porgue como todo agente obre por un fin, Ja
prdenacion de los efectos de Dios, agente supremo, licga tan iejos
como la causalidad divina ... Pero ésta se extiende a todos los se-
res, no s6lo en lo que rienen de comin los unos con los otros, mas
también en lo que cada uno tiene de mds particular, en la indi-
vidualidad propia de cada uno, ya se trate de los seres incorrupti-
bles, ya de los seres corruptibles. De donde es necesario que todo
aguello que de coalquiera manera ha recibido de Dios la existencia,
haya sido ordemade por Dios a determinado fin, segin aquellas pa-
labras de San Pablo a los Romanos (13, 1}: ¢Todo lo que es de
Dios, por él ha sido ordenado» Por cuanto la Providencia es la
ordenacién divina de las cosas creadas a los fines respectivos, pre-
ciso es decir que todo le estd sometido”.

I*, q. 22, a. 3: De esta suerte la Providencia ha ordenade inme-
diatamente todas las cosas, hasta las mds infimas, dindoles la virtud
de producir determinados efectos. En lo que atafie a la ejecucidn
de este orden providencial, Dies gobierna los seres inferiores mie-
diante los seres superiores, n0 por impotencia, sine por comunicar
a las criaturas (sobre todo a las de superior categoria) la dignidad
de la causalidad. El hombre, por ejemplo, ha recibido el poder de
gobernar los animales domésticos, los cuales le obedecen ddcilmente
¥ le ayudan en sus trabajos.

1%, q. 22, a. 4 “La Providencia no destruye la libertad humana,
antes bien, ab aetermo tiene dispucsto que hayamos de obrar libre-
mente’”; y ka accién divina nos Heva, no sélo a obrar, sino a hacerlo
libremente, porque ella sc extientde hasta el modo libre de nues-
tros acros, que con nosotros y en nosorros produce, como sea mds
intima a nosotros que nosotros mismos. Cf, 1§, q. 19, 2. 8.
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venden dos pajaros por un as? Y no obstante, ni uno de
ellos caerd en terra sin que lo dispongz vuestro Padre,
Hasta los cabellos de vuestra cabeza estan todos contados.
No tengiis, pues, miedo: valéis vosotros mds que muchos
pdjares.” Lo mismo viene a decir por San Lucas (12, 6-7).

La prueba es stempre la misma: el 7 fortiori que se des-
prende del cuidado que el Senor ttene de las cosas infe-
riores, para hacernos entrever lo que seri el gobiernc
divino en el orden de las cosas espirituales.

Como observa Santo Tomds en su Comentario al Evan-
gelio de San Mateo, Nuestro Sefior Jesucristo gquiere
decirnos: No temédis a los perseguidores, que sélo pueden
hacer dafio a vuestros cuerpos; y aquello poco que pue-
den, no lo levan a cabo sin la permisién de la divina
Providencia, que tolera los males para bienes superiores.
Si ni un pajarillo cae en tierra sin la permision del Padre
celestial, no sdlo vosotros no caeréis, pero ni siquierz un
cabello de vuestra cabeza, sin su permisién; lo cual quiere
decir que Ja Providencia abarca los pormenores mids insig-
nificantes, nuestros actos libres de menor cuantia, los
cuales pueden y deben guardar relacién con nuestro lti-

mo fin. |
‘

No menos que la universalidad de la Providencia, se
afirma en el Evangelio Iz infalibilidad de la misma respecto
de todo cuanto acontece. Lo dice el texto que acabamos
de comentar:“Hasta los cabellos de wuestra cabeza estdn
todos comtados.” Y dicha infalibilidad se extiende 2tn a
los secretos de los corazones y a nuestros actos libres
futuros. Léese en San Juan (6,44): “Las palabras que yo
os he dicho, espiritu y vida son. Pero entre vosotros hay
algunos que no creen.”” Pues bien sabia Jesis desde el
principio, comenta el Evangelista, cuales eran los que
no crefan y quién le habfa de entregar. Lo mismo en
San Juan (13,12) JesGs dice durante la tltima Cena: “En
cuanto a vosotros, limpios estdis, bien que no todos. Pues
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sabia quién era el gue le habfa de hacer traicién y por
eso dijo: No todos estais limpios.”

En San Mateo (26,21) leemos también estas palabras:
“Uno de wosotros me ba de hacer traicion.” Si Jests
conoce con certeza los secretos de los corazones y los
actos libres futuros, como lo declara el anuncio de las
persecucicnes, con mas razon los conoce infaliblemente el
Padre celestial,

En San Mateo (6,4-6) nos da Jesds estos consejos:
*Cuando hubieres de orar, entra en tu aposento, y cerrada
la puerta, ora a tu Padre que esti presente en el secreto,
y tu Padre, que ve en lo secreto, te lo premuiard” Y San
Pablo, en su Carta a los Hebreos (4,13): “No bay cria-
turg invisible a su vista; todas estdn desmudas y patemtes
a los ojos de aquél ante quien bemos de dar cuenta.”

La doctrina de la necesidad de la oracién, declarada
repetidas veces en el Evangelio, supone la Providencia
que llega a nuestros actos libres. Lo da a entender Jesu-
cristo en San Mateo (7,7-11): “Si vosotros, siendo malos,
sabéis dar buenas cosas a vuestros hijos, ¢cuinto mis vues-
tro Padre celestial dard cosas buenas 2 los que se las
piden®” FEs una nueva prueba a fortiori de la Providencia
divina que toma por término de comparacion lz solicitud
de un padre de familias para con sus hijos. Si éste cuida
de los suyos, con mas razon nuestro Padre celestial ha
de velar sobre nosotros.

Asimismo la pardbola que trae San Lucas (18, 1-8) del
juez inicuo y de la viuda nos mueve a perseverar en la
oracion. Este juez, importunado por las instancias reite-
radas de la viuda, le hace al cabo justicia, para que no
vaya mais a molestarle. “Ved, afiadid el Sefor, lo que dijo
¢l juez inicuo. ;Y Dios dejard de bacer justicia a sus esco-
gidos que cloman a él dia y noche, vy les bard esperar?”

Y en San Juan (10,27) dice Jesucristo: “Mis ovejas
0yen ia voz mia, v yo las conozco, y ellas me siguen. Yo
les doy la vida ererna, y no se perderdn jamds, y ninguno
las arrebatard de mis manos: pues Jo que mi Padre me ha
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dado, todo lo sobrepuja, y nadie puede arrebatarlo de la
mano de mi Padre. Mi Padre y yo somos unz misma
cosa.” Estas palabras manifiestan a las claras la infalibili-
dad de la Providencia respecto de cuanto sucede, aun

respecto de nuestros actos libres futuros.
L
* *

I.a buena nueva del Evangelio nos manifiesta atn mas
a las claras, si cabe, que ¢l goblerno divino ordena todas
las cosas para un bien superior y eterno, y que permite
el mal, el pecado, del cual en manera alguna es ¢l la
causa, para un bien mayor .

Leemos en San Mateo (5,44): “"Amad a vuestros enemi-
gos, bendecid a quienes os maldicen. . ., orad por los que
os persiguen: para que sedis hijos de vuestro Padre celes-
tial, el cual hace nacer su sol sobre buenos y malos, y lo-
ver sobre justos y pecadores. Y en San Lucas (6, 35): “Sed
misericordiosos, como vuestro Padre es misericordioso.”
La persecucidn misma se torna en bien para quienes saben
sufrirla por amor de Dios (Matth,, 5, 10): “Bienaventu-
rados los que padecen persecucion por la justicia, porque
de ellos es el reino de los cielos. Dichosos seréis cuando
los hombres por mi causa os maldijeren, y os perseguie-
ren, y dijeren con mentira toda suerte de mal de vosotros,
Alegraos y regocijacs, porque es muy grande la recom-
pensa que os aguarda en los cielos: del mismo modo persi-
guieron a los profetas que ha habido antes que vosotros.”

He aqui la luz meridiana que de lejos anunciaba el
Libro de Job, y mas abiertamente el Libro de la Sabi-
duria con estas palabras (3, 1-8): “Las almas de los justos
estin en las manos de Dios..., el diz de la recompensa
resplandecerin los justos..., juzgarin a las naciones y
tendrin el dominio de ellas para siempre.”

He aqui 1a luz de mediodia que anunciaba €l Libro J1
de los Macabeos (7,9), donde vno de los siete hermanos
n_ﬁértires, en trance de morir, increpa de esta suerte al
tirano: “T4, perverso, mos quitas la vida presente; pero
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el Rey del universe nos resucitard algtin dia para la vida
eterna, por haber muerto en defensa de sus leyes.”

A la luz de esta doctrina revelada escribe San Pablo a
los Romanos (5, 3): “Nos gloriamos también en las tri-
bulaciones, sabiendo que la tribulacién produce la cons-
tancie; la constancia, Ja virtud probada; Ia virtud probada,
la esperanza. La esperanza nunca engafia, porque la cari-
dad de Dios ha sido derramada en nuestros corazones por
medio del Espiritu Santo gue se nos ha dado.” Y en
8,28 de la misma Carta: “Sabemos también nosotros que
todas las cosas contribuyen al bien de los que aman 2
Dios, de aquellos que él ha llamado seghn su eterno de-
creto.” Este dltimo texto resume todos los anteriores
relativos a la universalidad e infalibilidad de Ia Providencia,
gue ordena todas las cosas para el bien, aun el mal mismo
que permite, sin ser de él causa. Pero queda una cuestion
por resolver: ;sQué conocimiento podemos tener del go-
bierno divino?

*
- %
Los claroscuros del plan providencial.

- Hemos visto que el Antiguo Testamento abiertamente
declara ser cosa para nosotros manifiesta la Providencia
divina, si bien ciertos caminos de !a misma son inescruta-
bles. Todavia resalta mas esta verdad en el Nuevo Testa-
mento, en lo que mira a la santificacién y a la vida eterna.

En lo que toca al orden del mundo, el gobierno general
de la vida de la Iglesia v a Ia vida de los santos tomada
en conjunto, las palabras que acabamos de citar de Nues~
tro Sefior no permiten dudar que la Providencia sea cosa
manifiesta: “Mirad las aves del cielo, cémo no siembran,
ni siegan, ni tienen graneros, y vuestro Padre celestial las
alimentz. ¢Pues no valéis vosotros mucho mis que ellas?”
( Matth. 6, 26),

Lo afirma también San Pablo en Ja Carta a los Roma-
nos (1,20): “Las perfecciones invisibles de Dios, su eterno
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poder y su divinidad, se ban becho visibles después de la
creacién del mundo, por el conocintiento que de ellas nos
dan las criaturas,” -

Enséftanos también Jesucristo qué cosa sea la Provi-
dencia respecto de las almas en las paribolas del hijo
prodigo, de la oveja perdida, del buen pastor vy de los
talentos. Tode lo que hay de bondad en el corazdn del
padre de! hijo prodigo, preexiste de una manera infinita-
mente mis perfecta en el corazén de Dios, cuya Providen-
cia vela sobre las almas muchisimo mds que sobre todas
las criaturas terrenas juntas; y principalmente en la vida de
los justos hace que todo coopere al fin dltimo,

Jests anuncia también que su Padre y él han de velar
sobre su Iglesia; y nuestros ojos ven ahora manifiestamente
confirmadas estas palabras: “Ta eres Pedro, y sobre esta
piedra edificaré mi Iglesia; y las puertas del infierno
no prevaleceran contra ella.” (Marzh. 16, 18). Y aquellas
otras: “Id, pues, ¢ instruid a todas las naciones, bautizin-
dolas en el nombre del Padre, y del Hijo, y del Espiritu
Santo; y ensefiadle a observar todas las cosas que os he
mandado. Y estad clertos que yo estaré con vosotros
todos los dias hasta el fin del mundo.” (Marth, 28, 19-20),
En la evangelizacion de las cinco partes del mundo vemos
hoy realizado el plan de la Providencia, que en sus ras-
gos generales nos es manifiesto.

Hay, con todo, en este plan providencial cosas que
permanecen muy misteriosas para nosotros, las cuales, sin
embargo, como advierte Jesucristo, apareceran sencillas
a los pequefios y humildes; la humildad abre a éstos Jas
puertas de los profundos abismos de Dios. Una de ellas
sobre todo es el misterio de la Redencidn, ¢s decir, de la
dolorosa Pasién y sus consecuencias, misterio que Jesis
va descubriendo poco a poco a los Apdstoles, 2 medida
de sus alcances, pero que, llegado el momento, los deja
desconcertados,

Otro es el misterio de la salvacidn: “Yo te glorifico,
Padre, Sedior de cielo y tierra, porque bas temido emcu.
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biertas estas cosas a los sabios y prudentes, y has reve-
lado a los pequefiuelos. Asi es, Padre, porque asi te plugo.”
(Matth. 11,25). “Mis ovejas oyen la voz mia, y yo las
conozco, y ¢llas me siguen. Yo les doy la vida ererna,
y no se perderan jamas. (lvanm. 10, 28).

“Apareceran falsos Cristos y falsos profetas y haran
grandes maravillas y prodigios, de manera que aun los
escogidos, si posible fuese, caerian en error.” (Maith. 24,
24). “"Mas en orden al dia (dltimo) y 2 I2 hora, nadie lo
sabe, ni aun los ingeles del cielo, sino sblo el Padre. ..
(lo mismo sucede con ¢l dia de nuestra muerte) ... Velad,
pues, por cuanto no sabéis a qué hora ha de venir vuestro
Sefior.” (Matth. 24, 36,42). El Apocalipsis, que anuncia
de manera oscura y simbdlica estos mismos acontecimien-
tos, sigue siendo ¢l Libro de los siete sellos (Apoc. 5,1).

San Pablo insiste acercz de los caminos misteriosos de
Ia Providencia, con estas palabras: “Dios ba escogido 4 los
mecios segin el wmundo, para confundir a los sabios; v a
los flacos del mundo, para confundir a los fuertes; v las
cosas viles y despreciables del mundo y aquellas que nada
valfan, para destruir las que valen: a fin de que ningun
mortal se jacte ante su acatamiento.” (I Cor. 1, 27). Esco-
gi6 a los doce Apdstoles entre humildes pescadores de
Galilea, v con ellos triunfé del paganismo y convirtié el
mundo al Evangelio, en tanto que una gran parte de
Isracl se mostraba infiel. Dios puede, sin hacer injusticia,
preferir a quien le place.

Libremente escogidé de cntre todos los pueblos a uno,
y de los hijos de Adan dib la preferencia a Set, y de los
de No¢, a Sem antes que a sus dos hermanos, vy de
los hijos de Abraham prefitié a Isaac, desechando a Ismael,
y finalmente a Jacob sobre Esad. Y ahora llama Iibremente
a los gentiles, mientras permite el alejamiento de una por-
cién de Israel. He ahf uno de los claroscuros mis Ilama-
tives &) plan providencial®*; puede resumirse en estas

1 Aqui estd el misterio de que habla San Pablo en su Carta a
los Romanes (9, &, 29),
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palabras: Por un lado, Dios no manda nada imposible ¥
gquiere la salvacion de todos, como lo dice San Pablo (I
Tim. 2,4). Por otro lade, como lo dice el mismo San
Pablo (I Cor.4,7), “squé cosa tienes tit que no las bayas
recibido?” Nadie seria rejor que su préjirno, de no ser
mas amado de Dios, cuyo amor a nosotros es fuente de
todo bient Y cuanto mds luminosas y ciertas son estas
dos verdades tomadas por separado, tanto mas oscura nos
resulta la conciliacién intima de las mismas, porque en
el fondo es la conciliacién intima de la infinita fusticia,
de la infinita Misericordia y de la Libertad soberana. Am-
bas se armonizan en la Deidad o en la vida intima de
Dios, misterio tan inaccesible 2 nuestra inteligencia, como
lo seria ]a luz blanca a quien nunca la hubiera visto o
sdlo conociera los siete colores del arco iris.

Este grande misterio hace decir a San Pablo, en su
Carta a los Romanos (11, 25-35): “Una parte de Israel ba
caido en la obcecaciém, basta tanto que la plenitud de las
naciones baya entrado... Mas si se mira la eleccién divi-
nz, son muy amados los hijos de Israel por causa de sus
padres. .., v obtendrin misericordiz... ;Oh profundidad
de los tesoros de Ia sabiduria y de la ciencia de Dios!
jCuidn incomprensibles son sus quicios, cudn impenetrables
sus canunos! Porque, ¢qui¢n ha conocido los designios del
Sefior? O, :quién fué su consejero?... De él, y por &,
y en &l son todas las cosas. A €l sea la gloria por siempre
jamas.”

Pero estos caminos de la Providencia son oscuros para
nosotros por la excesiva luz que irradian para ojos tan
flacos como los de nuestro espiritu; y los sencillos y
humildes admiten sin dificultad que estos caminos supe-
riores, no obstante ser oscuros y asperos, estin llenos de
bondad y de amor. Lo expresa el mismo San Pablo escri-
biendo a los fieles de Efeso (3,18): "Doblo mis radillas

1 Cf. Santo Tomis, I?, q.20,2.3: “Cam amor Dei sit causa bo-
nitatls serum, non esset aliquid alio melius, s1 Deus non vellet uni
matus bonum quam alteri.”
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ante el Padre de nuestro Sefior Jesucristo, el cual es el
principio de toda familia en ¢l cielo y sobre la tierra. . .,
a fin da que poddis comprender con todos los santos cudl
sea la anchura y longitud y altura y profundidad, y cono-
cer también aquel amor de Cristo gque sobrepuja todo
congcintiento, para que sedis plenamente colmados de
Dios.” ‘

La anchura de los caminos de Dios quiere decir que
ellos comprenden todas las regiones del universo, todas las
almas y todos los secretos de los corazones. La longitud
es la extension a todos los tiempos, desde la creacién hasta
el fin del mundo, y hasta la vida eterna de los elegidos.
Profundidad significa la permusion del mal, a veces grave,
en vista de un bien superior, que sélo en el cielo veremos
con claridad. Y al decir altura quiso dar a entender la
sublimidad de la gloria de Dios y de los elegidos, el
esplendor del reino de Dios definitivamente establecido en
las almas.

Esta, pues, manifiesta la Providencia en sus rasgos gene-
rales; pero sus caminos mis elevados son para nosotros un
misterio impenetrable. Mas poco a poco, en frase del
Salmo 111, 4, “la luz brilla en las tinieblas para los justos:
Exortum est mn tenebris lumen rectis”. Y cada dia vamos
comprendiendo mejor las palabras de Isaias (9,1): “El
pueblo que andaba en tinieblas, vera una gran luz, y ama-
necera €l dia 2 los que moraban en las sombras de la
muerte.” Si permanecemos ficles, cada dfa aprenderemos
un poco mis a8 abandonarnos en manos de la divina Pro-
videncia, que dirige nuestros pasos en ¢l camino de la
paz, ad dirigendos pedes nostros in viam pacis, como can-
tamos en el Benedictus (Luc. 1,79).

De todo lo dicho se desprende que el abandono en la
Providencia divina es una de las mds bellas formas de la
esperanzd unida 2 12 cartdad o amor de Dos. Es cambién
un ejercicic excelentisimo de las tres virtudes teologales,
Por cuanto en €l se encierra un gran espiritu de fe, de
esperanza y de caridad. Y cuando el 2bandono, lejos
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de tenernos con los brazos cruzados, como 2 los quietistas,
va acompafiado de la prictica humilde y generosa de los
deberes cotidianos, es uno de los caminos mas seguros
para llegar a la unién con Dios y conservarla en medio de
las mayores pruebas. Y como cada dia hagamos lo que
estd de nuestra parte para cumplir la voluntad de Dios,
podemos y debemos abandonarnos por lo demas confiada-
mente en sus brazos; asi hallaremos la paz en las mismas
pruebas. La experiencia nos hariz ver que Dios se cons-
tituye en guia de las almas que, fieles a sus deberes coti-
dianos, se entregan enteramente 2 ¢, ¥ las conduce tanto
mas seguramente, dicen los santos, cuanto mas a oscuras
parece tenerlas, haciéndolas subir, dice San Juan de la
Cruz, a donde ya no hay senda trazada de antemuno, alli
donde solo el Espiritu Santo puede conducir mediante sus
divinas inspiraciones, |



CAPITULO V

LA PROVIDENCIA Y LA ORACION

A quien considere la infalibilidad de la presciencia divina
y la inmutabilidad de los decretos providenciales, no sera
extraordinario se le presente una dificultad: Si la provi-
dencia ¢s infalible y universal, si abarca todos los tiempos,
si todo lo tiene previsto, ¢cudl puede ser la utilidad de
la oracién? ¢CoOmo podrin nuestros ruegos ilustrar a Dios
y hacerle cambiar de designio, a un Dios, que tienc dicho
de si mismo: “Ego swm Dominus, et non wmutor — yo soy
el Sefior y no cambio™?

¢Habremos de decir que la oracién para nada sirve, que
es va tarde, que, roguemos o no roguemos, sucederi lo
que ha de suceder?

El Evangelio, por lo contrario, dice: “Pedid y reci-
biréis,”

La objecién, a menudo formulada por los incrédulos,
en particular por los deistas de los siglos xvint y x1x, pro-
viene de un error acerca de la causa primera de la eficacia
de 1z oracidn y acerca del fin al cual va enderezada. La
solucién de la misma nos pondri de manifiesto ciertas
relaciones intimas de la oracién con la Providencia: 14 la
oracién tiene su fundamento en la Providencia; 2¢, la reco-
noce de una manera prictica; y 3% coopera con ella,

L I

[150]
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La Providencia, causa primera de la eficacia de la oracion.

Hablamos 2 veces de la oracién como de una fuerza
cuyo privrer principio radicara en nosotros: una especie
de persuasion mediante la cual tratartamos de inclinar la
voluntad de Dios en favor nuestro. Pero entonces trope-
zamos en la dificultad apuntada: nadie puede ilustrar
2 Dios ni hacerle cambiar de designios.

En realidad, como demuestran San Agustin y Santo
Tomis (1s-II=, q. 83,2.2), la oracibn no es una fuerza
cuyo primer principio radique en nosotros, ni un esfuerzo
del alma humana para forzar a Dios y hacerie cambiar
sus disposiciones providenciales. Asi se dice 2 veces;
pero solo en metifora y por acomodacién al lenguaje de
los hombres. La voluntad de Dios es tan absolutamente
inmutable como misericordiosa; pero justamente en la
mmutabilidad divina esta la fuente de la eficacia infalible
de la oracidén, como en las altas montafias estd el origen
de los caudalosos rios.

La oracion, en efecto, ba sido dispuesta por Dios mucho
antes que bayamos pensado en ponernos a orar. De toda
Ia eternidad ha Dios dispuesto la oracibn como una de las
causas mas fecundas de nuestra vida espiritual; la ha que-
rido como medio por cl cual obtengamos las gracias nece-
sarias para llegar al término de nuestra carrera. Pensar
que Dios no haya previsto y querido de toda la eternidad
las oraciones que en el tiempo le dirigimos, es tan pueril
como imaginarse un Dios que se inclinase ante nuestra
voluntad y cambiara sus designios.

No hemos inventado los hombres la oracion, El Sefior
mismo es quien la inspiré a los primeros hombres que,
como Abel, dirigieron a él sus ruegos. Dios es quien Ia
hacfa hratar del carazdn de los Patriarcas v de los Pro-
fetas, y signe inspirindola a todas las almas de oracién.
Dios es quien nos ha dicho por medio de su Hijo: “Pedid
y recibiréis, buscad y ballaréis, llamad y se os abrird”

La respuesta a la objecién arriba formulada es muy sen-
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* cilla en el fondo, no obstante hallarse en ella encerrado el
misterio de la gracia. Hela aqui: La oracién hecha en las
condiciones requeridas es mfaliblemente eficaz, por cuan-
to asi lo decretd el mismo Dios, que no puede desdecirse.

No sélo ha sido previsto y queride (o por lo menos
permitido)} por un decreto providencial tode cuanto su-
cede, sino hasta lg manera como sucede, las causas que
producen los acontecimientos y los medios que conducen
a los fines.

De toda la eternidad tiene establecido la Providencia
que no haya cosecha sin semmulla, vida familiar sin ciertas
. virtudes, vida social sin autoridad y obediencia, ciencia sin

~ trabajo intelectual, vida interior sin oracidn, redencién sin

Redentor y aplicacién de sus méritos, salvacién para los
adultos sin deseo sincero de ella,

En cualquier orden que se considere, por infimo o ele-
vado que sea, Dios ba preparado las causas que deben
producir determinados efectos y los medios conducentes a
determinados fines. Para las mieses materiales ha dispuesto
semillas materiales; para las mieses espirituales, semillas
espirituales, de las cuales unz es la oracidn.

La oracién es una causa ordenada por la Providencia
~ab «termo para producir un efecto de orden espiritual:
- la obtencidn de dones divinos necesarios para la salva-
cidn; como el calor v la electricidad son causas estable-
cidas desde ab «termo para producir en el orden fisico
los efectos que cada dia experimentamos.

De donde la inmutabilidad de los designios divinos
dista mucho de oponerse a la eficacia de la oracién, antes
bien es el fundamento supremo de ella. Y hay todavia
- algo mis; porque la oracion es el acto por el cual constan-

temente reconccemos estar dependientes del gobierno de
Dios,
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La oracidn es culto tributado o la Providencia.

Todas las criaturas viven de los dones de Dios; pero
solo el hombre y el angel lo reconocen. La planta y el
animal ignoran lo que reciben: El Padre celestial, dice
el Evangelio, alimenta las aves del cielo, pero ellas lo
ignoran. 3t el hombre carnal lo olvida, es porque las
pasiones le tiene cautiva la razén. Si el orgulloso no
quiere confesarlo, es porque el orgullo le venda los ojos
del espiritu para que juzgue de las cosas, no con miras
elevadas, sino con fines mezquinos y rastreros.

Si nuestra razén no se desvia, debe convenir con San
Pablo en que “nada tenemos, que no lo hayamos recibido”,
Quid babes quod non accepisti? (I Cor.4,7). La existen-
cia, la salud, la fuerza, la luz de la inteligencia, la energia
moral constante, el buen éxito de las empresas que una
bagatela puede malograr, todo ello es don de la Provi-
dencia. Y fuera del alcance de la razén, Ia fe nos dice
que lz gracia necesaria para la salvacion, y mis toda-
via el Espiritu Santo prometide por Jesucristo, consti-
tuyen el donm divino por excelencia, aquel don de que
hablaba Jesfis a la Samaritana: “;Si conocieses €l don de
Dios!™

La oracién es culto tributado a la Providencia, cuando
con espiritu de fe acudimos 2 Dios pidiendo 12 salud para
el enfermo, la luz de la inteligencia para resolver las difi-
cultades, la gracia para resistir a la tentacion y perseverar
en el bien.

El Sefior nos invita a tributar 2 la Providencia este

—cuito cotidiano, mainana y tarde, y a menudo durante el
dfa. Recordemos como Jesucristo, después de exhortarnos
a orar, diciendo: “Pedid y recibirdis”; nos pone de mani-
fiesto la bondad de la Providencia con estas palabras:
“sHay, por ventura, alguno entre vosotros que, pidiéndole
pan un bijo suyo, le dé wuna piedra? ;0O que si pide un
pez, le dé una sierpe? Pues si vosotros, siendo malos como
sois, sabéis dar cosas buenas 2 vuestros hijos, jcudnto mais
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- yuestro Padre que esta ©0 los cielos dari cosas buenas

. g 1
a quienes se las pidieren? _ |
La aficmacién de nuestro Sefior lleva consigo la prueba:

si existe en el corazén del hombre la bondad, ¢no es
ella por ventura un don del corazén de Dios o de su
AMor? .

Dirfase que a veces ¢l S€nOr trueca los papeles, cuando
mediante ]a gracia actual Preveniente nos solicita para
que oremos, para que tributemos 2 la Providencia ese
culto que le es debido, ¥ de ella recibamos lo que més
hemos menester. Recordemos aquel ejemplo de nuestro
Sefior induciendo a la Samaritana a orar: 57 1 conocieras
el don de Dios, quizd ti ™€ habrias pedido de beber. ..

v yo te hubiera dado agid ViVa. .., que brota para vida
eterna.” El Sefior suplica qU¢ 5¢€ acuda a él; y es “paciente
para esperar e impaciente Para otorgar”,

El Sefior es como un Padre que tiene de antemano
resnelto complacer a sus hJf0S, pero les induce a que se
lo pidan. Jestis querfa convertir a la Samaritana, y poco
a poco hizo que Ja oracién brotara del alma de aquella
mujer; porque la gracia santificante no es como unm
licor que se vierte en un vasO inerte, antes bien una vida
nueva que el adulto no recibe sino a condicién de de-

n

searla. _ |
Parece a veces que el SeA0T no quiere ofrnos, sobre

todo cuando la oraci6n 70 €3 bastante pura, o el objeto
de ella son los bienes materiales en si mismos ¥ no en
orden 2 la salvacién. Poco @ poco la gracia nos invita a
pedir mejor, recordindoenos la palabra del Evangelio:
“Buscad primero el reino @¢ 105 cielos, y lo demds se os
dard por afiadidura.” _

Otras veces parece que ¢l Sefior nos rechaza, como para
probar nuestra perseverancid: Tal hizo con la Cananea,
lanzdndose esta dura frase, qU€ parecia una negativa: Yo
no he sido enviado sino # 95 ovejas perdides de la casa
de Israel; no es justo tomar & pan de los hijos y echarlo
2 108 perros.” La Canenea, inspirada de cierto por la
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gracia que le venia de Cristo, respondié: “Es verdad, Se-
fior; pero los cachorros comen de las migajas que caen
de la mesa de sus amos.” “;Ob smmjer!, le dijo Jests,
grande es tu fe; bhdgase conforme lo pides” (Maith, 15,22),
Y su hija, que era atormentada por el demonio, quedd
curada.

El que ora, reconoce estar bajo el gobierno de Dios,
infinitamente superior al de los hombres; y lo reconoce
practicamente, no sdlo en teorfa y en abstracto. Nucstra
oracion debe tributar incesantemente a la divina Provi-
dencia el culto que le es debido: culto de adoracién, de
saplica, de accién de gracias y de reparacién,

Pero todavia queda por declarar la relacién estrecha
gue la oracién guarda con la Providencia.

*®
- -

La oracidn coopera con el gobierno divino.

La oracién no se opone 2 las disposiciones providen-
ciales, como si tratara de torcerlas o de cambiarlas, antes
bien colabora con el goblerno divino; porque el que ora,
quiere en el tiempo lo que Dios guiere ab wxterno.

Podria parecer que, cuando oramos, la voluntad divina
se inclina hacia la nuestra; la verdad es quc nuestra volun-
tad se eleva hasta la divina y trata de qponerse al unisono
con clla. Porque en clevar la mente a Dios, como dicen
los Santos Padres, consiste la oracién, ora sea de peticidn,
ora de adoracion, bien sea de alabanza, bien de reparacién
o accidn de gracias.

El que ora como conviene, es decir, con humildad, con-
fianza y perseverancia, pidiendo los bienes necesarios para
la salvacién, colabora con el gobierno divino. Son dos,
en lopar de uno, gue guieren la misma cos. Hse pecador
por quien largamente hemos orado, Dies es quien lo
convierte. Fsa alma atribulada, para quien hemos pedide
con insistencia luz y fortaleza, Dios es quien la ilumina
y fortalece; pero Dios tenia resucito de toda la erernidad 1
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no producir el efecto saludable sino con el concurso nues-
tro, después de nuestra intercesién,

Las consecuencias de este principio son innumerables.

Siguese primero que cuanto mds conforme sea lg ora-
cion con las intenciones de Dios, tante mds colabora con
el gobierno divino. Para que mds y mis nuestra oracién
sea conforme con la voluntad divina, digamos todos los
dias reposadamente y desde lo intimo del alma el Padre
Nuestro, y meditémoslo acompaiiando nuestra fe con ¢l
amor, Esta meditacién amante se tornara contemplativa;
por ella obtendremos que el nombre de Dios sea santii-
cado, glorificado en nosctros y en nuestro derredor, que
su reino venga, que st voluntad se cumpla en la tierra
como se cumple en el cielo; obtendremos también el per-
dén de nuestras faltas, la liberacion del mal, ]a santificaciéon
y la vida eterna.

Siguese también que nuestra oracién ganara en pureza
y eficacia si la hacemos en nombre de Cristo, el cual sabra
suplir Ja deficiencia de nuestro amor y de nuestra ado-
racion.

El cristiano que cada dia reza un poco mejor el Padre
nuestro, y lo dice desde el fondo de su alma por si misme
y por ¢l prdjimo, coopera grandemente con el gobierno
divino. Coopera muche mis que los sabios que descu-
brieron las leyes del curso de los astros, méds que los
grandes médicos que hallaron el remedio de espantosas
enfermedades. La influencia de la oracién de un San
Francisco de Asfs, de un Santo Domingo, de una Santa
Teresita del Nifio Jesls, no es ciertamente inferior a la
de un Newton o de un Pasteur. Quilen ora como oraron
los Santos, coopera a la salad de los cuerpos y de las
almas; cada alma que abre las ventanas de sus facultades
superiores hacia lo infinito, es como un universe que gra-
vita hacia Dios. {.

Si atentamds “consideramos estas fntimas relaciones de
la oracién con la Providencia, concluiremos que aquéila
€s mis poderosa que el oro, mis eficaz que la ciencia.
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La cienciza llega a resultados maravillosos, pero se adquiere
por medios humanos ¥ produce efectos que no exceden
los Iimites naturales. Perc la oracién es una fuerza sobre-
natural, cuya eficacia viene de Dios, de los méritos infi-
nitos de Cristo, de la gracta actual que nos mueve a orar;
es una fuerza espiritual mas poderosa que todas las fuerzas
naturales juntas. Ella comsigue lo que sélo Dios puede
otorgar: la gracia de ]2 contriccién de la caridad perfecta
y de la vida eterna, que es el fin del gobierno divino, la
manifestacidon Gltima de su bondad.

Consideremos con particular interés la necesidad y la
excelencia de Ja oracién; sobre todo de la oracién unida
a la de Nuestro Sefior Jesucristo y de la Bienaventurada
Virgen Marfa, en estos criticos momentos en que tantos
peligros se ciernen sobre Kuropa y el mundo entero?,
en estos momentos en que €l desarreglo general debe por
contraste servirnos de estimulante para pensar todos los
dias que estamnos no sélo bajo el gobierno de los hombres,
a menudo desatinado ¢ imprudente, sine bajo el gobierno
infinitamente sabic de Dios, que no permite el mal sing
con_miras a un bien superior, y quiere que cooperemos
a ese bien por medio de la oracién cada dia mds sincers,
més profunda, mas humilde y confiada, mis perseverante,
por medio de la oracién unida a la accién, a fin de que
cada dia se realice en NOSOLros y €N nNUESLro derredor la
peticién del Padre nuestra: Fiat voluntas tua, sicut in
ceelo et in terra. En estos momentos, cuando el bolchevi-
quismo realiza tantos esfuerzos contra Dios, conviene re-
petirlo con redoblada sinceridad, no s6lo de palabra, sino
por medio de actos, a fin de que el reino de Dios sustituya
cada dfa mis al reine de la concupiscencia y del orgullo,
Ast Hegaremos a comprender de manera prictica y con-
creta que Dios no permjtﬂ los males presentes sino con
miras a bienes superiores, que slcanzarcmos a ver, si no
aca abajo, después de la muerte.

1 Aparecié la edicion francesa el ato 1932,



CUARTA PARTE

EL ABANDONO
EN LA PROVIDENCIA DIVINA

CAPRiTULO 1

POR QUE Y EN QUE COSAS HEMOS
DE ABANDONARNOS EN MANOS DE DIOS

La doctrina del abandono en la divina Providencia,
abiertamente contenida en el Evangelio, ha sido falseada
por los quietistas, los cuales se entregaron a la pereza
espiritual, dieron de mano a la lucha por la perfecciéon y
redujeron gravemente el valor y la necesidad de la espe-
ranza; zhorz bien, el verdadero abandono es la forma maés
excelente de la confianza o esperanza en Dios.

\ Mas puede uno también apartarse de la doctrina del
Evangelio incurriendo en el defecto contrario a la pereza
quietista, que es la vana inquietud y la agitacién.

En este particular, como en otras muchas cosas, la ver-

|dad es a manera de una cumbre que descuella entre dos
|[posicicnes extremas, que son los dos errores apuntados.
! Importa, pues, precisar ¢l sentido y ¢l alcance de la ver-
dadera doctrina del abandono en la voluntad de Dios, para
evitar sofismas que corren con apariencia de perfeccidn
cristiana,

Veamos primero por qué y en qué cosas hemos de aban-

[198]
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donarnos en manos de la Providencia. Después pasaremos
a declarar ¢dmo haya de scr el abandono y cuil sea el
gobierno de la Providencia con los que a ella totalmente
se entregan.

Serdn nuestros gufas en la exposicion de tan bella doc-
trina San Francisco de Sales?®, Bossuet?, el P. Piny,
0. P.% y el P. de Caussade, S, J. %

* %

Por qué debemos abandonarnos en manos
de la Providencia.

A esta pregunta responderd cualquier cristiano: porque
la Providencia es Sabidurfa y Bondad. Cierto; mas para
bien comprenderlo, y 2 fin de evitar el error quietista,
que renuncia a la esperanza y a la lucha necesaria para
la 'salvacién, ¥ por no incurrir en el otro extremo, que
consiste en la inquietud, en la precipitacién y en la agi-
tacidn febril y estéril, conviene enunciar cuatro princi-
pios, accesibles a Iz razén natural y lanamente contenidos
en |2 Sagrada Escritura, los cuales, a la vez que declaran
la verdadera doctrina, muestran también los motivos que
nos han de resolver a abandonarnos en las manos de Dhos.

El primero de ellos es: Nada sucede, que de toda eter-
nidad no baya Dios previsto y gquerido, o por lo menos
permitido,

1 D’Amour de Dien, 1. 8, ch. 3; 4, 5,6, 7, 14; 1. 9, ch. 1, — Cf,
rambién Entretien 2, 15.

2 Dircours sur Pacte d'abandon & Dieu. — Erats d'oraisom, 1, 8, 9,

8 Le plus parfait, ou Des voies imtéricures la plus glorifiante
pour Dieu et la plus sanctifiente pour Péme, publicado en 1683,
Nueva ed. anotada por el P. Noél, O, P. Paris, Téqui. El autor
prueba que en este camino es donde se ejercita la fe mds viva, la
esperanza mds confiada, la caridad mis pura, por lo que es muy
conveniente para todas las 2lmas interiores.

* L’abandon & la Providence divine, nueva ed. aumentada con
las cartas del mismo auter, revisada por el P. H. Ramiére, Paris,
Lecoffre-Gabalda, 2 vol. in-12. Edicién abreviada, 1 vol. in-16.
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Nadz sucede, sea en ¢l mundo material, sea en el espi-
ritual, que Dios no haya previste de toda la eternidad;
porque Dios no pasa, como los hombres, de la ignorancia
al conocimiente, ni saca enseflanza de los acontecimientos,
No solo ha previsto cuanto sucede y ha de suceder, mas
también ha gquerido cuvanto de real y de bueno hay en las
cosas, con excepcidén del mal, del desorden moral, que
sGlo permite con miras a bicnes mayores. La Sagrada
Escritura, como arriba vimos, es categérica en este parti-
cular ¥ no deja lugar 2 duda algunna, segin lo han decla-
rado los Conctlios. :

El segundo principio es que Dios no puede querer ni
permitir cosa que no esté conforme con el fin que se
propuso al crear, es decir, con la manifestacion de su bon-
dad y de sus infimitas perfecciomes y con la glovig del
Verbo encarnado, Jesucristo, su Unigénito. Como dice
San Pablo (L Cor. 3, 23), "Todo es vuestro; vosotros, em-
pero, sois de Cristo, y Cristo ¢s de Dios: Owmnia enim
vestra sunt, vos autem Christi, Christus autem Dei”

A estos dos principios se anade otro tercero, formulado
asimismo por San Pablo (Rom. 8, 28): “Sabemos que todas
las cosas comtribuyen al bien de los que aman a Dios, de
aquellos que €l llamé segin su eterno decreto” y perse-
veran en su amor. Dios hace que contribuyan al bien
espiritual de sus almas, no sélo las gracias que les dispensa
y los dones naturales que les concedié, mas también las en-
fermedades, las contradicciones, los fracasos, zun las mis-
mas faltas, dice San Agustin, que permite para llevarlos
al puro amor por el camino seguro de la verdadera humil-
dad; como permitié la triple negacién de Pedro para ha-
cerle humilde v desconfiado de si mismo, mas valeroso y
mas confiado en la divina Misericordia.

Estos tres principios nos dicen en sustancia: “"Que nada
sucede que no haya Dios previsto o por lo menos permi-
tido; que cuanto Dios quiere o permite es para la manifes-
tacion de su bondad y de sus infinitas perfecciones, para
gloria de su Hijo y para bien de los que le aman.” De aquf
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se desprende que nuestra confianza en la Providencia nun-
ca pecari de excesivamente filial y firme; y aun podemos
afiadir que debe ser tan ciega como la fe, 1a cual versa
sobre los misterios no evidentes, no vistos, fides est de non
visis., Sabemos con certeza que la divina Providencia dirige
todas las cosas hacia el bien y estamos mas seguros de la
rectitud de sus designios que de la pureza de nuestras
mejores intenciones. De donde al abandonarnos en manos
de Dios, nada hay que temer, a no ser el defecto de su-
misién 1. e
Pero las dltimas palabras nos obligan a formular contra™
el quietismo otro principto, el cuarto, tan cierte como 1os
anteriores: es evidente que el zbandono a nadie exime de
hacer lo posible por cumplir la voluntad de Dios signifi-
cada en los mandarientos, en los consejos y en los sucesos:
pere cuando realmente hayamos querido cumplirla todos
los dias, podemos y debemos zbandonarnos en lo demis a
la voluntad divina de beneplicito, por misteriosa que nos
parezea 2, evitando la vana inquietud y la agitacidn.
Formuld este cuarto principio de una manera equiva-
lente ¢l Concilio de Trento (sess.6,c.13) al decir que
todos debemos esperar firmemente el socorro de Dios y
confiar en El, esforzindonos por cumplir sus preceptos.

1 El don de temor impide que la esperanza se torme en presun-
¢ion, como la humildad evita que la magnanimidad degenere en ox-
guilo, Cf. Santo Tomas, H*-[lze, q. 19, 2. 9 y 10; q. 160, 8. 2; q. 161,
a. 1; g. 129, a. 3 y 4 Son virtudes complementarias que se equili-
bran, se robustecen mutuamente y crecen juntas.

2 Cf. San Francisco de Sales, L’Amour de Diex, 1. 8, ¢h. 5; 1. 9,
ch. 1; ch. 2, ch. 3, ch. 4.

Bossuer, Etats d'eraisom, 1. 8, 9: “No bhabiendo lugar para la
indiferencia cristiana en lo que se refiere a la voluntad significada,
¢s preciso limitarla, como dice San Francisco de Sales, a ciertos
acontecimientes dispuestos por la voluntad de beneplicite, cuyas
6rdenes soberanas dcciden de las cosas que dwriamente ocurren en
la vida."

Dom Vital Lehodey, Le saint Abandon, Paris, 1919, p. 145: “El
beneplicito divino es el objeto del abandono, y la voluntad signi-
ficads, el de 12 obediencia.”
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Ya lo dice ¢l refrin popular: “Haz tu deber, venga lo
que viniere.”

Todos los tedlogos explican qué cosa sea la volumtad
divina significada en los mandarnientos, en el espiritu de
los consejos y en los sucesos de la vida*, Y aftaden que
ajustando nuestra conducta 2 la voluntad significada de
Dios 2, debemos abandonarnos a la voluntad de benepla-
cito, por oculta que sea, como que estamos seguros de
antemano que todas las cosas quiere o permite santamente
para nuestro bien.

Es digna de notarse aquella sentencia del Evangelio de
San Lucas (16,10): "El que es fiel en las cosas pegueiias,
también lo es en las grandes”; como hagamos cada dia lo
posible por ser fietes al Sehor en las cosas ordmnarias, pode-
mos contar con su gracia para serle fieles en las circunstan-
cias extraordinarias que por permision divina sobrevinieren;
st llegare el trance de padecer por él, estemos seguros que
nos ha de dar la gracia de anres morir heroicamente
que avergonzarnos y renegar de él.

Tales son los principitos de la doctrina del abandono.
Aceptados por todos los tedlogos, constituyen en este par-
ticular la expresion de la fe cristiana. Asi, e] equilibrio se
halla por cima de los dos errores mencionados al principio
del capitulo. Por la fidelidad al deber en todo momento
se evita el falso y perezoso ‘quietismo; y por el abandono
se libra uno de la vana inquietud y de la estéril agitacidn.

1 Cf. Santo Tomds, I?, q. 19, a, 11 y 12: De voluntate signi in
Deo.

Hay acontecimientos muy significativos, como Ja muerte de una
persona. También hay pecados, como observa Sanro Tomds (ibid.),
permitidos por Dios, ora sean faltas personales, como la triple ne-
gacién de Pedro, permitida por Dios para asentarle en la homildad,
ora faltas contra nosotros, como clertas injusticias que Dios pex-
mute se nos inficran para nuestro provecho espiritual; de esta ditima
especie son, por ejemplo, Ias persecuciones contra la Iglesia.

2 Cf. Santo Tomds, 13-1lse, q. 19, 2. 10: Utrum necessarium sit

voluntatern bumanam conformari voluntati divinae in wvolito ad
ho¢ quod sit bong.
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El abandono seria pereza, de no ir acompafiado de la co-
tidiana fidelidad, que es como el trampolin para lanzarse
con seguridad hacia lo desconocido. La fidelidad cotidia-
nz a la voluntad divina significada nos da derecho de aban-
donarnos plenamente en el porvenir a la voluntad divina
de beneplicito, todavia no significada.

El alma fiel recuerda con frecuencia las palabras de
Nuestro Sefior: “Mi alimento es cumplir la voluntad de
mi Padre”; también ella se alimenta constantemente de la
voluntad divina significada. A la manera del nadador que,
apoyandose en la ola que pasa, s¢ entrega a la que viene,
al océano que parece quererle tragar, pero que en realidad
le va sosteniendo; asi el alma debe hacerse a la mar, al
océano infinito del ser, como decia San Juan Damasceno;
apoyiandose en la voluntad divina significada en €l mo-
mento actual debe entregarse a la voluntad divina, de la
cual depcndcn las horas siguientes y tﬂdn lo venidero. Lﬂ

o i e
nu... g

que compraron a José, no habria éste ba]ado a ngptu, y
otro habria sido el rumbo de su vida; también )a nuestra
depende de ciertos acontecimientos que estin en las manos
de Dios dan equilibrio, estabilidad y armonia a la vida
de Dios. La fidelidad cotidiana y el abandono en las manos
espiritual. Es la manera de vivir en recogimiento casi
continuo y en abnegacién progresiva, que son las condi-
ciones ordinarias de la contemplacién v de la unidn con
Dios. Por ello es necesario vivir en el abandono a la vo-
luntad divina, todavia desconocida, 2limentindonos en
todo momento de la que ya conocemos.

La union de la fidelidad con el abandono nos permite
vislumbrar lo que sera la unién de la ascética con la mis-
tica; la primera tiene por principal fundamento la confor-
midad con la voluntad divina, la segunda tiene su asiento

en el abandono.
"
& [



204 REGINALD GARRIGOU - LAGRANGE

En qué cosas bayamos de bacer abandono en manos de la
divina Providencia,

Ajustada nuestra vida a Jos principios que acabamos de
exponer, una vez cumplido cuanto nos ordena la ley de
Dios vy la prudencia cristiana, hemos de hacer ahandono
total en las manos de la divina Providencia. ;Cdmo se ha
de entender esto? Significa primero que hemos de dejar
a Dios el cuidado de nuestro porvenir, lo que haya de ser
de nosotros mafnana, dentro de veinte afios y mas tarde.
Hemos de poner asimismo en sus manos cl momento pre-
semte, con las dificultades que quiza lo entenebrecen; y
también nuestro pasado, es decir, nuestras acciones pasa-
das con sus consecuencias.

Cuanto atafic al cuerpo, como salud v enfermedad, y lo
que se refiere al alma, como alegrias y trabajos, todo se
ha de entregar confiadamente a la solicitud paternal del
Sefior. Hasta el juicio benévolo o maligno de los hombres
hemos de descuidar en manos de la divina Providencial,
“Si Dios estd por nosotros, dice San Pablo (Rom. 8, 31-39),
Jquién contra nosotros? El que ni a su propio Hijo per-
dond, sino que ie entregd por todos nosotros, scémo des-
pués de habérnosle dado dejara de darnos cualquiera otra
cosa?... ¢Quén podra, pues, separarnos del amor de
Cristo? ¢Acaso la tribulacién o la angustia? :Por ventura
la persecucidn, o ¢l hambre, o la desnudez? :quiza el peli-
gro o la espada?... Estoy cierto que ni l2 muerte, ni Ia
vida, m los angeles, ni los principados, ni lo presente, ni
lo venidero, ni lo 2lto, ni lo profundo, ni otra criatura po-
dri jamis separarnos del amor de Dios, que se funda en
Cristo Jesus, Sefior Nuestro.” ;Puede darse abandono mis
perfecto en la fe, en la esperanza y en la caridad? Aban-
dono en lo que mirz a las vicisitudes del mundo, en lo
que toca a la vida y a la muerte, a la hora de salir de este

Ulli“ﬂdﬂ Y 2 la manera violenta o dulce de rendir el Gltimo
aliento.

1P de Caussade, 1 Abandon, t. 11, apéndice 1°, p. 279.
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En los mismos sentimientos abundan los Salmos: “Temed
al Senor, vosotros sus santos; nada falta a los que le temen.
Los leoncillos podrdn sentir penuria y tener hambre; mas
quienes buscan al Sefior no padecen privaciones de bien
alguno.” (Ps. 33, 10). ";Cuvdn grande es tu bien, Seiior, el
que guardas para quienes t¢ temen y inuestras a los que
en ti confian.., Th los defiendes de las vejaciones de los
hombres, los pones a cubierto de la maledicencia de las
lenguas” (Ps. 30, 20-21).

Y Job, en medio de sus lamentaciones, decia: “Rodeado
me veo de escarnecedores, mis ojos se abren solo para ver
sus ultrajes. Oh Dios, sal fiador de mi ante ti mismo.
¢Qui€n otro querria tenderme la mano?” (fob 17,11).

Refiérese en ¢l Libro de Daniel (13,42) que una mujer
temerosa de Dios, lamada Susana, hija de Helclas, odiosa-
mente calumniada por dos viejos lascivos, se abandoné en
manos del Sefior, exclamando: "Oh Dios eterno, que co-
noces las cosas ocultas, que lo sabés todo aun antes que
suceda, td sabes que éstos han levantade contrza mi un
falso testimonio; y he aqui yue voy a morir sin haber he-
cho nada de lo que han inventado maliciosamente contra
mi.”

Y e} Sefor escuché la siplica de aquella noble mujer,
como se refiere en el mismo Libro. Cuando era llevada
a la muerte, Dios desperté el espiritu de un mancebo,
lamado Daniel, el cual exclamé en alta voz: “Inocente soy
de 1a sangre de esta mujer.” Volvidse hacia €l todo el pue-
blo y le preguntd: “;Qué es lo que dices?” Entonces el
joven Daniel, inspirado por Dios, puso de manifiesto la
falsedad del testimonio de los acusadores; porque interro-
gados por separado ante la multitud, como se contradi-
jesen, manifestaron, sin quererlo, que habfan mentido.

|
® =

De lo expuesto se desprende que, de hacer lo que esta

de nuestra parte para cumplir nuestros deberes cotidianos,
podemos en lo demis abandonarnos con filial confianza
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en manos de la divina Providencia. Y como realmente pro-
curemos ser fieles en las cosas pequefias, en la practica de
la humildad, de la dulzura y de la paciencia, en las cosas
ordinarias de cada dia, el Sefior nos dispensari su gracia
para serle fieles en las cosas grandes y dificiles que tenga
a bien exigirnos; y en las circunstancias extraordinarias
otorgard gracias también extraotdinarias a los que le
busquen. |

Lécse en el Salmo 54, 23: “Jacta super Dominum curam
tuam, et ipse te enutriet: Abanddnate en manos de Dios,
que ¢l cuidara de ti; no dejara jamas sucumbir al justo. ..
Mas yo pondré mi confianza en ti.”

Con estos mismos sentiunientos escribe San  Pablo
(Philipp. 4, ): “Alegraos siempre en el Sefior; alegraos re-
pito. Sea patente vuestra modestia a todos los hombres;
que cerca esta €l Sefior. No os inqiuetéis por cosa alguna;
mas en todo presentad a2 Dios vuestras necesidades por me-
dio de oraciones y stplicas, junto con acciones de gracias,
La paz de Dios, que sobrepuja todo entendimiento, sea
la guardia de vuestros corazones y de vuestros sentimien-
tos en Jesucristo.”

Y San Pedro, exhortando a la confianza, dice en su Pri-
mera Carta (5, 6): "“"Humillaos, pues, bajo la mano pode-
rosa de Dios, para que os exalte al tiempo de su visita; des-
cargad en su semo todas vuestras cuitas, pues él tene cui-
dado de vosotros. Sed sobrios y estad en vela; porque
vuestro enemigo el demonio anda girando cual ledn ru-
giente alrededor de vosotros, en busca de presa que devo-
rar, Resistidle firmes en la fe, sabiende que la misma tri-
bulacidén padecen vuestros hermanos, dispersos por el mun-
do. Mas el Dios de toda gracia, que nos llamé a su eterna
gloria por Jesucristo, después de baber padecido un poco,
€l mismo acabard su obra, “os haré firmes, fuertes e incon-
movibles.” | :

“Beati omnes qui confidunt in Domino: Dichosos los
que ponen su confianza en Dios”, dice el Salmista (12, 13).
“Los que tienen puesta en el Sefior su esperanza, dice
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Isaias (40, 31), adquiriran nuevas fuerzas, alzardn el vuelo
como 4guilas, correrin sin fatigarse, andarin sin desfa-
lecer.”

Tenemos en San José el modelo perfecto de espiritu
de abandono en la Providencia en cuantas dificultades se
le ofrecieron: en el trance embarazoso del nacimiento del
Salvador en Belén; cuando sond en sus oidos la dolorosa
profecia del anciano Simedn; cuando hubo de refugiarse
en Egipto huyendo de la persecucion de Herodes, hasta
su regreso a Nazaret.

Vivamos 2 ejemplo suyo fieles en la prictica de los
deberes cotidianos, y nunca nos faltara la divina gracia,
con cuyo auxilio cumpliremos siempre cuanto Dios exija
de nosotros, por arduo que en ciertas ocasiones ello nos
parezca.



CAPITULO U1

DE LA MANERA
COMO HEMOS DE ABANDONARNOS
EN MANOS DE LA PROVIDENCIA

Vimos en ¢] capitalo anterior que en la Sabidurfa v
Bondad de Dios estaba el fundamento de la confianza y
del abandono en la divina Providencia; vimos asimismo que
nuestro abandono ha de ser total, tanto en las cosas que
miran 2l cuerpo como en las que al alma se refieren,
previa condicién de cumplir nuestros deberes cotidianos,
ciertos de que la fidelidad en Jas cosas pequefias nos ha
de granjear las gracias necesarias para tenerla también en
las grandes.

Veamos ahora la manera de hacer abandono de nos-
otros en manos de la Providencia, cuil ha de ser el espi-
ritu que en ello nos guie y en qué virtudes se ha de

Inspirar.
]
W &

De las diferentes maneras de abandono en la divina
Providencia segtin la naturaleza de los
acontecimientos .

Pa_ra mejor entender esta doctrina de la santa indife-
rencia, conviene advertir, como lo han hecho 2 menudo

1 {f. San Franci s ' . )
livre 9, oh. 1. 7. cisco de Sales, L' Amour de Dieu, livre 8, ch. §;

{2087
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los autores espirituales 1, que no es lo mismo el abandono
en los acontecimientos independientes de la voluntad hu-
mana, que cuando se trata de las injusticias de los hom-
bres o de nuestras propias faltas y de las consecuencias
que de ellas se siguen. _ | o

En las cosas que no dependen de la voluntad bumana,
como los accidentes imprevistos, las enfermedades incu-
rables, €l abandono nunca pecara de excesivo. La resis-
tencia, ademis de inatil, solo servird para aumentar nues-
tra desventura; mas la aceptaciéon acompafiada de espiritu
de fe, de confianza y de amor realza el ménto de los
trabajos inevitables2, (Cada vez que en circunstancias
d_ﬁ(}flﬂl}DSES nuestros labios susurra_flﬂgﬁw'fE.‘t:_'"s?'é}"ﬁﬁémﬁ*ﬁE ,

vo mérito. 3. 105 va_adquiridos y sube C_anade nue-

o mérito 3 los ya_adgiiridos y sube de punto’la” vir-

tud santificadora. de la prueba real. Y aun es mds; porque
BT

por medio del abandono sacamos provecho de las tribu-
laciones probables, que quizi nunca lleguen a suceder,
como Abraham tuvo gran mérito cuando con perfecto
abandono aceptd la inmolacién de su Wnico hijo, que el
Sefior no le exigid hasta el fin. De esta manera la prictica
del abandono convierte las pruebas actuales o venideras
en medios de santificacién, tanto mas eficaces, cuanto,
mayor €5 €l amor que lo inspira,

1 Cf. San Francisco de Sales, L’Amour de Dieu, loc. cit., v En-
tretiens 2 y 15.— De Caussade, Abandon, t. 1, p. 279, Appendi-
ce, 2¢ p.

Cf. Il;nm Vital Lehodey, Le Saint Abandon, Paris Amat, 1919,
e partie. ]

2 Pruebas ha habido que han transformado ciertas vidas, como
pucde verse en la biogratia del Padre Girard, que lleva por tiruio:
Vingt-deux ans de martyre., Lucgo de recibir el diaconado, vidse
atacado de tuberculosis dsea, que e inmovilizd en ¢l lecho durante
veintidés afios; todos los dias ofrecfa por los sacerdotes coetineos
los dolores crueles quc le aquejaban. No habiendo tenido la dicha
de celebrar la Santa Misa, unfase diariamente al sacrificio incruento
de Jesucristo. Asi quedd transformada una vocacién que la enfer-
medad no malogré.
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o
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;Qué hacer, cuando las pruebas vienen de la infusticia
de los boméres, de la malevolencta, de las malas maneras,
de la calumnia?

Tratando de las injurias, de los cargos inmerecidos, de
las afrentas y detracciones, cuando solo atafien a nuestra
persona, dice el Doctor Angélico! que debemos estar
dispuestos a soportarlo todo con paciencia, en conformi-
dad con aquellas palabras de Nuestro Seiior: “Si alguno
te hiriere en la mejilia derecha, vuélvele también la otra”’
(Matth. 5,39). Pero a veces, aflade, conviene contestar,
bien sea en provecho del ‘que insulta, para refrenar su
audacia, bien sea para evitar ¢l escandalo que pudiera nacer
de las detracciones o calumnias. Y cuando sea €l caso de
responder y resistir de este modo, hemos de abandonar en
manos de Dios el éxito de la diligencia. -

En otros términos: debemos deplorar y reprobar las
injusticias, no por ser lesivas de nuestro amor propio u
orgullo, sino porque ofenden a Dios y ponen en peligro
la salvacién de aquellos que las infieren, y también de
aquellos que por las mismas pudieran extraviarse.

Por lo que hace a nosotros, en la injusticia de los hom-
bres hemos de ver la justicia divina, que permite cste mal
para darnos ocasion de expiar faltas reales que nadie nos
echa en cara. Conviene también ver en ello la misericordia
divina, que quiere desasirnos de las criaturas, librarnos de
nuestros afectos desordenados, del grgullo, de la tibieza,
poniéndonos en la apremiante necesidad de recurrir 2 Ja
oracién de ferviente saplica. Esl:as :nj_ustic;as, espiritual-

mente consideradas, son como la incision del bisturi, muy
do c‘ii"h"s’r:,_':p"f:,“i'fnf:»':s.alwuzlf:mra.h ET dolor giie "causan nos hace
estimar e valor de la verdadera justicia ¥ nos inclina a
practicarla con el préjimo, iniciando 2 la vez en nosotros

la bienavenruranza de los que tienen bambre y sed de

1 1*-Jlas, q. 72, a, 3, et Q- 73, a. 3, ad 3m;. K
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justicia, los cuales serén hartos, segin promesa del Evan-
gelio.

El menosprecito de los hombres, en lugar de producir!
en nosotros turbacién o desabrimiento, puede ser muy
saludable, poniéndonos ante la vista la vanidad de la gloria
humana y, por contraste, la belleza de la gloria divina,
segun la han comprendido los santos. Este es el camino
de la verdadera humildad, que nos hace sufrir con pacien-
cia y amar &l ser menospreciados ?,

| .

¥ W

¢Y qué hemos de bacer cuando se trata de las molestias
de todo género que puedenm provenir, no ya de la injus-
ticia de los homnbres, sino de nuestras propias faitas, de
nuestra imprudencia o de nuestra flaqueza?

Se han de distinguir dos aspectos en nuestras faltas y
en sus consecuencias: de un lado, el desorden y la culpa;
del otro, la saludable humillacién. En lo que mira al
desorden, por mucho que proteste el amor propio, nunca
lo lamentaremos bastante, por ser ofensa de Dios y dafio
de nuestra alma, y, por lo general, también de la del
préjimo. En cuanto a la humillacion saludable que resulea
del mismo, hemos de aceptarla gustosos abandonindonos
completamente en las manos de 1ios, conforme a aquellas
palabras de] Salmista (Ps. 118, 71-75): “Bomnnum mibi, quia
bumiliasti me, Dontine, ut discam justificationes tuas. ..
Cognovi, Domine, quia wquitas fudicia tua, et in veritate
tua bumliasti me... Bueno c¢s para mi haber sido humi-
llado, para que conociera tus preceptos. Mejor es para
mi la ley de tu boca que montones de oro y plata. ..
Bien sé, Sefior, que son la misma justicia tus juicios, y
que merecidamente me humillaste. Sea ahora tu piedad
mi consuelo. .. Llegue hasta mi tu misericord:a, y vuelva
yo a la vida, porque en tu ley tengo mis delicias.”

La humillacién que nace de las faltas cometidas es el.

T

1 Cf. Santo Tomds, De gradibus bumilitatis, [1*-Jlae, q. 161, a. 6.
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mejor remedio contra Iz exagerada estima de nosotros
mismos, que muchas veces guardamos a pesar de la des-
consideracion o del menosprecio de los demas. Nos suble-
vamos a veces con orgullo por Ja humillacién que nos
viene del préjime y nos damos el incienso que el vecino
nos niega. Esta es una de las especies de amor propio
v orgullo mas sutiles y peligrosas; de la cual quiere la
misericordia divina corregirnos por medio de la humilla-
cién que nos causan nuestras propias faltas, las cuales de
esta suerte son en manos de la bondad divina un instru-
mento de santificacidn; es, pues, preciso aceptarlas con
perfecto abandono en la Providencia, tratando al mismo
tiempo de corregirnos de las mismas. Bonum mihi, quia
humiliasti me, Domine. .. Este es el camino que conduce
g Ja prictica de aquella hermosa sentencia de la Imitacidn,
tan fecunda para quienes la saben comprender: Amua nes-
ciri et pro mihilo reputari: desea que no te conozcan, y

e — P e I T

que te estimen en nada. Es preciso practicar esta doctrina’

L e el ad

segln dependan o no de nosotros los acentecimientos.

¥
L I

Cuil haya de ser el espiritu del abandono en manos
de la Providencia.

cHabremos de llegar en el abandono en las manos de
Dios hasta la renunciz de la esperanza de nuestra salud
eterna, como pretenden los guietistas, con pretexto de
mayor perfeccién?

Todo lo contrario: el abandono ha de ir inspirado por

I et e ol ) R e

la fe, la confianza y_ el amor.,

La voluntad de Dios sigmificada en los mandamientos
ef Q¢ pPONEMTOs en ¢l nuestra esperanza ¥ irabajemos
confiadamente en el negocio de nuestra salvacién, por
grandes que sean los obsticulos que se ofrezcan; y esta
voluntad significada es objeto de la obediencia, mis no

del abandono. El abandono mira al divino beneplicito,
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‘del cual dependen nuestro incierto porvenir y las cosas’
que a diario ocurren en la vida, como la salud vy la enfer-
medad, tel buen éxito o el infortunio 1.

Renunciar a la salvacion, a la eterna beatirud, con pre-
texto de cosa mas perfecta, es completamente contrario
al apetito natural de felicidad, el cual nos viene de Dios,
.junto con Ja naturaleza. Es también contrario a las espe-
ranza cristiana, no sélo del comln de los fieles, de los
imperfectos, mas también de los santos, los cuales en las
pruebas mis duras esperaron heroicamente “contra toda
esperanza humana”, en frase de San Pablo, cuando todo
parecia perdido. Es, finalmente, contraria a la caridad
la renuncia de nuestra salud eterna; porque la caridad nos
inclina a amar a Dios por ¢l mismo y a desear poseerle
para glorificarle eternamente.

El apetito natural, que nos viene de Dios y nos inclina
a desear la felicidad, no es desordenzdo, por cumanto nos
lleva 2 amar a Dios, bien soberano, mis que 2 nosotros
mismos. Lo demuestra ¢l Doctor Angélico?. Vemos,
dice, en nuestro organismo que la mano esti naturalmente
inclinada a amar todo €] cuerpo mis que a si misma, a
sacrificarse por él, si necesario fuere. Asimismo la gallina
cobija por instinto bajo sus alas los polluelos, como dice
Nuestro Sefior, y da su vida, si es preciso, por defenderios
del milano; porque de manera inconsciente ama el bien de
su especie mas que la propia vida. También en el hombre
existe andloga inclinacidén natural, pero de superior cate-
goria, Y amando como conviene la parte mis noble de
su naturaleza, el hombre ama rodavia mis a su Creador;
seria alejarnos de Dios el dejar de querer nuestra perfeccion
y la salud eterna® No es, pues, el caso de renunciar

1 Cf, San Francisco de Sales, L’Amour de Dieu, livre 9, ch, 53
Bossuet, Etats d’oraison, livre 8, 9.

2 I?, q. 60, a. 5. -

% En otro lugar hemos demostrado ampliamente que ésta es la
doctrina de Santo Tomids, Cf. L’Amour de Dieu et la Croix de
Jésus, ¢. 1, p. 77-150.
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al deseo de la eterna felicidad so pretexto de mayor per-
feccibn, como opinaron los quietistas.

Al contrario, el abandono en las manos de Dios es el
¢jercicio perfecto de las tres virtudes teologales: fe, espe-
ranza y caridad, juntas en uno*.

Verdad es que Dios purifica nuestro deseo de la salva-
cién del amor propio que se le mezcla, por medio de
algunz incertidumbre que permite se suscite en nosotros,
la cual nos obliga 2 amarle por si mismo y con mis
pureza 2,

Es necesario hacer abandono de si mismo ea Dios con
espiritu de fe, creyendo, como dice San Pablo (Rom. 8,
28) que todas las cosas contribuyen al bien de los que aman
a Dios v perseveran en el amor. Este acto de fe hizo el
santo Job cuando, privado de sus bienes y de sus hijos, se
mantuvo fiel a Dios, diciendo: El Sesior lo did, el Sefior
lo quitd; sea bendito el nombre del Sefior.” (lob, |, 21).

De esta manera se dispuso Abraham a obedecer a Dios
que le pedia la inmolacion de su hijo, v con profunda
fe se abandond en el beneplicito divino en lo tocante
a la descendencia. San Pablo lo recuerda al decirnos en
su Carta a los Hebreos (11,17): “Por la fe Abraham,
cuando fué probado, ofrecié a Isaac; y el mismo que
habfa recibido las promesas, ofrecia al unigénito suyo,
aunque se le habfa dicho: De Isaac saldri la descendencia
que llevard tu nombre. Mas €l consideraba dentro de sf
mismo que Dios -podria resucitarle después de muerto.”

Nuestras prucbas son, ciertamente, mucho menores, aun-
que por nuestra flaqueza nos parezcan a veces muy pesadas.

Creamos, por lo menos, a ejemplo de los santos, gue
el Sefior todo lo bace bien: lo mismo cuando nos envia
humillaciones y sequedades, que cuando nos colma de
honores y de consuelos. Como nota el P. Piny? no

1 Algunos autores hablan de la virtud del abandono. Realmente
el acto de abandono no depende de una virtud especial del mismo
nombre, sino de las tres virtudes teologales y del don de piedad.

2 Cf. Piny, Le plus parfait, ch. 7.

8 Le plus parfair, ch. 7.
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bay fe mds grande y viva que la de quien cree que Dios
dispone todo para nuestro bien espiritual, cuando parece
que nos destruye y trastorna nuestros mejores planes,
cuando permite que nos calumnien, cuando altera nuestra
salud de un modo irremediable, o permite cosas aun mis
dolorosast. Aqui se encierra una fe profundisima, por
cuanto creemos lo que parece increible: que Dios, humi-
landonos, nos ensalza; y porque lo creemos, no sblo en
teoria y en abstracto, sino de un modo prictico y real
Esto es vivir realmente el Evangelio: “El que se ensalza
(como el fariseo), serd humillado; y ¢l que se bumilla
(como ¢l publicano), serd emsalzado.” (Luc.18,14). Es
vivir las palabras del Magnificat: “Deposuit potentes de
sede, et exaltavit builes; esurientes impplevit bonis, et
divites dimisit inanes: Derribé del solio a los poderosos vy,
ensalzé a los pequefios. Colmd de biencs a los hambrientos

"
Lo T, et 1 e b

y.2 los ricos despidid, sin nada.” (Luc. 1,52). Hemos de

asemejarnos a estos pequefios por la humildad, vy a los
hambrientos por el vivo deseo de la verdad divina, que es
el verdadero pan del alma,

Asli pues, previo cumplimiento de los deberes cotidianos,
hemos de abandonarnos en manos de Dios con gran espi-
ritu de fe., Debemaos hacerlo también con filial confianza
en su paternal bondad. La confianza (fiducia o confiden-
tig), dice Santo Tomis?, es lz esperanza firme o forta-
lecida que nace de la fe profunda en la bondad de Dios,
autor de la salud eterna. El motivo formal de Ia esperanza
es la bondad divina, siempre dispuesta a ayudar, conforme:
a sus promesas: Deus auxilians 2,

“Dichosos, dice el Salmista, los que confian e¢n el Se~

1 Vemos en la vida de muchos santos gue las graves calumnias
que hubieron de sufrir fueron otras tantas ocasiones permitidas
por Dios para crecer de una manera prodigiosa en el amor divino.

z T1*-Tlee, q. 129, a. 6.

3 Nos recuerdan este motivo formal de la esperanza de modo
especial el nombre de Jesds, que quiere decir Salvador, y diversos
titulos de la Madre de Dios: Maria Auxiliadora, Refugio de los
pecadores, Nuestra Sefiora del Perpetuo Socorro.
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or.” (Ps5.2,12). “Los que en El conffan son como ¢l
monte Sidn; no trepida, su firmeza es eterna.” (Ps. 124, 1).
“Guéirdame, oh Sefor, pues en ti espero.” (Ps.15,1).
“En ti he puesto mi refugio, jamds seré confundido.”
{Ps. 30, 1).

San Pablo, hablando de Abraham, el cual, no obstante
su avanzada edad, creyd en la promesa dwma, que seria
padre de un gran nimero de gentes, dice: “Habiendo espe-
rado contra toda esperanza, creyé...; no dudd ni tuvo
la menor desconfianza de la promesa de Dios; antes se
fortalecié en fa fe, dando a Dios la gloria, plenamente
persuadido de que Dios es poderoso para cumplir todo
cuanto tiene prometido.” (Rom. 4, 18).

Como cumplamos nuestros deberes cotidianos, hemos de
esperar que Nuestro Seflor cumpliri su palabra: “Adis
ovefas oyen la woz mia; y yo las conozco, y ellas me
siguen. . ., y ninguno las arrebatard de mis wmanos.” (loann.
10,28). Como notz el P. Piny!, ser como upa oveja
es abandonarse confiadamente en manos de Nuestro Se-
fior, una vez cumplidos escrupulosamente los deberes. ;Se
puede oir mejor la voz del buen Pastor que acatando
constantemente sus mandamientos, rogandole amorosa-
mente se apiade de nosotros y_abandondndonos confiada-
mente en brazos de su _misericordia, con todas ruestras
faltas y ‘nuestras penas? Es también ser como una ovéjd
depositar én ¢l seno de Dios nuestros temores sobre o
pasado y lo porvenir. Este santo abandono, lejos de opo-
nerse a la esperanza, es la confianza filial m4s santa, jun-
tamente con el amor cada vez mis puro.

En efecto, el amor mifs puro consiste en glimentarse de
la voluntad de Dios, a ejemplo de Nuestro Sefior, que
dijo: “Mi manjar ¢s hacer la voluntad del que me eavié
y dar cumplimiento a sa obra.” (loann. 4, 34). "No pre-
tendo hacer mi voluntad, sino la de aguel que me envid.”
{fomn. 5,30), “Para esto bajé del cielo.” (loann. 6. 38).

Y Le plus parfait, ch. 8.
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No hay, pues, manera mis noble, perfecta y pura de
amar 2 Dios, que bacer de la voluntad divina la nuestra
propia, cumpliendo la voluntad significada y abandonan-
donos luego en el divino beneplicito. Para las almas que
siguen esta ruta, Dios lo es todo; éstas pueden por fin
decir: Deus meus et ommia. Dios ¢s su centro, ¥ no hallan
paz sino en El, sometiendo $us aspiraciones al divino bene-
plcito y aceptando con sosiego cnanto El hace y dispone,
En los momentos dificiles recordaba Santa Catalina de
Sena las palabras del Maestro: *Piensa en mi, que yo
pensaré en ti.”

Pocas son las almas que llegan a tanta perfeccidn; pero
es preciso aspirar a ella. He aqul una hermosa -pigina de
San Francisco de Sales: “Nuestro Seflor ama con extre-
mada ternura 2 aquellos que cifran su dicha en abando-
narse totalmente 2 su cuidado paternal, dejandose gobernar
por la divina Providencia, sin pararse 2 considerar si los
efectos de esta Providencia les serdn ttiles y provechosos,
o perjudiciales; guiales la certeza que tienen de que nada
les ha de enviar este divino y amabilisimo corazén, ni
cosa alguna permitir que les suceda, que no sea para
utilidad y provecho de sus almas, con sblo que pongan
en ¢l toda su confianza...(?). Como nos abandonemos
enteramente a la divina providencia, supuesto el cumpli-
miento de nuestros deberes cotidianos, Nuestro Sefior
cuida de todo y lo dirige todo... Entonces el alma es
para con El como un nifiito para con su madre; cuando
ella Ic deja en tierra para caminar, camina hasta que de
nuevo le toma en sus brazos; y si la madre quiere llevarle,
no se opone: no sabe ni piehsa a dénde va, mas se deja
levar y conducir 2 donde su madre quiera. De la misma

1 Léase, por ejemplo, la vida_del Bro. Coutolenge, donde se verd
cdme Dios amd tiernamente a esta alma tan admirablemente aban-
donada en la divina Providencia y de qué manera ha bendecido Iz
piccola casa de Turin, donde encuentran hoy asistencia diez mil
pobres. ;Prueba admirable de la bondad de Dios para con nos-
otros!  Si las estrelles del cielo pregonan le gloria de Dios, mucho

Ty

mds slto 12 proctaman Tas obras de miseticordia de este género.
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: suerte esta alma, amando en todo cuantg le sucede la
. voluntad divina de beneplacito, se deja Hevar y cantina a
pesar de todo, cumpliendo con el mayor esmero cuanto
sea voluntad significada de Diosl, Con razon puede
entonces decir a ejemplo de Nuestro Sefipr: “Mi manjar
es hacer Ja voluntad de mi Padre”; ahi encuentra la paz,
€53 paz que €5 en nosotros como un anticipo de la vida
eterna, ‘‘inchoatio vite cterne.”’

1 San Francisco de Sales, Entretien 2.

La intdma persuacién cxpresada en estz pagina, fruto de las vir-
tudes teologales y de los dones del Espiritu Santo, estdi muy por
encima de la especulacién teolégica,



CAPITULO III

LA PROVIDENCIA Y EL DEBER
DEL. MOMENTO ACTUAL

“"Omme quodcumaque facitis in verbo aut in opere, omnia
in nomine Domini facite. Todo cuanto hagiis, sea de
palabra o de obra, hacedlo todo en nombre del Sefior.”
(Coloss. 3,17).

Para mejor ver cuil haya de ser cada dia nuestra con-
fianza y nuestro abandonc en Dios, conviene tener la
atencién puesta en el deber del momento actual y en la
gracia que se nos dispensa para cumplirlo. Trataremos
primero del deber del momento presente, segin lo han
entendido los santos, € ilustraremos luego la conducta de
éstos por medio de la doctrina de la Sagrada Escritura
y de la Teologia, la cual es para todos nosotros.

»
* *

Del deber del momento actual, segun lo ban entendido
los santos, v de la luz que contiene.

Tocante a nosotros, a nuestra vida individual, la expre-
sidon de la voluntad divina se encierra en el deber de cada
momento, por insignificante que parezca, Marfa vivid
unida a Dios cumpliendo por momentos la voluntad divina
manifestada en las obligaciones cotidianas de su vida, tan
sencilla y vulgar en apariencia como la de las demais
mujeres de su condicién, Los santos vivieron entregados
al cumplimiento de la voluntad de Dios tal cusl se les

[219]
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mostraba por momentos, sin conturbarse por las contra-
riedades inprevistas, Su secreto consistfa en tratar de ser
en todo instante lo que la accién divina querfas hacer de
elos. En esta accion veian Jo que habfan de obrar v
padecer, sus deberes y sus cruces. Estaban persuadidos
de que el acontecimiento actual es un signo de la voluntad
o de la permisién divina para bien de los que le buscan.
Hasta la vista del mal, ejercitando su paciencia, mostri-
bales por contraste lo que debe hacerse para cvitar el
pecado y sus funestas consecuencias. Los santos ven de
esta manera en la cadena de los acontecimientos una ense-
fianza providencial y creen que por cima de la serie de
los hechos exteriores de nuestra vida hay otra serie para-
lela de gracias actuales, que de continuo se nos ofrecen

para, que saquemos ¢l méximo provecho espiritual de lo
sucesos agradables o dolorosos. Si atentamente considerd-
semos la serie de los acontecimientos, descubrirfamos en
ella lecciones practicas de nuestro Dios, algo asi como
una revelacién prolongada o el Evangelio aplicado hasta
el fin de los tiempos,

Solemos distinguir en todos los 6rdenes la ensefianza
tedrica o abstracta y la prictica o aplicada. Lo mismo ocu-~
rre en el orden espiritual, donde el Sefior nos da ambas
ensefianzas: la una en el Evangelio, v la otra en nuestra
» vida,

Con frecuencia olvidamos esta gran verdad. En cuanto
nos visita la contrariedad o el infortunio, todo se vuelve
quejas y murmuraciones. Parécenos que la enfermedad
nos apricta cuando mds necesidad tenfamos de trabajar,
que carccemos de ciertas cosas que nos son cn absoluto
indispensables, que nos privan de los medios necesarios,
que nos ponen obstaculos insuperables en el cumplimien-
to de nuestras obligaciones, en €l apostélico ministerio.

En tales circunstancias y en otras mucho mds dificiles
los santos dicen: La dnmica cosa verdaderamente necesaria
es cumplir cada dia la voluntad de Dios. Fl Sefior nunca
manda cosas imposibles; mas hay en cada momento y para
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cada uno de nosotros un deber que €l hace realmente posi-
ble de cumplir, para lo cual sélo exige de nosotros genero-
sidad y amor. ' )

Cuando, pues, cierta acontecimiento doloroso es comnse-~
cuencia de nuestras faltas, hemos de ver en ello una leccion
providencial, y recibirlo con bumildad, y sacar provecho
para lo venidero. Y cuando sin culpa nuestra permite el
Sefior que seamos privados de ciertos bicnes, sefial cierta
es de no ser ellos necesarios para la santificacidn vy la salud
eterna de nuestras almas. Paréceles a los santos que en
cierto sentido nada les falta, come no sea e] suficiente
amor a Dios. Si supiéramos lo que son los acontecimientos.
que Hamamos obsticulos, contrariedades, reveses, contra-
tiempos, infortunios o fracasos, lamentariamos ciertamente:
¢l desorden que pueda haber en ellos —los santos lo deplo-
raban mas que nadie y sufrian por ello mucho mis que
nosotros—, pero mas bien nos reprochariamos las murmu-.
raciones y pondriamos la mira en el bien superior que
Dios busca en todo cuanto dispone y aun en las cosas:
que permite .

No hemos de sorprendernos de que los camiinos de la ©
Providencia estén a veces envueltos en un misterio tal
que desconcierta nuestra razén, “El justo vive de la fe”,
dice la Escritura; vive particularmente de]l misterio de la
Providencia y sus caminos. Y acaba por comprender que,.

1 Léese en el Libro Il de los Reyes (16,6), que un cierta Se-.
mei, pariente de Saul, insultaba a David y le arrojaba piedras con.
su mano y maldiciones por su beea,

Quiso un oficial de David dar muerte al provocador; pero se-
lo impidié el piadoso Rey, diciendo: “Dejadle maldecir; pues si el
Sefior le ha dicho: Maldice a David, ¢quién osard decirle: ;por qué
haces esro? ... Déjale que me maldiga ... §Quidn sabe si el sedar
no mirara mi congoja y me bendecird en retorne de esta maldi-
cibn?” Estas palabras nos recuerdan las de Nuestro Sefior en ¢l
huerto de Getseman{, cuando a Pedro recomienda calma, se deja
prender por los hombres que guia Judas y sama la oreja de Malco,.
herido por la espada de Pedro. ;Cuintos hechos semejantes encon-

tramos en las vidas de los santos, realizados tan luego se les pre--
sentaba la ocasién!
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lejos de ser contradictorio el misterio, no podemos negarlo
sin que resulte contradiccion toda nuestra vida.

Leemos en diversos lugares de la Escritura: “Dios da
la muerte y da la vida, conduce al sepulcro y libra de
élvi

Cuanto mds la accién divina nos hace morir al pecado
y Sus consecuencias, tanto mas nos aleja de todo lo que
no es Dios y tanto mas nos vivifica. Se dice que la gracia
es 2 veces como un verdugo; y sin embargo, lejos de
destruir la naturaleza en lo que ésta tiene de bueno, Ila
perfecciona, la restaura y la eleva. Se le puede aplicar
lo que se dice de Dios: “mortificat et vivificat”.

El P. Caussade %, explicando los caminos de la Provi-
dencia, dice: “Cuanto es mis oscuro el misterio, tanta mis
luz contiene”, pues la oscuridad proviene de la luz dema-
siendo refulgente para ojos tan flacos como los nuestros.

Ademds, lo que principalmente tstriuye al hombre es
la propia experiencia adgquarida em los acontecimientos,
donde se manifiesta la voluntad o la permisién divina en
cada momento. Y esa es lo que formz en nosotros el
conocimiento experimental del gobierno divino, sin el cual
apenas podemos dirigirnos en materia de espiritu ni ser
de provecho para los demis?® Sobre todo en el orden
espiritual, nada sabemos con perfeccién que no nos lo
haya ensefiado la experiencia por medio del sufrimiento o
de la accién. Nuestro Sefior, que desde el primer instante
de su venida al mundo tenia en su alma santisima la visién
beatifica y la ciencia infusa, quiso tener también el cono-
cimiento experimental que se adquiere cada dfa, el cual
hace ver las cosas, aun las previstas de un modo infalible,

1 Deur 32, 39; 1. Reg. 2, 6, Tob. 13, 2; Sap. 16, 3.

2 U'Abandon & la Providence, édit. sbrégée, 1. 2, ch. 7.

8 Asi se explica el bien sobrenatural que han hecho s muchas
almas algunos santos, como el Cura de Ars, el cual carecta de cul-
tura teoldgica profunda, pero tenfa conocimiento admirable del
gobierno de Dios en toda clase de almas. Asi se explica que el
Santo, sin tiempo apenas para reflexionar, pudiera dar el mismo

dia u cientos de personas consejo seguro y de inmediata aplicacién.
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en un aspecto especial que da el contacto con la realidad. |
Prevemos que cierto amigo muy querido que se halla
gravemente enfermo presto va a morir, pero si sabemos
abrir los ojos, su misma muerte encierra una nueva ense-
fianza, por medio de Ja cual nos instruye Dieos 2 medida
que transcurre el tiempo. Esa es la escuela del Espirita
Santo, ésas son sus lecciones, que no se aprenden en los
libros y varian de un alma a otra; lo que es util para una,
no lo es para otra. Sin pretender con espiritu supersticioso
dar valor a meras coincidencias insignificantes, escache-
mos con senciliez lo que nos ensefia la Providencia 2 cada
uno en particular en las lecciones que nos da, No es
menester materializar ni mecanizar esta doctrina; sdlo se
trata de dar sentido sobrenatural a todas las cosas, sin
entrar en vanas disputas y ridiculas disquisiciones.

Como dice el autor que acabamos de citar !, “La revela-
cion del mowiento actual es una fuente inagotable de san-
tidad... Los que estdis sedientos, sabed que no tenéis
por qué ir a buscar muy lejos la fuente de agua viva;
brota muy cerca de vosotros, en ¢l momento actual;
apresuraos a correr hacia ella. Teniendo el manantial tan
a Ja mano, jpor qué os fatigdis tras los arroyuelos?...
iOh amor ignorado! parece que se ban acabado tus mara-
villas y que no queda otro recurso que copiar tus antiguas
obras y citar tus discursos pasades. Y madie ve que tu
accion inagotable es fuente infinita de nuevos pensammien-
tos, de nuevos sufrimientos, de mnuevas acciomes... de
nuevos santos.” El Corazédn de Jests es un “foco de gra-
cias siempre nuevas’.

Los santos de cada época no han tenido necesidad de
copiar la vida ni los escritos de quienes les precedieron,
sino de vivir perpetuamente entregados a las secretas ins-
piraciones de Dios; en esto imitan 2 SuUs antecesores, a
pesar de ser las circunstancias distintas en cada época y
en cada vida individual.

} P. Caussade, L’Abandon & la Providence, ch. 9.
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Si acertasemos a ver la luz divina que encierra el mo-
menta presente, en €l echariamos de ver que, ora sea
como prueba, ora por contraste, todo puede ser para nos-
otros medio, instrumento o, al menos, ocasién de aprove-
chamiento espiritual en el amor de Dios. Segin el orden
establecido por la Providencia, este momento actual esti
relacionado con nuestro dloimo fin, que es lo #mico nece-
sario; por donde cada instante del tiempo que pasa tiene
relacidn con el instante Gnico de la eternidad perdurable.

Si acertasemos a ver esta relacién, no sélo serfa para
nosotros santificadora la hora de la misa, la de la oracion
o la de la wvisita al Santisimo Sacramento, mas también
cualquier otra bora del dia tendria semtido sobrematural
y nos recordarfa que vamos caminando hacia la eternidad.
De aqui la santa costumbre de bendecir la hora que co-
mienza o de pedir para ella la bendicién divina. En cada
minuto debemos estar dentro del orden divino; no hay
momento del dia en que no tengamos algun deber que
cumplir para con Dios o para con el préjime, por lo
menos de paciencia, cuando no es posible el acto externo.
Cada minuto debemos, santificar el nombre de Dios, como
$i no_tuviéramos otra cosa que hacer en el tiempo, como
51 de mmc&mm huhleramus de’ eiitrar en la eternidad. _

" Asf vivian en e campo de batalla los buenos cristianos
en la pasada guoerra, expuestos a los tiros de artilleria que
se repetian cada tres minutos: “Quiz4 dentro de un mo-
mento hayamos de morir”, se decian; y procuraban vivir
el momento actual pensando en la eternidad.

Asi vivieron los santos, no solo en circunstancias excep-
cionales, sino durante el curso normal de su existencia, sin
perder, por decirlo asf, la presencia de Dios. Ahora bien,
su canducta se explica por los principios del Evangelio de
que venimos hablando, los cuales se aplican también a
nesotros.
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Doctrina de la Sagrada Escritura y de la Teologia sobre
el deber del momento presente.

San Pablo, escribiendo a los fieles de Corinto, les decta:
“Ora comiis, ora bebdis, o hagiis cualquiera otra coss,
hacedlo todo a gloria de Dios.” (II Cor.10,31). Y a los
Colosenses: “Cuanto hagédis, sea de palabrz ¢ de obra,
hacedlo todo en nombre de nuestro Sefior Jesucristo,
dando por medio de él gracias 2 Dios Padre.” {Coioss.
3,17).

Nuestro Sefior mismo lo dijo, segiin refiere San Ma-
teo (12,36): “De la abundancia del corazdn habla la
boca, El hombre bueno, del buen tesoro saca cosas bue-
nas; vy el hombre malo, del mal tesoro saca cosas ma-
las. Yo os digo que de cualquier palabra ociosa que
bablaren los hombres ban de dar cuenta en el dia del
quicio.”

Santo Tomas declara el sentido y el alcance de esta
doctrina cuando ensefa (I=-II*, q. 18, a. 9} que zno bay acto
deliberado que, tomado en concreto, bic et nunc, sea indi-
ferente en lo que a la moral toca, cada uno de nuestros
actos o es bueno, o es malo. ;Por qué? Porque el acto
deliberado del ser racional debe ser racional, que es lo
mismo que decir ordenado a un fin bueno y honesto; y
el acto deliberado de un cristiano debe estar ordenado a
Dios, por lo menos virtualmente. Hecho en estas condi-
ciones, el acto es bueno; de lo contraric, sera malo. No
hay término medio. Nuestras mismas recreaciones, las
diversiones, los paseos, deben tener un fin honesto. El
hecho de pasear, constderado en abstracto, es, ciertamente,
indiferente. Puede ser también indiferente pasear en este
lugar o en aguel otro; pero el paseo debe tener una fina-
lidad racional, como reparar las fuerzas para proseguir
el trabajo. De esta manera adquiere condicién moral el
esparcimiento del 4nimo y tiene mérito en la vida del
ser racional.

Todos nuestros actos deliberados, decia un eximio predi-
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cador, son como gotas de lluvia que caen en las cumbres,
\ en la divisoria de las aguas; de ellas, unas van a la derecha,
buscando tal rf6 y tal ockano, otras corren a la izquierda,
hacia otro rio y otro_océano opuesto y muy lejano.. De
12 misma suerte, todos nuestros actos deliberados van unas
veces hacia el bien, y en ultimo término hacia Dios, otras
hacia el mal. Ninguno de estos actos es indiferente, to-
mado en la realidad concreta de la vida.
Tal doctrina puede parecer a primera vista demasiado
rigida. No lo pareceri, si se considera que basta una in-
tencién virtual o implicita; renovada por la mafiana en
el momento de la oracién y cuantas veces nos mueve
el Espiritu Santo 2 elevar el corazén a Dios.
Es, por el contrario, unz doctrina muy consolado-
ra; pues de ella se mnfiere que en la vida del justo cual-
quier acto deliberado que mo sea pecaminoso es moral-
mente bueno y wmeritorio, sea facil o diffci, pequeno o
grande.
Es también muy santificante esta doctrina, si bien se
entiende y practica, porque nos mueve a pensar que cuanto
Dios bace en cada momento bien becho estd y es un signo
de su voluntad. Ast Job, viéndose privado de todo, vid
en {a privacién la voluntad de Dios, que le ponia a prueba
para santificarle, y en vez de maldecir aquel minuto tan
aflictivo, bendijo e! nombre de} Sefior. Aprendamos, pues,
8 reconocer en lo que nos sucede en cada momento del
dia, ora una voluntad positiva de Dios, ora una permision
dirigida siempre a un bien superior. De estd manera con-
servaremos la paz, venga lo que viniere.
San Francisco de Sales resume esta doctrina en pocas
palabras; “‘Cada momento llega a nosotros con una orden
de Dios y va luego a sumergirse en la eternidad, para ser
Por siempre jamés Jo que de 6] hayamos hecho.”
" La visién casi continua de la voluntad divina manifestada
¢n el deber del momento actual procede principalmente
del d?‘ﬂ de sabiduria, que en cierta manera nos hace ver
| ¢n Dios, cayss primera y fin dltimo, todos los aconteci-
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mientos, ora sean dolorosos, ora agradables. De aqui se ve
que este don corresponde, como nota San Agustin, a
bienaventuranza de los pacificos, es decir, de los que con-
servan la paz donde tantos otros la pierden, de los que
muchas veces devuelven la paz a los mas conturbados:
Beati pacifici, quia filli Dei vocabuntur.



CAPITULO IV

LA GRACIA DELL MOMENTO ACTUAL
Y LA FIDELIDAD EN LAS COSAS PEQUENAS

Hemos expuesto en el capitulo anterior como el deber
del momento actual es la senal de la voluntad de Dios
para cada uno de nosotros, bic et munc, y que encierra
luz prictica muy santificadora, que es justamente la de]
Evangelio aplicade a las diversas circunstancias de nuestra
vida; puede dirsele en verdad el nombre de leccién prac-
tica de Dios.

St 2 ejemplo de los santos supiéramos apreciar como es
justo los momentos de nuestra existencia, echariamos de
ver que en cada uno de ellos se encierra, no sélo un
deber que cumplir, mas también una gracia que nos ayuda
a ser fieles al deber.

*
L L

La riqueza espiritual del momento actual.

A medida que se nos ofrecen muevas circunstancias
acompafadas de nuevas obligaciones, se nos brindan tam-
bién nuevas gracias actuales para sacar de dichas circuns-
tancias €] mayor provecho posible. Sobre la serie de
hechos externos de nuestra vida corre paralelamente la
serie de las gracias actuales prometidas, como el aire
UEEF-'_ en ondas a nuestros pulmones para que podamos
respirar.

La serie de estas gracias actuales, provechosamente reci-

r22m
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bidas por cada uno de nosotros, constituye Iz bistorix
particular de nuestra alma, tal como en Dios estd escrita
en el libro de lz vida, tal como la veremos algin dia. Asi
es como Nuestro Senor continta viviendo en el cuerpe
mistico, sobre todo en los santos continda una vida que
nunca acabard, vida que lleva consigo gracias siempre
renovadas y nuevas Operaciones.

“Yo rogaré al Padre, dice Jesucristo a los suyos, ¥ os
dard otro Consolador, para que esté com vosotros eterna-
mente; a saber: el Espiritu de verdad, a quien el mundo
no puede recibir, porque no lo ve ni le conoce; pero
vosotros le conoceréis, porque morara con vosotros. .. El
os lo ensefiard todo y os recordard cuantas cosas os tengo
dichas” (loann. 14, 16s526). El Espiritu Santo va ense-
nando, pues, de continuo, todas las cosas 2 quienes quieren:
oirlas, y escribe la ley de Dios en las almas, ya inmedia-
tamente, ya por medio de la predicacion del Evangelio,
dando al mismo tiempo la gracia para cumplirla, Sam
Pablo escribe a los fieles de Corinto: “:Necesitamos por
ventura, como algunos, cartas de recomendacién para vos-
otros o de vosotros? Vosotros wiismos sois nuestra carta. . .
Si, vosotros sois carta de Jesucristo, escrita por nuestro
ministerio, y no con tinta, sino por el Espiritu de Dios
vive; no en tablas de piedra, sino en tablas de carne, que
son vuestros corazones.” (Il Cor,3,23). Asi se escribe em
las almas la historia interior de la vida de la Iglesia hasta
el fin de los tiempoes. Estd anunciada de manoera simbdlica
en el Apocalipsis, mas no podra leerse con claridad hasta
el dia del juicio.

Permitasenos citar a este propdsito tres notabilisimas:
paginas del P. Caussade: *“;Oh, qué historia tan hermosa!
;Qué maravilloso libro escribe en estos momentos el Espi-
ritu Santo! (Esta en prensa, almas santas! No pasa dia que
no componga los caracteres, que no entinte el molde, que
no imprima alguna péigina. Pero vivimos en Ia noche de
Ia fe; el papel es todavia mis negro que Ia tinta...; y
la lenguwa es del otro mundo... Sélo en ¢l cielo podréis.
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leer este evangelio (viviente)... Si las veinticuatro letras
sc prestan a innameras combinaciones, de suerte que ellas
son bastantes para componer infinito nimero de voliime-
nes, todos difercntes y todos admirables en su género,
¢quién podri declarar lo que Dios hace en el universo?. . .
‘Enséfiame, Espiritu Santo, a lcer en este libro de wida!
Quiero ser vuestro discipulo y creer como un nifio ingenuo
lo que no lego a ver” L,

"“:Qué de grandes wverdades bay escondidas avn a los
ojos de los cristianos que se creen mis avisados!... Tra-
tando Dios de unirnos a FEl, tanto se sirve de las criaturas.
peores como de las mejores, lo mismo de los sucesos
enojosos que de los agradables; nuestra unién con El es
tanto mds meritoria, cuanto mas repugnantes son de suyo
los medios que usamos para conservarla” ®.

“El momento actual estd siempre Heno de infinitos teso-
105 ¥ contiene mucho mds de lo que alcanza vuestra capa-
cidad. Su medida es la fe: en ella emcomtrardis cuanto
querdis. También el amor es su medida: cuanto mis ame
vuestro corazén, tanto mas apeteceri, y cuanto mds ape-
tezca, tanto wuds ballard, La voluntad de Dios se manifiesta
cada momento como un piflago inmenso que vuestro
corazdn no puede agotar. Tanto mas recibe de ella el
corazén, cuanto mas ensancha sus senos por la fe, la espe-
ranza y el amor; el resto de la creacidén no le puede llenar,
porque la capacidad que tiene es superior a todo cuanto
no sea Dios. Las montafias que causan espanto a nuestros
ojos son 4tomos en el corazén. La voluntad divina es un
abismo cuya boca es el momento actual: sumergios en él,
y siempre lo hallaréis infinitamente mis profundo y exten-
so que vuestros deseos. No aduléis a nadie, no adoréis
fantasmas; nada pueden ¢llos daros, ni de cosa alguna des-
poseeros. S6lo la voluntad divina seri la plenitud que

1 L’'Abandon ¢ la Providence divine, ed. abreviada, 1. 2, ch. 5.
2 Ibid,, ch. 6. Por lo menos asi ocurre con frecuencis, si bien

€5 2 veces mds meritorio un acte que cuesta poco, como la oracidn
€ Consuelos de los santos.

[ 3
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ningin vacio deje en vosotros; adoradla, id derechos a
ella..., dejad los fdolos... Cuando ¢l momento actual
causa terror, asedia por hambre, despoja y abruma los
sentidos, entonces alimenta, emriquece y hace revivir
nuestra fe, la cual se rie de las pérdidas, como el gober-
nador de una plaza inexpugnable se rie de los ataques
infructuosos” 1,

Y concluye el mismo autor: “Cuando Dios ha revelado
a un alma su voluntad y le ha manifestado que estd dis-
puesto a entregdrsele todo emtero, con sdlo gque ellz por
su parte se entregue a él, siente el alma en toda ocasién
una poederosa ayuda; entonces gusta por €xperiencia propia
la felicidad de la visita de Dios, y tanto m4s goza, cuanto
mejor comprende pricricamente gue en todo momento
debe a2bandonarse en manos de 12 voluntad adorabilisima
de Dios 2,

Dios es como un muar que lleva sobre si a los que z €
se entregan confiados y hacen cuanto esta de su parte
por seguir las divinas inspiraciones, como el navio obedece
a los vientos favorables que lo empujan. Esto viene a
indicar Jesucristo cuando dice en el Evangelio de San
Juan: “El viento sopla donde quiere, y tit oyes su sonido;
s no sabes de diénde viene o a ddnde va; eso mismo
sucede a quien nace del Espiritu” (loanm. 3, 8).

iQué hermoso es todo esto! Mientras pasa el momento
actual, acordémonos de que no sélo existe nuestro cuerpo,
nuestra sensibilidad dolorosa o gratamente impresionada,
mas también nuestra alma inmortal, la gracia actual que
recibimos, Cristo que influye en nosotros, la Santisima
Trinidad gue en nosotros mora. Entonces vislumbrare-
mos la riqueza infinita del momento actual y su relacién
con el momento perdurable de Ia eternidad, donde alghin
dia hemos de entrar. No nos demos por satisfechos con
ver ¢l momento presente en la linea borizontal del tiempo,
entre un pasado gque fué y un futuro temporal incierto;

;ﬁ{;bandaﬂ d la Providence divine, ed, abreviada, 1. 2, ch. 3,
2 Ibid.
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contemplemos el minuto presente en la linea vertical que
lo relaciona con el instante nico de la eternidad inmuta-
ble. Cualquier cosa que ocurrz, nos hemos de decir: en
este wisino instante existe Dios y quieve atraerme bacia si.
San Alfonso, en uno de los trances mas dificiles de su
vida, viendo a punto de perderse la obra de la amada
Congregacién que fundara, oy estas palabras de labios
de un seglar amigo suyo: "Dios existe, Padre Alfonso.”
Ello bast6 para que recobrara el inimo y aquella hora
dolorosa se convirtiera en una de las mis fecundas de su
vida,

Prestemos, pues, atencién a la gracia actual que se nos
concede por momentos para cumplir el deber actual. Asi
veremos cada vez mejor lo que debe ser la fidelidad en
las cosas pequefias ¥y en las grandes.

2
» @

La fidelidad en las cosas pequetias.

Dice Jess por San Lucas (16, 10) que "quien es fiel
en lo poco, también lo es en lo mucho; y quien es injusto
en lo poco, también lo es en lo mucho”. Y en la paribola
de los talentos o de las minas dice a dos siervos: "Muy
bien, siervo bueno vy fiel; pues bas sido fiel en pocas cosas,
yo te confiaré muchas mids; ven a participar del gozo de
tu seior.” (Matth. 25,21-23; Luc.19.17). Tocante a las
cosas pequenas, estas palabras enclerran una leccién de
suma importancia, que olvidan a menudo aun ciertas almas
de suyo elevadas, las cuales comienzan a errar el camino
cuanda su altivez degenera en orgullo. Nunca se insistird
basta:ntc en este particular a propésito de la fidelidad a la
giacia del momento actual. - ,

Se ha ohservado repetidas veces que para no pocos que
ffe If:;;':tregada sinceramente a Dios y se esfuerzan con
gomn . el ‘:;g y aun herofsmo por demostrarle su amor,

en la pasada guerra, llega un momento critico, -
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en que se ven precisados a abandonar sut modo de juzgar
y obrar demuasiado personal, aunque noble y elevado, para
entrar por el camino de la verdadera humildad, de Ia
“pequenia humildad”, que se ignora a si misma y no ve
mas que a Dios.

Y entonces pueden ocurrir dos casos: o bien el alma ve
por st misma la senda que debe tomar y la sigue, o bien
no la ve, v se extravia en la ascensién, iniciando el des-
censo sin darse cuenta de ello,

Ver este camino de la verdadera humildad es descu-
brir de !a manana a la noche en nuestra vida ordina-
ria mil ocasiones de realizar por amor de Dios actos en
apariencia mrey peqitefios, pero cuya incesante repeticion,
2 mas de sernos swmamente provechosa, nos conduce
a esa delicadeza para con Dios y con el prdjimo que,
de ser constante y sincera, es la sefial de la caridad per-
fecta,

Los actos que entonces se exigen al alma son tan sen-
cillos, que pasan inadvertidos, y el amor propio no en-
cuentra dénde hacer presa. Sélo Dios los ve. Parécele al
alma que con ellos nada ofrece a su Sefior; son empero,
en frase de Santo Tomas?!, como las gotas de agua que
a la larga horadan la piedra. Por ahf se verifica poco a
poco la asimilacion de las gracias recibidas, las cuales pene-
tran en €l alma y sus facultades, elevéndolas sobrenatural-
mente; con lo que todo se concierta y puntualiza en Ia
forma debida. Sin la fidelidad en las cosas pequefias, prac-
ticada con espiritu de fe, de amor, de humildad, de
paciencia y de dulzura, no puede haber pemetracidn de
la vida activa, es decir de la vida ordinaria, por la contem-
plativa. Redicese ésta a la cima de la inteligencia, donde
es mids especulativa que contemplativa, sin mezclarse en
nuestra existencia, en nuestro modo de vivir; resulta casi
estéril, debiendo ser cada vez més fecunda.

Esto es de suma trascendencia. San Francisco de Sales

1 II8-Iise, . 24, 2. 6, 2m,
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habla de ello repetidas veces®. Y el Doctor Angélico
por su parte viene 2 decir lo mismo cuando ensefia, como
ya dijimos, que no hay en concreto actos deliberados
que sean, bic et nunc, indiferentes en su aspecto moral %,
Todos los actos deliberados de un ser racional deben ser
racionales, deben tener un fin honesto; y todos los actos
de un cristiano deben estar ordenados, por lo menos vir-
tualmente, a Dios. Con lo cual queda de manifiesto la
importancia de los muiltiples actos que a diario realizamos;
son quizda muy pequefios en si mismos; pero son grandes
por la relacién que dicen a Dios y porque proceden y
van acompaiados del espiritu de fe, de amor, de humildad

y de generosidad.

1 Introduction a la vie dévote, 3= partie, ch. 1: “No saclen ofre-
cerse con frecuencia ocasiones de pracuicar la fortaleza, Iz magna-
nimidad y la magnificencia; pero la dulzura, la templonza, la ur-
banidad v la bumildad son tales, que todas nuestras accioner deben
tener como una vinrura de ellas. Mis excelentes son sin duda otras
virtudes, pero es mids mecesario ¢l uso de éstas; asi como el de la
- gal es mds general y continuo que ¢l del azicar, a pesar de ser el
azicar mis excelente que la sal. Por tanto, de estas virtudes gene-
rales es mecesario tener gran provisidn y muy a mano, pues s¢ han
de estar usando de continuo. ..

"Entre los ejercicivs de lay virtudes debemos preferir el que sea
mds conforme a nuestra obligacion, v no el mds acomodado a nues-
tro gusto .., Cada uno debe dedicarse con particular esmero a las
que sean propias de su estado y vocacién.

"Entre las virtudes que no pertenccen a naoestras particulares
obligaciones, s¢ han de preferir siempre las mids excelemies, y no
las mds visibles. Ordinaramente los cometas parecen mayores que
las estrellas y abultan mds a nuestra vista; sin embargoe no son com-
parabies con las estrellas ni en grandeza ni en calidad... Del mis-
mo modo ¢! comin de las gentes prefiere de ordinario la limosna
material # la espiritual... y las mortificaciones corporales, a la
dulzury, bondad, modestia y otras mortificaciones del corazén: con
todo, son estas mucho mis excelentes.” :

.Ibidem, c. 2: “Si, Filotea, sf; porque Dios no IECOMPENsa 2 Sus
siervos en proporcidn de la dignidad de los oficios que ejercen,
Sino en proporcidn del amor y buwmildad com que los ejercen”
irem, ch. 1, 4, 6.

2 Jla-Ilw, q. 18, 2, 9,
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El momento critico de que hemos hablado sefiala un
recodo dificil en la vida espiritual de muchas almas que
han adelantade bastante y corren el riesgo de desandar
el camino.

Llegada el alma 2 ese punte de la vida espiritual, si
habiéndose mostrado generosa, y hasta heroica, pero con
un modo demasiado personal de juzgar y de obrar, no
se da cuenta de gque ba menester cambiar, continuara ca-
minando en virtud de Iz velocidad adquirida, y su oracidn
y su accién no seran lo que debian ser. Hay en ello un
peligro real, Porque puede ser que esta alma, detenido
su desarrollo como el del enano, se quede raquitica para
sicmpre; o bien que tome una direccién falsa. En lugar
de la humildad verdadera, desarréllase en ella una especie
de orgullo refinado, casi inconsciente, por desgracia, que
al principio apenas se deja ver en los pormenores de la
vida ordinaria y permanece oculto a la vista de los direc-
tores que no conviven con sus dirigidos. Este orgullo
toma rapidamente la forma de cierta desenvoltura irénica,
para luego convertirse en amargura que lo esteriliza toda
infiltrandose por la vida cotidiana en las relaciones con el
préjimo. Esta amargura puede convertirse en rencor y
desprecio del prdjimo, a quien se debe amar por amor
a Dios.

Llegada 2 tal estado un alma, dificil es llevarla a hacer
piadosas reflexiones para que vuelva al punto en que errd
el sendero. Es necesario encomendar estas almas a la
Virgen Santisima; a veces sblo ella puede atraerlas al.
verdadero camino’,

Para remediar ¢l mal de que hablamns, preciso es que

1 5i estas almas se dejan conquistar de nuevo por la gracia y
siguen en verdad la u.nda de la humildad, pueden continuar la su-
bida por el camino de la perfeccion desde el punto adonde babian
Hegm}a sin tener gue comenzar de ouevo su recorrido, La razén
de ello es que aun después de un pecado grave el alma que s¢ arres
piente de una manera proporcionada a lo falta cometida, recobra
la gracia que perdié en el grade que tenia antes de la calda. Cf.
Santo Tomas, HI* q.89,a.5,2d 3m,
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las almas vivan con la atencién puesta en la gracia del
momento actuz] ¥y con espiritu de fidelidad en las cosas
pequenas.

“No son las ideas ni las palabras tumultuosas lo que nos
ha de mover a obrar, dice el citado P. Caussade; pues solas
no sirven sino para envanecernos... Nos bemios de gutar
por los sufrimdentos y los trabajos que Dios nos emvia.
Mas sucede que dejamos esta sustancia divina para alimen-
tar nuestrz alma con las maravillas historicas de la obra
de Dios, en vez de acrecentarlas con nuestra fidelidad. Las
maravillas de esta obra, que satisfacen la curiosidad nues-
tra en las lecturas que hacemos, sélo sirven con frecuencia
para bacernos perder el gusto de las cosas pequefias en
apariencia, por medio de las cuales el amor divino trata
de producir efectos maravillosos en nosotros. jQué insen-
satos! Admiramos, bendecimos esta accién divina en los
escritos que nos refieren su historia; y cuando Dios quiere
continuarla, unprimiéndola en nuestros corazones, tenemos
el papel en continua agitacién e impedimos la accién divina
por la curiosidad nuestra de ver lo que hace en nosotros
y en los demas. .. Quiero encerrarme en el Gnico negocio
del momento presente, para amarcs, Dios mio, cumplir
mis obligaciones y dejar que obréis en mi.”

Lo dice el conocido adagio: “Age quod agis.” |

Si con todas veras tratamos de ser fieles al Sefior en las
cosas pequefas todos los momentos del dia, ciertamente
nos dara fuerzas para serle fieles también en las circuns-
tancias dificiles y penosas, si permite que pasemos por
cllas. Asf se cumplirdn las palabras del Evangelio: “Bdstale
a cada dia su propio afén'." — “Quien es fiel en lo poco,
también lo serd en lo mucho” 3,

1 Matth. 6, 34,
2 Lue, 16, 10,



CAPITULD V

GOBIERNO DE LA PROVIDENCIA
CON LOS QUE SE ENTREGAN EN SUS MANOS

“Tustrn deduxit Dominus per vias rec-
tas et vstendit illi regman Dei. — El Se-
fior guia al justo por caminos derechos

y le muestra el retno de Dios.”

La fidelidad en nuestros deberes cotidianos por medio
de la docilidad 2 la gracia que se nos dispensa cada mo-
mento no tarda en ser recompensada mediante una asisten-
cia especial de la divina Providencia a los que se abando-
nan fielmente a ella. Puede decirse que esta asistencia
providencial se manifiesta especialmente de tres maneras,
sobre las cuales conviene insistir; guiando estas almas
en sus oscurtdades, defendiéndolas contra los enemigos
del bien y vivificAndolas cada vez mas interiormente,

L
LI

De ¢émo guia Dios las almas que en El se abandonan.

Huminalas con sus dones de sabiduria, de entendimiento,
de ciencia y de comsejo, que junto con la gracia santifi-
cante y Ia caridad se nos infunden en el Bautismo, v en
mayor grado en la Confirmacién. Estos dones, junto con
los de piedad, de fortaleza y de temor filial estdn en las
almas imperfectas como encadenados por las inclinaciones
mis O menos viciosas, que las hacen vivir como en lz

{237]
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superficie de ellas mismas y les impiden estar atentas a las
inspiraciones del Maestro interior.

Suelen compararse estos dones a las velas que hacen la
nave docil al soplo del viento favorable; pero en las almas
imperfectas son como velas recogidas, que, por decirlo
as{, no reciben el impulso del viento. Por el contrario,
cuando un alma, tratando con todas veras de cumplir los
deberes cotidianos v de remar debidamente, se abandona
en el Seiior, recibe de él imspiraciones primero latentes. y
confusas, pero que, bien acogidas, se hacen cada vez wuds
frecuentes, apremiantes y luminosas.

Entonces queda el altha en paz, por lo menos en la parte
superior de ella, a pesar de los sucesos agradables o penosos,
de las desigualdades de humor, de las sequedades espiri-
tuales, de los lazos del demonio o de los hombres, de los
recelos o envidias de sus semejantes; porque esta intima-
mente persuadida de que Dios la guia, y abandonandose a
El, a nada aspira sing 2 cumplir la divina voluntad. De
esta manera le ve en todas las cosas y de todo se sirve
para unirse a El; hasta el pecado le recuerda, por contraste,
la grandeza infinita de Dios.

Entonces se cumplen con mas perfeccién aquellas pala-
bras de San Juan en su Primera Carta: “"Mamened en vos-
otros la uncién que de El recibisteis. Con eso no babéis
menester que nadie os ensefie, sino que conforme a lo que
la uncién del Sefior os emsefia en todas las cosas, asi es
verdad, y no mentira.” (I loann. 2, 27).: '

Entonces el alma tiene menos necesidad de razonamien-
tos, de métodos para orar, meditar y obrar; su modo de
pensar v de querer se ha simplificado; observa mejor la
accion de Dios en ella, que se manifiesta menos por la idea
que por ¢l instinto o la fuerza misma de las circunstancias,
que no consienten obrar de otra suerte. Le impresiona el
profundo sentido de ciertas palabras del Evangelio que
antes le pasaban inadvertidas. ¥} Sefior le concede el cono-
ctmiienta de las Escrituras, como lo hizo con los discipulos
de Emmats. Los sermones més sencillos la iluminan y le
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descubren verdaderos tesoros; porque también de 2hi se
sitve Dios para esclarccerla, como un gran artista con
vulgarisimo ipstrumento, con un triste lapiz, hace una
obra maestra, una imagen admirable de Cristo o de Marfa.

En este gobierno de las almas que s¢ abandonan en
manos de Dios hay sin duda grandes oscuridades, cosas
desconcertantes ¢ impenetrables. Pero el Sefior las torna
en bien espiritual; y ellas verin algtn dfa que para los
angeles fué motivo de alegrfa lo que a veces tan profun-
damente las angustiaba, o

Y todavia es mds; porque por medio de estas oscuridades
ilumina Dios las almas en el momento en que parecia
cegarlas. En efecto, en cuanto se borran las cosas sensi-
bles que nos tenian cautivos y fascinados, comienzan 2
brillar en todo su esplendor las cosas espirituales. Sucede
a veces que un rey destronado, como Luis XVI, com-
prende mejor que nunca la grandeza del Evangelio y de
muchas gracias que antes recibia. Hasta entonces casi no
s¢ daba cuenta de ello, porque el brillo de las cosas exte-
riores de su reino le tenia demasiado distraido, En tanto
que ahora se Je manifiesta el reino de los cielos.

Es una gran ley del mundo espiritual, que la oscuridad
superior de las cosas divinas nos alumbra mds en cierto
sentido que la evidencia de las cosas terrenas. En ¢l orden
sensible tenemos un simbolo de esta ley, Por extrafio que
a primera vista parezca, en la oscuridad de la noche vemos
a muchfsima mayor distancia que en la claridad del dia;
en efecto, menester es que se oculte el sol para gue se
dejen ver las estrellas y vislumbremos las insondables pro-
fundidades de! firmamento. El especticulo que contem-
plamos ciertas noches estrelladas es incomparablemente
mds bello que el de los dfas mis esplendorosos. Nuestra
vista puede ciertamente llegar muy lejos durante el dia
en el espacio que nos circunda, hasta ¢l sol cuya luz
invierte ocho minutos en llegar a nosotros. Pero en la
oscuridad de la noche abarcamos con una sola mirada
millares de escrellas, la mas cercana de las cuales dista de
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nosotros cuatro afios y medio de luz. Lo mismo ocurre
en lo espiritual; asi como el sol impide ver las estrellas,
asi también la magnificencia de ciertas cosas humanas es
obstaculo para contemplar los esplendores de la fe. Por
donde conviene que la Providencia haga desaparecer de
vez en cuando en nuestra vida este brillo de las cosas
inferiores para que entreveamos cosas mucho mas sublimes
Yy mdas preciosas para nuestra alma y para nuestra salud
eterna, ] | _ |

En el orden espiritual, como en el fisico, hay la sucesidn
del dia vy de la noche. De ello habla con frecuencia el
Libro de la Imitacidn. Si los crepusculos nos sumieran en
la tristeza, el Sefior podria decirnos: pues ;de qué otra
manera manifestarte esos millares de estrellas que sdlo se
ven durante la noche?

Aqui se cumplen las palabras de Nuestro Sesior: “Qui
sequitur wme, non ambulat in tenebris. Quien me sigue, no
camina en tinieblas.” (loamn. 8, 12). La luz de la fe ahu-
yenta las tinieblas inferiores de la ingorancia, del pecado
y de la condenacién, dice el Doctor Angélico. (In Ioann,
8,12). Mas ahn, la oscuridad divina que proviene de una
luz superior demasiado intensa para nuestros debiles o0jos
nos ilamina a s modo, nos hace entrever, no solamente
los misterios de! firmamento, mas también las profundi-
dades de Dios y el misterio de los caminos de la Provi-
dencia. Dice San Pablo en su Primera Carta a los fieles
de Corinto (2, 6): “Ensefamos sabiduria entre pecfectos;
mas no una sabiduria de este siglo, ni de los principes de
este mundo, cuyo reino se acaba. Nosotros predicamos la
sabiduria musteriosa y escondida que Dios predestind antes
de los siglos para gloria nuestra; sabiduria gue ninguno
de los principes de este mundo ha entendido; que si la
hubiesen entendido, nunca habrian crucificado al Sefior
de la gloria. Mas éstas son cosas, como estd escrito, que
ni ojo wid, ni oido oyd, mi corazén de bombre intuyd
jamds, cosas que Dios tiene aparejadas para aquellos que
le aman. A nosotros, empero, nos las ha revelado por

-
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medio de su Espiritu; pues el Espiritu todas las cosas pene-
tra, aun las mds intimas de Dios.” El Sefior tiene, pues,
su manera propia de alumbrar las almas sobre su vids
intima v sobre los secretos de sus caminos; parece a veces
que las ciega; realmente entonces les da una luz superior,
en el momento mismo en que desaparece una luz inferior.
En los santos, la lumbre de gloria sigue inmediatamente a
las oscuridades de la muerte. En tomo de ¢llos se afligen
todos viendo extinguirse tan presto la vida terrena; mas
ellos se consideran muy felices de entrar en 12 vida im-
perecedera,

Si durante nuestra vida hay horas en que todo parece
perdido; si, como dice Taulero, rotos por la tempestad los
palos del navio queda éste reducido a una balsa, ése es el
momento de abandonarnos enteramente a ios sin reserva,
de hacerlo con todas veras, el Sefior tomari inmediata-
mente la direccion de nuestra vida, que sdlo él puede
salvarnos. Justum deduxit Dowminus per was rectas et
ostendit illi regnum Dei, Pero no se contenta Dios con

gutar al justo.
»
L &

De cémo Dios defiende contra los enemigos del bien
las almas que a él se entregan.

Nos lo dice San Pablo en la Carta a los Romanos (8, 31):
"Si Dios estd por nosotros, jquién contra nosotros? El
que ni a su propio Hijo perdond, sino que le entregd por
todos nosotros, jcémo después de habérnosle dado dejard
de darnos cualquier otra cosa?” FE) Libro de la Sabiduria
dice de los justos que se abandonan confiados en manos
del Seiior: “El los protegerd con su diestra, y su brazo los
cubrird como un escudo.” (Sap.5,17).

La Providencia lo dirige todo; aun las circunstancias
mas pequefias, que parecen insignificantes, estin en sus
manos. Para ella no existe el acaso; y por medio de un
hecho imprevisto e insignificante puede desbaratar los
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prudentes cilculos de los enemigos del bien. Lo vemos,
por ejemplo, en la vida de José, vendido por sus hermanos.
Si en el momento de quererle matar, no acertaran a pasar
por alli, como por acaso, aquellos mercaderes ismaelitas,
habria quedado en la cisterna donde primero le arrojaran.
Pero los mercaderes llegaron en aquella hora, y no mis
tarde, como Dios lo tenia dispuesto de toda la eternidad,
y Jose fué vendido como esclavo. Y llegado de esta suerte
a Egipto, fué¢ después el salvador de los que quisieron
perderle. Recordemos también la historia de Ester, la del
Profeta Daniel y otras tantas. Y sobre todas, la del naci-
miento de Nuestro Sefior.

Herodes lo dispone todo para dar muerte al Mesias;
pide a los Magos de Oriente que le informen con exactitud
acerca del Nifio; pero ellos, “habiendo recibido en suefos
aviso de no volver a Herodes, regresaron a su pais por
otro camino”. (Matth.2,12). “Entretanto Herodes, vién-
dose burlado de los Magos. .., mandd matar a todos los
nifios de Belén y de sus contornos”, pero un ingel se
aparecié en suefios 2 José para decirle que tomara al Nifio,
lo librara de la célera del rey v huyera a Egipto.

En la vida de los santos no es un milagro la intervencién
del ingel de la guarda, que por orden de Dios inspira un
buen pensamiento, 2 veces en suefios, otras durante la
vigilia; es un hecho providencial bastante frecuente en la
vida de los que se abandonan plenamente 2 Dios. Ya lo
dice el Salmista {(Ps. 90, 10): “No te acontecera mal algua-
no, ni el azote se acercard a tus pabellones. Porque 4 sus
angeles tieme dada orden el Sefior que te guarden en todos
tus pasos. Te levarin en palmas, para que tu pie no tro-
piece en ajgunz piedra.” No es licito tentar a Dios; pe-
ro cumpliendo al dia nuestro deber, hemos de entregar-
nos humildemente en sus manos, porque sabe defender
a quienes a él se abandonan, como la madre defiende al
hijo de sus entrafias. Permite la persecucién exterior, a
veces muy dolorosa, como la permitié contra su Hijo,
pero sostiene invisiblemente al justo para que no pierda
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el dnimo; y si éste cae como Pedro en un momento de
ofuscacién, le vuelve a levantar y le gufa al puerto de
salvacion.

Y dicen mis los santos: que el alma que en vez de
resistir a sus enemigos se abandona en manos de Dios, en
ellos encuentra provechosos auxiliares. “Contra la pru-
dencia de la carne, dice ¢l P. Caussade!, nada hay tan
seguro como la simplicidad; ella elude admirablemente
todos los ardides sin conocerlos, sin pensar siquiera en
ellos. Tratar con un alma sencilla es en cierta manera
tratar con Dios. ¢Qué medidas tomar contra el Omnipo-
tente, cuyos caminos son inescrutables? Dios mismo sale
a la causa del alma sencilla; no ha ella menester estudiar
las intrigas (de que es objeto)... La accién divina le
inspira y le hace tomar medidas tan acertadas, que sor-
prende a quicnes tratan de sorprenderla. Se aprovecha
de los esfuerzos de éstos... (que) son los galeotes que la
llevan a todo remo al puerto... Todas las contrariedades
se le convierten en bienes... Lo Gnico de temer es el
mezclarse ella misma en el asunto... (perturbando) un
trabajo en que nada tiene que hacer sino contemplar con
calma lo que Dios hace y corresponder a las gracias que
le envia... El alma que se abandona a Dios de esta ma-
nera, nada tienc que hacer para justificarse: la accion
divina la justifica.” Tal sucede en la vida de los santos.
¢No es por ventura el camino que ellos siguieron, guarda-
das las debidas proporciones, ¢l mismo que nosotros debe-
mos seguir?

Durante la guerra pasada, en circunstancias dificiles
solian decir muchos con cierta indiferencia: “No hay que
desazonarse.” Era la materializacién egoista de la doctrina
que exponemos. Pero el alma de esta doctrinz es el aban-
dono confiado en manos de la Providencia. Si éste no
existe, en férmulas como la citada no hay mais que un
cuerpo sin alma, una formula cuyo valor se mide por Ia

+ P, Caussade, L'dbandon. .., 3e partie, ch. 6 et 7.
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energia moral de la persona que la emplea. Cuando aban-
donamos €l camino saludable de que venimos hablando,
de las maximas profundas de vida, queda sblo una férmula
mucrta que puede servir para disculparlo todo. Y sin
embargo a todos se nos ofrece la luz de vida del Evangelio.
La hostia consagrada, que se eleva todas las mafianas en
el altar, se ofrece por todos, y todos podrian unirse 2 esta
oblacién. Es una desgracia inmensa sustituirla por el
idolo del oro y reemplazar la confianza en Dios, junto
con el trabajo diario, por la orgullosa confianza en los
cilculos humanos, El hombre suplanta entonces a Dios
y mata las virtudes teologales, situdndose en el polo opues-
to de l2 doctrina que venimos exponiendo, que es la doc-
trina por cxceclencia de la vida.

De cdmo vivifica Dios cada vez mds intimamente
las almas que a El se entregan,

No solamente las guia y las defiende, mas también las
vivifica por medio de su gracia, por medio de las vir-
tudes, de Jos dones del Espiritu Santo y de las inspiraciones
siempre nuevas que les envia, Las vivifica todavia mis
cuando parece que mas [as abandona y las deja morir, con-
forme aquello de San Pablo: "Mihi vivere Christus est et
mori lucrum —Mi vivir es Cristo, y el morir es ganancia
mia.” (Philipp. 1,21). En tanto que la vida de ciertas per-
sonas es el deporte, el arte o las actividades cientificas, la
de las almas de gquienes hablamos es Cristo, o la unién con
Cristo. El mismo Cristo es la vida de ellas, dice el doctor
Angélico (In Ep. ad Philipp. 1, 21), por cuanto él es el mo-
tivo constante de sus obras mis profundas. Por é] viven y
obran de continuo, mas no por fines humanos; por ¢l Se-
Ror que las vivifica mis y més y Ias hace vivir de aquello
IMsmo que parece hacerlas morir, como Jests hizo de su
cruz el més perfecto instrumento de salud.

Esta doctrina tan profunda fué admirablemente declara-

v
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da por un dominico del siglo xvii, el P. Chardon, en su k-
bro La Croix de Jésus (3¢ Entretien, ch. 8 ss.). Sefala di-
cho Padre que la accidon divina que poco a poco y a veces
de manerza dolorosa nos separa de o que no es Dios, tiende
a upirnos cada vez mas con El por medio de este mismo
desapego. Asl, la pérdida es ganancia. Conforme la gracia
aumenta, va siendo principio de separacicn y de unidn; la
separacidn progresitva no es otra cosa que el reverso de la
union. “Por temor, dice el P. Chardén, de que los con-
suelos demasiado frecuentes no interrumpan la inclinacién
del alma hacia El, corta Dios la corriente, para hacer sus-
pirar al alma con mas ardor por el manantial... Retirale
sus gracias para entregarse El mismo. Se insinta dulce-
mente, adueiidndose de todas las atenciones de sus poten-
cias, para hacerla poseedora del Bien iinico v mecesario, que
se debe amar con la misma soledad que separa de todas las
cosas la soberania de su ser.”

La desaparicién de la luz y de la vida inferior coincide
con la aparicidn de otra luz de vida mucho mis elevada.

Cuando la parilisis hiere al apéstol que en plena madu-
rez se entrega al ministerio evangélico, créese ahi termi-
nada su influencia en la humanidad; no deberia ser asi,
ni en realidad muchas veces lo es, sino el comienzo de
algo superior: porque en vez del apostolado directo y ex-
terior, se desenvuelve otro apostolade ccuito y profundo,
que por medio de la oracién y del sacrificio lega a las
almas cristianas y hace desbordar sobre ellas el caliz de la
Redencién superabundante.

Restimese admirablemente esta doctrina en una oracidn
escrita por un autor anénimo que se inspird en San Agus-
tin:

1
» :

Acto de abandono.

“En vuestras manos, Sefior, hago entrega de mi. Tra-
bajad una y otra vez esta arcilla, sicut utum in manu fi-
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gwli, como Ia vasija en manos del alfarero (Ierem. 18;6).
Dadle forma vos mismo; hacedla luego pedazos, si os pla-
ce; es vuestra, v nada tiene que decir. Bdstame con que
ella sirva para vuestros fines y en nada resista a vuestro
divino beneplicito para el cual ha sido creada. Pedid,
ordenad; ;qué queréis que haga? ¢qué queréis que deje
de hacer? Ensalzado o abatido, perseguido, consolado o
afligido, empefiado en vuestras obras o inutil para todo,
sélo me resta decir a ejemplo de vuestra Madre Santisima:
“Hdgase en mi segiin vuestra palabra”

"Concededme el amor por excelencia, el amor de Ia
cruz, no de esas cruces heroicas cuyo esplendor podria
dar pibulo al amor propio, sino de esas cruces vulgares
que llevamos ;ay! con tanta repugnancia, de esas cruces
de todos los dias, de las cuales estd sembrada Ia vida, con
las que topamos a todas horas en el camino: la contra-
diccién, el olvido, el fracaso, los falsos juicios, las contra-
riedades, la frialdad o los arranques de los unos, los desai-
res o desprecios de los otros, las flaquezas del cuerpo, las
tinieblas del espiritu, el silencio y la sequedad del corazén.
Sélo entonces sabréis que os amo, aunque yo mismo no lo
sepa ni lo sienta; y esto me basta.

He ahi verdadera santidad, y muy elevada. Sien! Ios su-
cesns_més dolorosos de nuestra vida hubijera habxdo §i-
guiera algunos breves momentos de semejante conformi-
dad, serfan ellos los puntns culmmantcs dﬂ nuestra exlsten-
cia, en los cuales habrfamos estado muy cerca de Dms
Cada instante nos invita el Sefior a vivir de esa suerte para’
perdernos en él. En ellos sobre todo podemos decir con
verdad: " Justom deduxit Dowminus per vias rectas, et osten-
dir illt regnum Dei —El Sefior guia al justo por caminos
derechos y le muestra el reino de Dios.”

*



CAPITULO VI

LA PROVIDENCIA Y EL CAMINO
DE LA PERFECCION

Lo gue mis nos interesa, con mucho, en el plan pro-
videncial es el camino de la perfeccion, trazado por Dios
de toda la eternidad. Todos los grandes escritores espiri-
tuales han descrito el itinerario de esta ascensidn, Algunos
de cllos, como Santa Catalina de Sena, lo han considerado
mas particularmente por el lJado que mira a la Providencia.
Proponémonos aqui recordar en sus lineas principales la
doctrina que la Santa recibié de lo alto.

Y en ella nos fijamos con preferencia a otros muchos
escritores, porque Santa Catalina de Sena tienc una visidn
tan amplia de la realidad concreta, que es ficil adaptar lo
que ella dice a las necesidades espirituales de toda clase
de personas; tiene ademas un lenguaje que, sin dejar de
ser siempre muy elevado, es para todos extremadamente
realista y prictico a la vez, acercindose como pocos a la
altura y simplicidad del Evangelio.

Se ha dicho con frecuencia que hay armonfa perfects
entre la doctrina de Santo Tomds y la expuesta por Santa
Catalina de Sena en sus éxtasis, escrita por sus secretarios,
a medida que la Santa hablaba, en el libro que vulgarmente
se llama E! Diflogo.

Si hay algin tema donde la armonia de ambas doceri-
nas se manifiesta de manera particularmente sorprendente,
es el de la perfeccién cristiana y del camino que 2 ella con-

12471
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duce segiin el plan de la Providencia. Para penetrarnos de
ello, analizaremos los puntos siguientes:

1* :En qué consiste especialmente la perfeccidn?

2° ¢Es un precepto, 0 es un consejo?

3° ¢Basta la luz de la fe para la perfeccién cristiana, o
es necesaria también la luz del don de sabiduria? :Es esta
luz normalmente proporcionada al grado de caridad o de
amor de Dios?

4* :Qué purificaciones son necesarias, segon el plan de
la Providencia, para llegar a l2 perfeccidn? ¢Se llega a ella
sin haber pasado por las purificaciones llamadas pasivas,
sin haber sobrellevado Ton paciencia ¥ con amor las cru-
ces sensibles y las espirituales?

§¢ sSon todas las almas interiores llamadas por la Pro-
videncia 2 la contemplacién infusa de los misterios de Ia
fe mediante la luz del don de sabiduria y a la unién con
Dios que resulta de esta contemplacién, muy distinta de
otras gracias extraordinarias como las revelaciones y las
visiones? En otros términos: ¢es de orden ascético o es
de orden mistico, segin el plan providencial, la cumbre
del desarrollo normal, acd en la tierra, de la vida de Iz gra-
cia o e| preludio de la vida del cielo? Qué es lo que ca-
racteriza la perfeccion: nuestra propia actividad influida
por la gracia, o nuestra docilidad en recibir las inspiracio-
nes del Espiritu Santo? Para contestar a estas preguntas
tracremos citas de los capitulos de El Didlogo, donde se
habla directamente de los referidos asuntos.

.
" %

I. — En qué consiste especiaimente la perfeccién cristiana.

¢Serd sobre todo en la mortificacién corporal, o bien
en las practicas piadosas, ¢ por fin en el conocimiento de
las cosas divinas? Santa Catalina, de acuerdo con Samto
Tomis (Il*-H=, q. 184, a. 1), contesta que la perfeccién
consiste especialmente en la caridad, primero en el amor
de Dios y luego en el amor del préjimo.
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Claramente expone esta doctrina en el capitulo u de
El Didlogo *, donde se lee: “Si bien te acuerdas, te dije ha
ya tiempo, cuando deseabas hacer gran penitencia por mi,
y me decias: squé podria hacer yo, Seilor, por ti? 0 qué
pena sufrir? Te respondi, hablandote mteriormente: Yo
soy aquel que me deleito con pocas palabras y muchas
obras, Te dije esto para darte a entender que me ¢s muy
poca acepto aquel que sélo de palabra me diga: Sefior,

Sefior, yo quisiera hacer algo por vos; o aquel que por mi

déseny giiiere mortificat’ su ¢iefpo con inuchas peniten-
cias, guedando viva la propia volumtad...”
"L Siendo yo infinito, quiero obras infinitas, esto es, de
infinito afecto de amor’. Quiero, pues, que las obras
de penitencia y de otros ejercicios corporales se tomen
come por instrumento ¥ no por afecto principal. Porque
si en esto se pusiese el afecto principal, me darian una cosa
finita, y serian como la palabra que, saliendo de la boca,
es nada, si no va acompafiada del afecto del alma, que es
el que verdaderamente concibe y produce la virtud. Quie-
ro decir que Iz obra finita, que yo llamo palabra, debe
estar unida con el gfecto de la caridad, y entonces me seri
agradable y acepta 2 m{.”

De lo contrario la perfeccidén se reducirfa al lade ma-
terial, quedando privada de]l alma y de la inspiracion
de la vida interior. Y prosigue la Santa en el mismo

lugar:

[T

1 Citamos los capitulos segiin la numeracién primitiva, en serie
Gnica que va del 1 al 167, seguida generalmente en todas las edi-
ciones posteriores y en las versiones. .

Nota del rraductor: El P. Garrigou-Lagrange se sirve de la ver-
sidn francesa del P. Hurtaud, O. P, publicada por Lethielleux,
Paris, 1913. En cuanto 1 la presente versién castellana, me he ser-
vido, en lo posible, de la versién espafiola de los Padres Dominicos
del Convento de Atocha, de Madrid, publicada por primera vez
el afio 1797, y moevamente e} afio 1925, después de revisada y co-
rregida conforme 2 la edicién critica de Matilde Fiorilli, impresa
en Ban, en 1912,

2 Nuestros actos de amor de Dios, por ser actos de criaturas,
son finiros; pero son infinitos por su ecbjeto y motivo,

.—_

.
—

-
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“Porque éste (el principal fundamento de la perfeccion)
no debe colocarse s6lo en la penitencia o en otro algan
acto exterior corporal, pues ya te dije que aquéllas son
acciones finitas... y también porque conviene algunas
veces que la criatura las deje, o que se las hagan dejar. ..
(en tanto que jamas se debe interrumpir la vida de amor
de Dios). Las tales obras... deben tomarse por ejercicio
y no por principal fundamento... Pero todavia me agra-
dan, cuando se pomem por insirumento ¥y no por funda-
mento principal de la virtud.” (Con estas Gltimas palabras
declara la Santa que no se ha de caer en el extremo con-
tratio, abandonando la mortificacién corporal, que todos
los santos han practicado.)

“La virtud, continta El Didlogo, consiste por entero en
la caridad sazomada con la luz de la verdadera discrecion:
sin la caridad no tendria valor alguno. La discrecion me
da este amor sin término ni medida, porque soy la Ver-
dad soberana y eterna; vy asi, no pone ley ni término al
amor con qte me ama. Pero si establece modo en el amor
del préjimo, segin el orden de la caridad. Porque en el
orden de la caridad estd no hacerse dafio a si mismo por
¢l pecado para ser Gtil al projimo. Pues si por hacer algu-
na obra de gran importancia se cometiera un solo pe-
cado. .., no seria caridad ordenadz con discrecién el co-
meterlo...”

“Este es el orden de la santa discrecién. El alma dirige
todas sus potencias a servirme varoniimente con generosi-
dad, y ordena el amor del projimo de modo que esté dis-
puesta a dar miles de veces, si fuese posible, la vida del
cuerpo por la salud de las almas, sufriendo penas y tor-
mentos a trueque de que el pré]miu tenga la vida de Ta

Tacla,
iHE “aqui en qué consiste especialmente la perfeccién
cristiana: en Primer Jugar, en el amor generoso de Dios, y
en segunde 1Ugar en el amor del préjimo, no sélo afectivo,
sino también efectivo,
Por csto s¢ complace Santa Catalina de Sena en decir
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que la caridad vivifica todas las virtudes?, que hace
meritorios para la vida eterna los actos de las virtudes?,
que es como la madre de todas ellas, ¢l vestido nupcial de
los siexvos de Dios? y que, plantada en la tierra de [a
humildad, es comparable a un arbol que ofrece al ciela
flores y frutos abundantes, frutos de vida para la eter-
nidad . La Santa declara con insistencia que el amor
del préjimo no puede ir separade del amor de Dios, del
cual es resplandor, sefial y prenda cierta, y que el celo
de las altnas inspira todas las virtudesS. Anade tam-
bién que no es posible amar eficazmente al préjimo sino
por Dios y en Dios. "E!l amor del projimo es como la
vasija que se llena en la fuente. Si para beber se la retira
del manantial, pronto quedara vacia; pero si se la mantie-
ne sumergida en él, podemos beber de ella cuanto quera-
mos, que no se ha de agotar,”®

¢Queréis beber largo tiempo de la copa de la amistad
verdadera?, ponedla al manantial del agua viva; de otra
suerte, pronto quedard agotada y no podri apagar vues-

tra sed.
Esta misma doctrina encontramos en la Suma Teoldgica

de Santo Tomas: para el Doctor Angélico la perfeccién
consiste especialmente en la caridad, que da vida a las
demis virtudes y nos une a nuestro fin altimo, que es
Dios, autor de la graciz, por cuanto nos le hace amar
sobre todas las cosas, mis que a nosotros mismos, y por
El a todo lo que merezca ser amado.

Sin la caridad no hay cosa que valga para la vida eterna;
la ciencia, aun de las cosas divinas, no es provechosa, como
no vaya acompariada del amor de Dios. La soberbia, dice
la Santa’, puede envenenar la ciencia; mas el entendi-

1 Didogue, ch. 4y 6; I, 12, 25, 26.

2 Dialogue, ch.3 y 4; 1, 9, 10, 15,

8 Diglogue, ch. 1; I, 3,

* Dialogue, ch. 9 I 35,

8 Dialogue, ch. 6, 7, 89 y 90; 1, 20, 24, 29, 311-314,
§ Dialogue, ch, 64, I 214, 216.

T Dialogue, ch. 8% y 96; 1, 292, 295, 346, 347,
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“miento recibe muchas veces wids luz del estudio de ora-
gién que de 0tT0 estudio bumano: esa luz de vida, simple
altisima, principio de la contemplacion, que unifica el

saber v lo hace fecundo.
»
L] »

Il. — La perfeccidn y el precepto del amor.

Esta perfeccion que hemos dicho que consiste en la ca-
ridad altisima, ges de precepto, o sélo de consejo?

Ensefiz Santo Tomis que la perfeccién cae bajo el pre-
cepio Supremo, no COmMo materia ¢ cosa que se haya de
realizar de inmediato, sino como el fin bacia el cual deben
tender todos los cristianos, cada uno segun su estado, éste
en la vida religiosa, aquél en la del siglo’. Dice expre-
samente el Angélico Doctor que la perfeccién cristiana
consiste esencialmente en el cumplimiento generoso de
los precepros, sobre todo de Jos dos preceptos del amor
de Dios y del préjimo, y sblo accidentalmente en la pric-
tica efectiva de los tres comsejos de pobreza, castidad vy
obediencia, que son medios para llegar con mis rapidez
y seguridad a la perfecciéon del amor de Dios, la cual
puede también alcanzarse en el matrimonio, o en medio
de los cuidadoes vy solicitudes del mundo, como lo prueba
la vida de muchos santos 2

La misma doctrina hallamos en Santa Catalina de Sena,

En El Didlogo se declara que el precepto supremo no
tiene limites, pues dice asi: “"Amaris al Sefior Dios tuyo
de todo tu corazén, ¥ con toda tu alma, y con todas tus
fuerzas, y con toda tu mente.” (Luc. 10, 27}). Esta ley no
obliga sélo a medias, hasta cierto grado, mis alld del cual
s¢ reducirfa a simple consejo; sino que todo cristiano debe
fndﬁr a la perfeccién del amor. Leemos en El Didlogo:

Y2 ves cudl es el deber de todas las almas. Fs necesario

1 TR )ee . et ad
2 fbidm' q. 184, a. 3, c; et ad. 2.
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que me amen, 4 mi, con amor sin medida.”1, Y dice
clarameate la Santa que, si bien los preceptos se pueden
observar sin practicar realmente los tres consejos evangé-
licos, mo es posible cumplir los preceptos de una manera
perfecta sin temer el espiritu de los consejos, espiritn de
desasimiento de las criaturas, que forma un todo con el
amor de Dios que siempre debe ir en aumento en
NosSotros.

La Santa lo explica con estas palabras del Sefior
(Ch. 47): "Mas por cuanto los consejos estin enlazados
con los mandamientos, ninguno puede observar mis man-
damientos actualmente, que no observe mis consejos men-
talmente; quiero decir, que poseyendo las riquezas del
mundo, debe poseerlas con humildad, no con soberbia;
como cosa prestada, no suya, segin que os las da mi bon-
dad para que hagdis buen uso de ellss. De manera que
tanto tenéis cuanto os doy, v en tanto las poseéis, en cuan-
to os las dejo; os las dejo y os las doy tanto tiempo, cuanto
veo que 0s sirven para vuestra saglvacion, pues de esta ma-
nera debéis usar de ellas,.. (observando), con el deseo
los consejos, como te he dicho, cortando el veneno del
amor desordenado.”? Hemos de usar de las cosas, dice
San Pablo, como si no usaramos de ellas. Eso se llama
“poseer los bicnmes del mundo como sefiores, y no como
esclavos”, sin hacerse esclavo de elos, como el avaro de
sus tesoros 3. Obrando de esta suerte, cualquiera que sea
nuestro estado, iremos ganando Iz vida eterna y creciendo

1 Dialogue, ch. 11; ], 43,

2 Dialogue, ch. 47; 1, 159, 160; ch. 147; II, 215,

 Asi es cdmo San Francisco de Asis gozaba de los paisajes’ de
Umbria, y los grandes contemplativos de los Paises Bajos, como
Ruysbroeck, disfrutaban de los inefables encantos de los paisajes
fiamencos, de sus dilaradas y stienciosas Nanuras alfombradas de un
verde suave y variado, como no se ve en parte alguna, de sus ave-
nidas de esbeltos dlamos agitados por el viento, Asi rambién go-
zan los pueblos orientales durante la noche, de la belleza del ciclo
estrellado, sipuen el curso de los planetas por entre las estrellas
fijas ¥ leen las horas en el inmenso reloj del firmamento. Celi
enarrant gloriazn Dej.
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en caridad, como lo pide ¢l precepto supremo, ayudando-.
nos para ello de la comunién eucaristica, que fortalece
nuestras almas a medida de nuestros deseos L.

Como siga el aliiia esté caming; duin en’ tnédio del mun-
do puede llegar a la perfeccion de la caridad, a un amor
muy grande y puro de Dios v de las almas, que le per-
mitird, dice la Santa, sufrir injurias, menosprecios, afren-
tas, burlas y persecuciones por el honor de Nuestro Se-
for y por la salvacidn del préjimo 2.

»
¥ #

IIl. — La perfeccion y la luz del don de sabiduria en la
oracidn: Las visitas del Sefior.

Para conseguir esta altisima caridad en que consiste es-
pecialmente la perfeccion cristiana, ;bastan por ventura la
luz de Ja fe y la oracion vocal, o es preciso recurrir tam-
bién 2 la oracién mental, donde el Espiritu Santo ilumina
el 2lma con las luces de sus dones?

La Santa nos dice: la oracién es un medio importanti-
simo para alcanzar la perfeccién® La verdadera ora-
cion, fundada en el conocimiento de Dios y de si mismo,
consiste en el afecto del deseo 4. La oracidn vocal debe
ir acompafiada de la mental, sin 12 cual seria aquélla como
un cuerpo sin alma®. Y aun bemos de dejar la oracion
vocal por la mental, cuantas veces a ello somos por Dios
invitados. Léese en El Dmlaga (Ch. 66): “Debe el alma
unir a las palabras que pronuncia el conocimiento de mf y
el de si misma; y 5i perseverare en este ejercicio, de la ora-
cidén wocal imperfecta Hegard a la mental perfecta. Pero
si solamente atiende 2 cumplir el nimero de sus rezos,

1 Dialogue, ch. 2,1, 7,8, 220; ch. 110, I, 4,

2 Ivalogue, ch. ?rj}r??,l 258, 262, ch 159 11, 284,
3 Diazlogue, ch. 65:1,217,218.

* Dialogue, ch. 64,1, 210, 226.

5 Dialogue, ch. 66,1, 221.
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o por la oracién vocal dejase la mental, jamés llegard al
debido término... Esté, pues, el alma atenta cuando yo
visito su espiritu, ya de una manera, ya de otra: unas ve-
ces dandole conocimicnto de st misma, contricién de sus
pecados y lug de mi inefable caridad; otras, presentando
a su entendimiento de diversas maneras la presencia de mi
Verdad, seghn que me parece, o segin que el alma lo
haya deseado... Tan pronto como sienta em su espiritu la
proximridad de mi visita, debe abandonar la oracion vocal,
y después de pasada la mental, si le queda tiempo, podra
cumplir lo que se habia propuesto. Fmpero debe hacerse
una excepcion con el Oficio Divino que los Clérigos v Re-
ligiosos ticne obligacidn de recitar... Porque si éstos, al
tiempo que deben decir el Oficio, sintiesen que su alma
se eleva v arrebata por el fervor, deben prevenirse y de-
cirlo antes o después, de manera que no se falte a la obli-
gacion del rezo... Y asi, con el ejercicio y la per-
severancia gustard el alma em verdad la oracion y el man-
jar de la Sangre de Mi Unigeénito Hijo. Por esto te dije
que algunos comulgaban virtualmente, pero no sacramen-
talmente, conviene a saber, gustando por medio de la
santa oracién del afecto de la caridad, mas o menos, segiin
el fervor del que ora. De donde el que va con poca pru-
dencia y modo, poco halla, y el gque com mmcha, mucho
encuentra; porque cuanto mds procura el alma apartar su
afecto de estas cosas terremas y untrle conmigo por la luz
del entendimiento, mds conoce, y quien mas conoce, mas
ama, y quien mas ama, mas gusta” 1,

Nos ensefia también la Santa como los que han llegado
al estado de unidn son iluminados en su inteligencia por
una luz sobrenatural infusa.

“La mirada de su inteligencia, dice la Santa 2, se dirige
entonces a mi, para contemplar mi divinidad, Hevdndose
consigo la voluntad, que se une a mi para alimentarse de
mi. Esta vista es una gracia infusa que concedo al alma

1 Disglogue, ch. 66,1, 224-226.
2 Dialogue, ch. 160; 11, 290-292.
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que de veras me ama y me sirve.” En este sentido se dice
que un Santo Tomis recibié més luz en la oraciéon que
en el estudio?,

Estamos ya en la contemplacion infusa de que nos habla-
t4 San Juan de la Cruz, la cual se concede generalmente,
dice este contemplativo, a las almas adelantadas en el ca-
mino de la perfeccién y a las ya perfectas? La Santa
aftade: “FEsta misma Ilnz infusa tuvieron los Doctores, los
Confesores, las Virgenes y los Martires; todos ellos han
sido iluminados con esta perfecta luz, y cada uno de
diversa manera, segin la necesidad de su salud y de las
criaturas. .. Fsta luz sobrenatural la da Dios de gracia a
los humildes que quieren recibirla... mas los soberbios
s¢ ‘ciegan con la misma luz, porque su soberbia y la nube
de su zmor propio han cubierto y oscurecido esta claridad.
Por lo cual entienden de la Escritura mds la letra que el
espiritu y el sentido. Por lo mismo, sélo sienten gusto en
el sonido de la letra, revolviendo muchos libros, sin gustar
la médula de la Escritura, porque se han privado de la
luz con que ella fué compuesta y declarada™ .

De lo dicho se desprende que esta luz de vida, que es
l2 del don de sabiduria, se concede normalmente, como lo

! No significa esto que Santo Tomis adquiriera em Iz oracién
la ciencia de uma conclusidn nueva o de una nueva tesis. Mas
quicre decir que de los principios que el Angélico Doctor solia con-
templar, algunos se le manifiestan en la oracidn en toda su gran-
deza, como puntos culminantes que ilustran toda la doctrina. En
la oracién aparece, por e¢jemplo, la alteza y universalidad del
siguiente principio, por él formulado (I?, q.20,2.3): “Siendo el
amor de Dios causa de la bondad de las criaturas, nadie seria me-
jor que su prdéjimo, si no fuera mis amado de Dios” Este principio
contiene virtualmente ¢l tratado de la Predestinacién y el de Gra-
cia, que se reducen a simples corolarios,

2 San Juan de la Cruz, Nochke Oscura, libro 1, ¢ 14: "“Salid el
alma a comenzar el camino y via del espiritu que es de los apro-
vechantes y aprovechados, que por otro nombre laman la via ilu-
minativa o de contemplacion infusa, con que Dios, de suyo, anda
apacentando y reficionando el alma sin discurso ni ayuda activa de
Ia fmisma alma.”

* Dislogue, ch. 160 (vers. esp., cap. 85).
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habia dicho Santo Tomas ', segtn €l grado de caridad. Lo
cual hace decir a la Santa (1bid.}: “Con esta luz me aman,
porque ¢l gmar-sigue al entender; y cuanto mis se conoce,
mds se ama, y cuante mds se ama, mis se comoce, y asé
lo uno fomenta lo otro® 81 los que escriben sobre Ra-
fael v Miguel Angel nada descuidan para estudiar a fon-
do su tema, tampoco nosotros hemos de perdonar medio
de profundizar el Evangelio y de vivir de la Santa Misa.

Dice también la Santa en el cap. 28: “Ni los ojos pueden
ver, ni el oido oir, ni la lengua explicar el contentamiento
que lieme quiem va POr este cawBno; porque aun en esta
vida gusta y participa del bien que le estd dispuesto y
aparejado para la eterna” . “Est quedam inchoatio vite
eterne”, habfa dicho Santo Tomas 4,

La Santa describe el estado de union en el cap. 89, dis-
tinguiéndolo enteramente de las visiones y revelaciones,
de que habla en el cap. 70. Aqui se unen el conocimiento
experimental de la propia indigencia y el de la infinita
bondad de Dios; son, dice ]2 Santa, como los extremos del
didmetro de un circulo que fuera ensanchindose indefini-
damente hasta nuestra entrada en el cielo® Esta bella
imagen da a entender 2 las claras cuan unidos van ambos
conocimientos experimentales, muy distintos del conoci-
miento abstracto v especulative. Estamos en el centro
mismo de la verdadera vida espiritual,

“Al crecer (el alma) en la virtud, ejercitase en la luz
del conocimiento de st misma, concibe desagrado y odio
perfecto de si, ¥ saca un verdadero conocipuento de mi
bondad, con encendido amor, comenzando a unirse y con-
formar su voluntad con la mia; y empieza a sentir gozo y

1 In.{fe®, q,.68,a.5. Los dones estin unidos a la caridad y se
desarmllan con ella, el den de sabiduaria tiene con ella mas estrecha
relacién (Cf. L1, q. 45, 2. 2, 3, 4, §).

2 Dyalogue, ch. 161; I, 295 (vcrs‘ esp., cap. 85).

8 Diglogue, ch. 28; 1, 95.

¢ TE.11%, 24, g, 3, 2m.

b Dialogue, ch. 89; I, p. 307; cap. 3, p. 12; cap. 72, p. 245.
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compasién. El gozo que siente es efecto del amor, . .;
y se duele al mismo tiempo amorosamente de la ofensa
mfa v del dafio del préjimo... Queda desolada de no
poder honrar y glorificar mi nombre como desearia, y en
su angustiosa afliccién halla sus delicias en bartarse en la
mesa de la Santa Cruz para asemejarse gl Cordero inmacu-
lado, bumilde y paciente, wu Unigénito Hijo” 1. Estamos
aqui en el centro del misterio de la Redencion.

La contemplacidn que sigue a esta unidn con Dios que
constituye la perfecta vida cristiana, es realmente infusa,
como dice la Santa al fin del cap. 60 v en el cap. 61 “Simis
siervos, disgustados de su imperfeccion, comienzan a amar
la virtud y arrancan con santo odio la raiz del amor propio
espiritnal que hay en ellos. . ., me serdn entonces tan agra-
dables que me muanifestaré a ellos... Ademas del modo
general de manifestacidn, que abraza a todos los que viven
~ en caridad comin..., hay otro que es particular a los
que se han hecho amigos, los cuales conocen, gustan y
experimentan wi caridad en el fondo de sus almas. Hay
una segunda manifestacion de mi caridad, la cual acon-
tece en el alma misma, cuando me revelo a ella por el sen-
timiento del amor... A veces me revelo al alma conce-
diéndole el espiritu de profecia2. Pero, como se ve
por el cap. 70, este favor Glfimo no es normal, sino ex-
traordinario. _

)
% =

IV. —De las pruebas providenciales y de la unién

con Dios.

La unién con Dios, de que acabamos de hablar, presupo-
ne manifiestamente la mortificacion o purificacién activa,
que matz ep nosotros la concupiscencia de la came, la
de los ojos y la soberbia de la vida. ¢Presupone también
purificaciones pasivas o la aceptacién generosa y sufrida
de la cruz? |

; Pialogue, ch. 89; 1, p. 307s,
mfague;_ ch. 60 y 61; 1, p. 202-204.
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Ciertamente que sf. La doctrina expuesta por Santa
Catalina es clarifsima, cuando habla de la tentaci6n, de las
tribulaciones de los justos y de las diversas clases de 14-
grimas, muy distintas unas de otras, segin procedan del
amor propio o del amor puro.

El alma puede resistir siempre a las tentaciones por vir-
tud de la sangre del $alvador; Dios nunca pide imposibles.
Las tentaciones resistidas nos hacen shondar el conoci-
miento de nosotros mismos y el de la bondad de Dios y
fortalecen la virtud 1,

Cuanto a las tribulaciones, Dios nos las envia para purifi-
carnos de nuestras faltas e imperfecciones y para ponernos
en la necesidad de crecer en su amor, cuando en €] sblo
hallamos aire respirable®>. La manera de recibir estas
prucbas es Ja piedra de toquc de la perfeccién del alma 8,

Después de las lagrimas esténles del amor propio, des-
pués de las que proceden del amor servil, que més teme
el castigo que el pecado, acaba el alma por conocer las
ligrimas del amor puro, como dice ¢l cap. 89: “Vencido
el amor sensitivo (por medio de la mortificacién y de las
primeras pruebas), queda todavia el amor propio espiri-
tual que apetece los consuelos espirituales, ora vengan
directamente de mi, ora de alguna criatura a quien ama
espiritvalmente. Cuando, pues, el alma probada se ve sin
lo que amaz, ya sea de los consuelos que yo le haya conce-
dido, ya de los exteriores que recibfa de las criaturas, so-
breviniéndole tentaciones y persecuciones de parte de los
hombres, siente dolor en el corazon; e inmediatamente
que el alma siente el dolor y la afliccién del corazdn, co-
mienza a derramar ldgrimas dulces y compasivas de sf
mim, DPETO CON una cOMPAsion espmruaf de amor pro-
pio... Al crecer en la virtud, ejercitase en la luz del
cunocumento de s{ misma, concibe desagrado y odio per-

1 Dialogue, ch. 43; 1, p. 142; ch. 59; II, p. 197; ch. 165; I, p. 316s,

* Dialogue, ch. 24; 1, p. 82; ch, $4; I, p. 153ss, ch. 144s,; 11, 197,
201-207.

3 Dialogue, ch. 95; I, p. 340ss; ch. 141; II, p. 173-175.
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fecto de si... doliéndose tan sélo de la ofensa mia y del
daiio del préjimo... Entonces comienzan los ojos a de-
rramar lagrimas de puro amor..., el alma se sicnte a Ia
vez feliz y apenada; feliz por la unién que hizo conmigo,
gustando del amor divino, y apenada por las ofensas que
s¢ hacen contra mi Bondad y Grandeza, que ella ha visto
y gustado en el conockniento de si misma y de mi. Esta
afliccién no es obstdculo para el estado de unién™?. Se
asemeja a la afliccidn de Nuestro Sefior, que aun en la
Cruz iba acompatiada de paz perfecta®, |

Las purificaciones que nos llevan al estado de unidn
son evidentemente las pasivas, de las que habla largamente
San Juan de la Cruz. Para penetrarse de ello, basta leer
el cap. 24 de E! Didlogo de la Santa: De cdmo Dios poda
la vifia para que produzca mds fruto; asimismo ¢l cap. 43:
de la utilidad de las tentaciones; el cap. 45: 2 quiénes no
hacen dafio las espinas; el cap. 20: que padie puede agra-
dar a Dios sin sufrir con paciencia las tribulaciones.

L
»y» =

V.= Conclusion: Exhortacién general.

¢Qué consecuencias sacar de todo lo dicho? Los textos

3 Dialogue, ch, 89; 1, F, 306-309. Véase también el cap. 91, que
trata de las ligrimas de fuego completamente interiores, que lloran
los santos a Ja vista de la perdida de las almas, no pudiendo derra-
marlas por los ojos corporales, lo que serfa un consuelo para ellos.

Hay, pues, cinco clases de ligrimas (cf, versién del P. Hurraud,

v. i, p. 154):
1% Ldgrimas de los mundanos por la pérdida de los bienes ma-

terialcs.

2* Ldgrimas de los esclavos, dominados por el temor servil, que
Horan por el castigo que ban merecido.

3% Lagrimas de los siervos mercenarios, que lloran, si, su pecado,
pero también la pérdida de los consuelos,

4* Ldgrimas de los perfectos, que Horan la ofensa de Dios y la
perdicidn de las almas.

5% Ldgrimas de los muy perfectos, que lloran su destierro, que
les priva de Ja vista de Dios y de la unidén indisoluble con él.

2 Cf, Santo Tomis, III%, q. 44, 2. 8.
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que acabamos de citar lo manifiestan a las claras :la unidn
con Dios, en la cual consiste normalmente Ia plenitud de
la vida cristiana, no es sblo una unidn activa, fruto de
nuestra actividad personal, ayudada de la gracia ordinaria,
es también una unidn pasiva, fruto de Ia docilidad al Es-
piritu Santo, a las inspiraciones divinas de los siete do-
nes, que normalmente crecen con la caridad.

Asi llega e] alma 2 una manera contemplativa de orar,
de leer la Sagrada Escritura, de oir la Santa Misa, contemn-
plando cada dia mas profundamente sobre el valor infinito
del sacrificio del altar, que en substancia perpetia el de la
Cruz. Llega a una manera contemplativa de ejercer el
apostolado, sin perder la unién con Dios, antes bien con-
servindola siempre para comunicarla a los demnds.

¢Son todas las almas interiores lamadas a tal estado de
union? Responde ]a Santa 2 esta pregunta cuando en el
cap. 53 explica las palabras de Nuestro Sefior: Si alguno
tiene sed, venga a mi, y beba. Del seno de aquel que cree
en mi manardn, como dice l2 Escritura, riosr de agua viva
(loann. 7, 37).

“Todos vosotros, dice E! Diflogo, estdis convidados ge-
neral y particularmente de mi Verdad, cuando gritaba en
el Templo con ardiente deseo, diciendo: Quien tiene sed,
venga 4 md y beba, porgque yo soy fuente de agua vi-
va... ! Se os convida, pues, 2 la fuente del agua viva
de la gracia. Conviene que caminéis con perseverancia
por El, por mi Hijo, a quien hice puente, de tal manera
que ninguna espina ni viento contrario de prosperidad,
ni adversidad, ni otra pema que padezcdis, os obligue a
volver la cabeza atras, antes bien debéis perseverar hasta
que me hailéis a mf, que soy quien os da agua viva; pero
debéis beberla por medio de mi Unigénito Hijo, el dulce
amoroso Verbo... Es, pues, mecesario para andar este
camino, tener sed, porque solamente son convidados aque-

1 Tritase aqui de un llamamiento, no sélo general, sino indivi-
dual, que para muchos se queda en Hamamiento remoto, siéndolo
prézimo para aquellos que se disporien a seguirlo,
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llos que la tienen, cuando se dijo: QUIEN TENGA SED, venga
y beba. El que no tiene sed, no persevera en el camino,
porque, o sc detiene por el trabajo, o por ¢l placer; no cui-
da de Uevar el vaso con que pueda sacar agua, ni de ir con
compaiiia. Solo no puede caminar; por eso vuelve 2 mi-
rar arras cuando siente las espinas de las persecuciones, y
se hace mi enemigo. Teme porque esta solo, pero si tu-
viese compaiiia, no temerfa... Es por consigniente necesa-
rio tener sed...

Y porque entonces se halla el hombre lleno de la cari-
dad mia y del prdjimo, se halla, consecuentemente, acom-
pafiado de muchas virtudes verdaderas. Entonces el ape-
tito del alma estd dispuesto a tener sed de la virtud, de mi
bonra vy de la salvacion de las almas; y estd apagada y
muerta en ellas cualguier otra sed. En este estado
muévese el alma ardientemente 2 seguir el camino de la
verdad, en el coal halla 1z fuente del agua viva... Llegada
alli, pasa por la puerta de Cristo crucificado, y gusta del
agua viva, hallindose en mi, que soy océano de paz”3,

. La misma idea expone la Santa en el Cap. 26 por medio
de otro simbolo, donde el Padre le invita a pasar por
un puente que une la tierra con el cielo, el cual puente
es Nuestro Sefior Jesucristo, que es camino, verdad y
vida. “Los pies del Salvador, taladrados por los clavos,
son el primer escalén para subir al costado, que es el se-
gundo escalén donde te serd revelado el secreto del
corazdn... Entonces el alma, viéndose amads, se llena
de amor. Sube luego del segundo escaldén al tercero, que
es la boca llena de dulzura, donde encuentra la paz.”

¢Cuil es, finalmente la seffal para conocer que el alma
ha llegado 2l amor perfecto? EI Sefior se lo explica a
Santa Catalina de Senz en los capitulos 74 y siguientes
hasta el 79: “Ahora resta decirte en qué se conoce que
las almas han llegado al amor perfecto, |

. "Pues se muestra en aquella misma sefial que fué dada
a los santos discfpulos después que recibieron el Espi-

1 Dialogue, ch. 535 1, p. 180-187, .
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ritu Santo, que salieron de la casa en que estaban y de-
jando el temor anuncisban mi palabra, predicando la
doctrina del Verbo, mi Unigénito Hijo, menospreciando
las penas, o por mejor decir, gloridndose en ellgs. Asi
éstos, como enameorados de mi honor y hambrientos de
Ja salud de las almas, corren a la mesa de la santisima
Cruz, sin otra ambicidn que ser wtiles al préjimo. ..
Corren ardorosamente por el camino de Cristo crucifi-
cado, siguiendo su doctrina sin moderar la marcha ni por
las injurias, ni por las persecuciones, ni por los placeres
que les ofrece el mundo. Pasan sobre todo esto con valor
inquebrantable e imperturbable perseverancia, el corazén
transformado por la caridad, gustando y saboreando este
manjar de Ja salud de las almas, dispuestos a padecer
todo por ellas. Aquf se prucba que el alma indudable-
mente ama a su Dios de vna manera perfecta v desinte-
resada... Si estas almas perfectas se aman a si mismas,
es por mi; si aman al préjimo, es por mi, para tributar
honor y gloria 2 mi nombre... En medio de todas las
injurias brilla y reina en ellos la paciencia. A éstos les
concedo la gracia de sentir que nunca estoy separado de
ellos, mientras que en Jos demis voy y vengo, no por-
que les retire mi gracia, sino mds bien el sentimiento de
mi presenciz, Pero no obro de estz suerte con los que
han llegado a gran perfecciébn y han muerto entera-
mente a su voluntad propia. En éstos descanso sin inte-
rrupcién por medio de mi gracia y por la experiencia
que les doy de mi presencia” (Ch.78). Este es, sin
género de duda, el ejercicio mas excelente de la caridad
y del don de sabiduria, que nos da, dice el Angélico
Doctor?, el conocimiento que podriamos llamar expe-
rimental de 1z presencia de Dios en nosotros. Esta es la
verdadera vida mistica, cumbre del desarrollo normal de
la vida de la gracia y preludio de la vida del cielo.

Los que conocen la doctrina espiritual de Santo Tomaés
pueden observar que concuerda en un todo con estas

1 Jall=, q. 45, 3. 2.
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palabras pronunciadas en éxtasis por Santa Caralina de
Sena; y estamos persuadidos de que encierran la expre-
sion de la doctrina tradicional, que se contenta con acen-
tuar donde sea preciso las palabras del Ivangelio y de
las Epistolas. “Qui mumet in caritate, in Deo manet, et
Deus in eo. —El que permanece en la caridad, en Dios
permanece, y Dios en él” (I Ioann. 4, 16). "Unctio
efus docet vos de ommibus. —La uncién de] Sefior os
ensefa en todas las cosas.” (I Ioanm.2,27). “Spiritus
testimonium reddit spiritui nostro quod sumus filii Dei.
St aqutem filii et beredes: beredes quidem Dei, coberedes
autemr Christi, 51 tamen compatimur ut et conglorifice-
mur., —El Espiritu estd dando testimonio a nuestro espi-
ritu de que somos hijos de Dios. Y siendo hijos, somos
también herederos: herederos de Dios y coherederos de
Cristo; con tal que padezcamos con él, a fin de que
seamos con ¢l glorificados,” (Rom. 8, 17). “Mortui enim
estis et wita wvestra est abscondita cum Christo in Deo.
Cum Christus apparuerit, vita vesira, tunc et vos appare-
bitis cum ipso in gloria. — Muertos estdis ya, y vuestra vida®
esta " escondida con Cristo en Dios. Cuando aparezca
Cristo, que es vuestra vida, entonces apareceréis tam-
bién vosotros con él gloriosos.” (Coloss. 3,3 s.).

¢Hemos acaso violentado el sentido de los textos de
El Didlogo? Mais acertado serfa decir, por el contrario,
que no hemos agotado plenamente su contenido. Como
decia Rafael, “comprender es igualar”, y para penetrar
plenamente el sentido de los textos citados serfa preciso
tener el espiritu de fe.y Ja caridad de la Santa de Sena.

He aqui, pues, expuesto seglin el testimonio de Santa
Catalina de Sena el camino de la perfeccién, trazado por
la Providencia desde toda la eternidad. Es el camino que
conduce a la fuente de agua viva: “Si alguno tiene sed,
que venga a m{ y bebs, y de su pecho correrin rios
de agua viva...” “El agus que yo le daré, vendri a

ser dentro de él un manantial de agua que brote para
vida eterna.”



QUINTA PARTE

LA PROVIDENCIA, LA JUSTICIA
Y: LA MISERICORDIA

capfruLo 1

LA PROVIDENCIA Y LA JUSTICIA DIVINAS

Habiendo tratado de la Providencia en si misma y de
sus designios sobre las almas, tdcanos ahora considerar sus
relaciones con la Justicia divina y con la Misenicordia.
Asi como en nosotros la prudencia va unida con Ia
justicia y gobierna las demis virtudes, asi también en
Dios la Providencia se une con la Justicia y la Miseri-
cordia, que son las dos grandes virtudes del Amor divino
para con el hombre. La Misericordia tiene por funda-
mento el soberano Bien en cuanto que es difusivo, co-
municative de s{ mismo. La Justicia estriba en los impres-
criptibles derechos del soberano Bien a ser amado sobre
todas las cosas. |

Estas dos virtudes, dice el Salmista, van juntas en todas
las obras de Dios: “"Owmes vie Domini misericordia et
veritas.” (Ps, 24,10). Pero, como advierte Santo Tomas
(I*, q.21,2.4), en ciertas obras divinas, como los cas-
tigos, se manifiesta mas la Justicia; en otras, como en
la justificacion o conversion del pecador, resplandece la
Misericordia. |

{265]
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La Justicia, que atribuimos a Dios por analogia, no
es la justicia conmutativa, que regula las transacciones
humanas, pues nada podemos ofrecer a Dios que no le
pertenezca. La Justicia que se le atribuye es I justicia
distributiva, semejante a ia del padre para con sus hijos,
a la del rey para con los sibditos. Tres cosas hace Dios
por medio de su Justicia: 1° da a cada criatura lo nece-
sario para alcanzar su fin; 2% premia los méritos; 39,
castiga las faltas y los crimenes, mayormente cuando el
culpable no implora misericordia.

Nos interesa examinar cimo dirige la Providencia los
actos dc la Justicia: 1%, durante nuestra vida; 29 en el
momento de Ja muerte; 39, después de esta vida,

‘
.

La Providencia v La Justicia durante nuestra vida.

L2 Providencia y la Justicia se unen para darnos du-
rante la vida presente los medios necesarios para con-
seguir nuestro fin, es decir, para vivir honradamen-
te, segun:la recta razén, conocer a Dios de unz ma-
nera sobrenatural, amarle, servirle, y obtener la vida
eterna.

Hay sin duda entre los hombres gran desigualdad de
condiciones naturales y sobrematurales., Unos son ricos,
otros pobres; éstos poseen buenas dotes naturales, aqué-
Hos, temperamento 4spero, salud precaria, cardcter me-
lancélico. Pero el Sefior nunca cbliga 2 lo imposible, y
nadic es tentado sobre sus fuerzas ayundadas de la gracia.
El salvaje del centro de Africa o de América ha reci-
bido sin duda mucho menos que nosotros; pero de
cumplir cuanto su conciencia le dictz, la Providencia
le concedera gracias sobre gracias, hasta la de la buena
mucrte, por donde llegard a alcanzar la vida ecterna.
Jestis murid por todos los hombres; y sblo serin pri-
\vados de la gracia necesaria para la salvacién quienes
xﬂ ella resisten, Dios, que nunca manda lo imposible,
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a todos ofrece las gracias necesarias para su salvacidn, -

Y todavia es mas; porque no €5 cosa extraordinaria
gue la Providencia y la Justicia compensen la desigual-
dad de los dones naturales mediante la distribucidn de
bienes sobrenaturales., No es raro que el pobre agrade
mas a Jhos y reciba de €l mayores gracias que el rico.
Recordemos la pardbola del rico epulén (Luc. 16, 19-31):
“Hubo cierto hombre rico, que se vestia de purpura y.
de lino finisimo, y tenia cada dia espléndidos banquetes.
Al mismo dempo vivia un mendigo, llamado Ldzaro, el
cual, cubierto de llagas, yacia 2 la puerta de éste, de-
seando saciarse con las migajas que cafan de la mesa
del rico, mas nadie se las daba; pero los perros venian
y lamianle las llagas. Sucedib, pues, que murié dicho
mendigo, y fué llevado por los dngeles al seno de Abra-
ham. Murié también el rico, y..., como estuviese en los
tormentos, invocaba a Abraham.. ., el cual le respondié:
Hijo, acuérdate que recibiste bienes durante tu vida, y Li-
zaro, al contrario, males; y asi, éste ashora es consolado, y
ti atormentado.” Esto demuestra que a veces la Providen-
cia y la Justicia divinas compensan la desigualdad de las
condiciones naturales por medio de la distribucién de
los bhienes sobrenaturales. Nos dicen las bienaventuranzas
evangélicas que quien se ve privado de las alegrias terrenas,
se siente a veces mas atraido que los demnas por las alegrias
de la vida interior. Nos lo da a2 entender Nuestro Sefior
cuando dice: “Bienaventurados los pobres de espiritu. ..,
bienaventurados los mansos..., bienaventurados los que
lloran. .., los que sufren persecucién por la justicia, por-
que de ellos es el reino de los cielos.”?

Jess quiere que algunos de sus siervos vivan cruci-
ficados, porque se asemejen a él en Ia oblacién efectiva
de todo su ser por Ia salud de los pecadores. Continga
viviendo en ellos; su oracién y sus padecimientos, y sobre
tode su amor, perduran en ellos en cierta manera hasta

1 Cf. el Cdntico de Ana (1 Reg. 2,1-10) y el Magnificat.
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el fin del mundo, porgue el amor perfecto es la entrega

completa de sf mismo,
Hay personas que en ciertos momentos encuentran ce-

rrados todos los caminos de Ja vida; ninguna esperanza
humana se vislumbra. Este suele ser a veces el momento
en que se les concede una vocacién superior. Otras per-
sonas languidecen largos afios en el lecho del dolor.
S6lo hay para ellas un camino abicrto: el de la san-
tidad 1.

De esta manera la Providencia y la Justicia, dando a
cada uno lo necesario, compensan a menudo por medio
de la gracia la diferencia de las condiciones naturales.
También nos recompensan nuestros méritos, aun en esta
vida, y nos recuerdan nuestros graves debeves por medio
de saludables advertencias y de correcciones bien mere-
cidas, que vienen a ser penas medicinales para hacernos
volver al buen camino. No de otra manera corrige Iz ma-
dre al hijo a quien ama con amor racional y fuerte. Reci-
biendo bien estas correcciones saludables expiamos nues-

1 As{ ocurrié recienternente al sante P. Girard, de Coutances,
cuys vida llena de dolores refiere Myriam de G. en Vingt-deux
ans de martyre.

Otras veces ¢l progreso espiritual tiene su origen en atroces ca-
lumnias. Bajo el pontificado dé Pio X vivié en Roma un ferviente
cristiano, Uamado Aristides Leonori, arquirecto que habia construi-
do bellas iglesias en diversos pafses y que fundd en Roma una obra
de proteccién para nifios huérfanos. Fué calumniado de la manera
mis infamante ante los tribunales civiles de Roma por uno de los
huérfanos, comprado por los enemigas de aquella obra de caridad.
Con tan duro golpe la obra parecia condenada al fracaso. Leonori,
cuyos cabelios encanecieron en unz noche, se presentd ante el tri-
bunal y oyé la acusacién formulada pdblicamente contra él por
aquel joven a quien habia colmado de beneficios. Terminado que
hobo el joven, Leonori le dirigié una mirada profunda y se limitd
a decirle: “Amigo mie, scémo. hablas asf después de todo lo que
he hecho por ti desde tu infancia?” No pude el joven contener
su emocidn, y deshecho en llanto declaréd que le habfan pagado por
calumniar en aquella forma a Leonori y destruir su obra. En esta
tribulacién encontré de una manera definitiva el camino real de la
cruz; era amigo de Pio X y murié en olor de santidad,



I.A PROVIDENCIA ¥ LA CONFIANZA EN DIOS 1269

tras faltas, de las cuales se sirve Dios para inspirarnos
humildad mas sincera, amor mis puro y firme, Las almas’
se clasifican por la manera como atienden a estas adver-.

tencias de Dios.: )
"
- .

La Providencia y la Justicia en la bora de la nmerte,

Generalmente los que han vivido con la atencién puesta
en los avisos de la Justicia de Dios y en los imprescrip-
tibles derechos del soberano Bien a ser amado sobre to-
das las cosas, no se verin sorprendidos por la muerte, y
hallaran la paz en aquel momento supremo. De muy
distinta manera sucede ordinariamente con quitnes no
han quoerido ofr los avisos divinos, y en vida confun-
dieron la esperanza con Ja presuacion.

Si hay algo que estd en manos de la Providencia, es
la hora de nuestra muerte. “Estad siempre prevenidos,
dice Nuestro Sefior, porgue a la bhora que menos pen-
sdis, vendrd el Hijo del bombre” (Luc. 12,40). También
la forma en que hemos de morir, las circunstancias de
nuestra muerte, todo ello es completamente desconoci-
do para nosotros, y depende de la divina Providencia, en
la cual hemos de confiar, preparandonos para una buena
muerte mediante una vida edificante.

Cudn distintas son, miradas por el lado de la Jus-
ticia divipa, la muerte del justo y la del pecador impe-
nitente, ) __ o

El Apocalipsis (20,6, 14) lama “segunda muérte” la
del pecador impcnitente; porque el pecador yaz habia
muerto espiritualmente a la vida de la gracia; y si su
ala se separa del cuerpo en tal estado, serd privada
para siempre de la vida sobrentural. Librenos Dios de
esta “segunda mueree”,

El pecador impenitente, dice Santa Catalina de Sena?,
“se presenta a! sumo Juez con su injusticia y con la

1 Dialogue, ch, 13].
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antorcha de la fe apagada. Habifala sacado encendida del
Bautismo; mas la apagd con el soplo de la soberbia y
de la vanidad. De su corazén hizo una vela que des-
plegd a los vientos que eran contrarios a la salvacidn:
Ja vela del amor proplo, expuesta a los vientos de la adu-
lacién; con la cual corria por el rio de las delicias
y grandezas mundanas, abandonindose a las seduccio-
nes de la carne fragil, a las astucias y a los lazos del de-
monio.”

“Los remordimientos de conciencia (que no se deben
confundir con el arrepentimiento) se despiertan enton-
ces con tal vehemencia, dice la Santa, que roen al peca-
dor lo s intimo de su ser. En aquella hora suprema
reconoce la verdad de lo que antes desatendié. El co-
nocimiento de su error le pone en gran aprieto, ¥y
alld estA €] demonio..., para arrastrarle a la desespera-
cidn,”

¢Qué decir, leemos en El Didlogo, de la lucha que
sorprende al pecador desarmado, privado de la fe viva
que estdi como apagada en él, privado también de la
firme esperanza que no procuré alimentar en si mismo
por medio de la confianza en ¢| Sefior y de las buenas
obras? El desventurado puso la confianzz en si mismo,
sin advertir que cuanto poseia era prestado y que algin
dia tendria que rendir cuentz de ello. También se ve
privado de la llama de la caridad, del amor de Dios que
ha totalmente perdido. Se encuentra solo con su desnu-
dez espiritual, sin ninguna vircud, y habiéndose negado
a ofr tantos avisos que en vida le fueron dados, doquiera
que mira sélo encuentra motivos de confusién. En vida
nunca meditd bastante en la Justicia divine, bajo cuyo
peso ahora se siente agobiado, mientras el enemigo del bien
le representa que para él ya no hay Misericordia. ;Cuén-
to debemos orar por los agonizantes! Si lo hacemos,
otros rogarin por nosotros en la hora de nuestra muerte,

Todavia en aquellos Gltimos momentos se inclina al

1 Diafagug, ch. 132,
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pecador la Misericordia divina, como se volvid a Judas,'
cuando Nuestro Sefior le dijo en la Cena {Matth. 26,24):
“iAy de aquel por quien el Hijo del hombre serd en-’
tregado! mejor le fuera mo baber nacido! No dice
Jesucristo quién sea el que le va entregar; es demasiado
bueno para revelarlo. “Tomando 1z palabra Judas, que
era el que le entregaba, dijo: “¢Soy gquizd yo, Maestro?”
—“Tx lo bas dicho, respondié Jesis.” — Cuando Judas
hizo el dltimo de todos esta pregunta: “¢Soy yo quizd
Maestro?”, trataba de disimular, como si fuera posible
ocultar nada a quien vefa aci abajo los secretos de los!
corazones. Conviene advertir, nota Santo Tomis en su’
comentario a estas palabras, la mansedumbre con que
Jestis le lama todavia amige v le contesta: T4 lo bas di-
cho, como si le dijera: “No lo afirmo ni lo revelo yo,
t@ mismo lo has dicho.” Nuestro Sefior se muestra una
vez mias lleno de longanimidad v de misericordia, disimu-
Jando los pecados de los bombres para darles un salu-
dable aviso y traerles a penitencia. Nos lo dice 1z Escri-
tura con estas palabras tan conmovedoras: Longanimnis
(est Dominus) et multum misericors (Ps, 102, 8): dissi-
mulans peccata bomunum propter peenitentiam (Sap. 11,
24). Escuchen los mansos y se alegrarin: Audiant man-
Sueti et letentur.

Este tltimo aviso de Dios nos permite preguntar: ¢Se
atreverian a afirmar los pecadores que Dios es tirano con
ellos? Los tiranos son ellos mismos; ellos son quienes no
tienen benevolencia para consigo mismas ni para con Dios,
negandole la alegria de decir de ellos como del hijo pré-
digo: “mi bijo se habia perdido, ¥ lo be encontrado:
perierat et inventus est” (Luc.15,32).

;Oh! si el pecador descarga su conciencia por medio
de una confesién sincera, por un acto de fe, de confianza
en Dios, se salva en 2quel Gltima minate por la, Miseri-
«cordia divina, que vicne a unirse a Ja Justicia. De quererlo
y de no poner resistencia, todos podemos en la hora de
la muerte recuperar la esperanza por medio de la Mise-
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| ricordia. A los remordimientos sigue entonces el arre-

. pentimiento.

" De otra sverte, €l alma sucumbe al remordimiento y
se abandona a la desesperacidn: pecado mis grave todavia

' que los anteriores, gue ni siquiera admite la excusa de la
flaqueza ni de la seduccion de la sensualidad; pecado que

" comsiste em juzgar gque sus crimenes exceden la Miseri-
cordig divina. Y una vez cometido este pecado, el alma
solo se duele de su propia desdicha, y no de la ofensa
inferida a Dios; v este dolor dista mucho del de atricién

y del de contricion.
* .

;Oh! bienaventurado ¢l pecador que entonces se atre-
piente, como el buen ladrén, pensando que “la Misericor-
dta divina es, como lo dice Santa Catalina de Sena?,
incomparablemente mayor que todos los pecados que pue-
den comcter todas las criaturas juntas”.

Mis bienaventurado atn ¢l justo que durante toda su
vida meditdé en el deber que debia cumplir por amor, y
despu¢s de haber merecido y luchado en este mundo,
ansia la muerte para gozar de la visién divina, a semejan-
za de San Pablo que anhelaba morir para vivir con Cristo:
“cupio dissolvi et esse cum Christo” (Philip. 1, 23).

La paz inunda en la agonia el alma de los justos en la
medida de la perfeccién de cada uno; y a2 veces de ma-
nera especial €l alma de los que mds temieron en vida
la Justicia divina. Su muerte es tranquila porque en vida
triunfaron de los enemigos2 Sujetaron la sensualidad
por medio del freno de la razén. La virtud triunfa de
la naturaleza, reprime ¢l temor natural de la muerte, por
el deseo de alcanzar el Gltimo fin, el Bien soberano. La
conciencia de quien ha vivido en conformidad con la
justicia, permanece tranquila, por més que el demonio
mtente perturbarla y espantaria.

v Dialogue, ch. 132,
2 Dialogue, ch. 131,
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Verdad es que entonces se pone mis de manifiesto el
valor del ticmpo de la prueba y el precio de la virtud,;
con lo que el alma del justo se duele de no haber emplea-
do bien ¢l tiempo. Pero esta pena no le agabia, antes bien
le aprovecha, inclinando el alma al recogimiento, antes de
ponerse en presencita de la preciosa sangre del Salvador,
del Cordero de Dios gque borra los pecados del mmundo.
La Misericordia y la Justicia se unen de modo admirable
en este paso del tiempo a la eternidad. El justo presiente
al morir la felicidad que le estd preparada y se goza ya
en su dicha, que 2 veces se le manifiesta reflejada en el

YOstro.
-

La Prowdencia vy la Justicia en la otra vida.

Luego de la muerte intervienen la Providencia v la
Justicia en ¢l juicio particular. Nos lo dice claramente la
Revelacion en la pardbola antes mencionada del rico epu-
Ién y del pobre Ldzaro, cuyas almas son definitivamente
juzgadas tan pronto como han salido de este mundo.
Nos lo ensefia también San Pablo en diversos lugares:
“Es forzoso que todos comparezcamos ante el tribunal
de Cristo, para que cada uno reciba ¢l pago de las bue-
nas o malas acciones que hubiere hecho estando en su
cuerpo.” ! “Tengo deseo de verme libre (de este cuer-
po) y estar con Cristo.,” 2 "He concluido la carrera...,
no me resta sino recibir la corona de justicia, que me
dard el Sefior en aquel dia como justo Juez; y no sélo
a mi, mas también a los que desean su vemida.” 3 “Estd
decretado a los bombres el morir una sola vez, y después
el juicio,” 4

La Iglesia primitiva crefa que los mdrtires entraban de

1 il Cor. §, 10.
2 Philip. 1, 23.
8 I Tim. 4, B.
4 Hebr, 9, 27,
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inmediato en el cielo, ¥y que los criminales impenitentes,
como el mal ladrén, eran castigados luego de su muerte.

Explicase la naturaleza de este juicio particular por el
estado en que el alma queda separada del cuerpo; en
cuanto lo abandona, se ve como sustancia espiritual, co-
mo espiritu puro, y conoce al punto su estado moral;
recibe uma luz interior que hace inmitil toda discusidn;
Dios pronuncia la sentencia, la cual es transmitida por la
conciencia, que es el eco de la voz de Dios; entonces ve
el alma con toda claridad lo que merecen sus buenas o
malas obras, que en aquel momento recuerda con toda cla-
ridad. Lo dice la Liturgia de un modo simbélico en el
Dies ire: “Liber scriptus proferetur, in quo totum conti-
netur: ¥l alma.veri todo cuanto de ella esta escrito en el
libro de la vida.”?

La Justicia impondri entonces castigos proporcionados
a las faltas, ya temporales, ya eternos. El pecado mortal,
del cual no quiso uno arrepentirse antes de la muerte,
serd después de ella como una enfermedad incurable de un

1 Newman, en The Dream of Gerontius, pone estas palabrss en
baca del ingel de la guards, inmediatamente después de la muerte
de Geroncio: “Cuando veas 2 tu Juez (Jesucmsto) —si te cabe
esta suerte— su vista encenderi en tu corazdn una gracia extra-
ordinaria de respeto y de profunda ternura. Desfallecerds de amor
y suspirards hacia El, incapaz de otro sentimiento que el de una in-
tensa compasion, viendo que gquien es tan amable se haya humiliado
hasta el punto de ser tratado 1an vilmente por un ser tan vil como
#, Hay en sus pensativos 0jos una mirada tan suplicante, que te
turbard y te llegard a lo vive. ¥ te aborrecerds y te bards odivso a
ti mirmo, pues aunque libre shora de pecado, semtirds por tus pe-
cados pasados una pepa tan grande cual nunca Ia sentste.” Y se
apoderard de © un doble y ardiente deseo: el de buir y ocultarte
de su vista, y al mismo tiempo el de permanecer en presencia de su
hermosura soberana. Estas dos penas tan agudas, tan opuests, la
aspiracién ardiente hacia El cuando ya no Le veas y Ia vergienza
de ti mismo ante la idea de verle, serdn para u verdadero y dolo-
rosisimo purgatorio... El Rostro del Divs encarnado te penetrard
de este dolor agudo y susil. Sin embargo, el recuerdo de este dolor
serd un scberano febrifugo para curar la llags, s llaga que ese.
dolor mantendrd cada vez mis profunds y mis abierwm.
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ser inmortal, del alma, El pecador se apart6 del Bien Sobe-
rano y no quiso arrepentirse; negd pricticamente a Dios
la dignidad infinita de fin Gltimo, y no se retracté de esta
negacién practica cuando todavia estaba a tiempo. Es un
desorden consciente e irreparable; existen los remordi-
mientos, pero sin arrepentimiento; el orgullo y la rebel-
dia persisten, y también la pena merecida por ellos; la cual
consiste sobre todo en la privacién perpetua de la vida di-
vina, de la gracia y de la visidn de Dios, de la felicidad
suprema, junto con la certeza de haber malogrado para
siempre y por propia culpa su destino 1.

Aqui se manifiesta infinita la Justicia divina; es un
misterio inescrutable para nosotros, lo mismo que el de
Ja Miscricordtia.

Los conceptos que en este mundo podemos tener de
la Justicia v de las demés perfecciones divinas, aun des-
pojados de toda limitacién, resuitan limitados, cefidos y
restringidos. INos imaginamos en realidad gque los atributos
divinos son distintes los unos de tos otros, aun crevendo
que no hay entre ellos distincién real. De donde se sigue
que estas ideas limitadas endurecen un tanto la fisonomia
espiritual de Dios, como sucede al reproducir en mosaico
el rostro humano. Teniendo nosotros de la Justicta divi-
na2 un concepto distinte del de la Misericordia, nos ima-
ginamos que la Justicia divina no sélo es infinitamente
justa, mas también demasiado severa, y que la Misericor-
dia es arbitraria.

En el cielo veremos que aun las perfecciones divinas
mds opuestas en apariencia estan intimamente unidas y
se identifican sin destruirse en la Deidad, es decir, en la
vida intima de Dios, que entonces conoceremos de una
manera clara e inmediata.

Entonces veremos gue Ia Justicia y la Misericordia
sdlo en Dios existen en estade puro, es decir, exentas de
toda imperfeccién, y que en El no puede existir la Jus-

? Cf. Santo Tomis, [#-Ilse, q. 87,1.3.



e =

———tp e oa

376 REGINALD GARRIGOU - LAGRANGE

ticia sin la Misericordia, como tampoce la Misericordia
sin la Justicia y la Providencia; de la misma manera que
en nosotros las virtudes cardinales van juntas y no se
pucden separart,

Estas cosas ven los santos luego del juicio particular,
terrmunado el cual entran en la gloria eterna.

-
* &

Se manifiesta de nuevo la Justicia divina en el juicio
universal, después de la resurreccion de los cuerpos, se-
gin aqucllas palabras del Credo: “Credo m Jesum Chris-
tumt. .., qui venturus est furidicare wvivos et mortuos.”
Nuestro Sefior dice por San Mateo (25,31-46): "“Todos
los pueblos de la tierra veran venir al Hijo del hombre
sobre Jas nubes con gran poder y gloria, El cual enviard
luego a sus dngeles con sus resonantes trompetas, y con-
sagrard a sus escogidos de las cuatro partes del mundo,
desde el dlctmo cabo de la tierra hasta l2 extremidad del
cielo.” De no ser Jests el Hijo de Dios, ¢cémo habria
podido pronunciar estas palabras, siendo un humilde
obrero? Seria locura manifiesta; mas todo nos viene a
demostrar que, por el contrario, en ellas s¢ encierra la
sabiduria misma. '

El juicio umversal es de evidente conveniencia; porque
el hombre, 2 mis de ser una persona privada, vive en so-
ciedad; y por medio de cste juicio se pondrin de mani-
fiesto ante todo el mundo la rectitud de los caminos de
la Providencia, el motivo de sus decisiones y sus efectos,
La Justicia divina aparecerd soberanamente perfecta, en
tanto que la justicia humana es con frecuencia deficiente.
La Misericordia se manifestard infinita para todos los pe-
cadores arrepentidos y perdonados. Toda rodilla se do-
blard ante Cristo Salvador, triunfador del pecado, del
demonio y de la muerte, Aparecerd también la gloria de
los clegidos; quien haya sido humillado, serd ensalzado;

1 Cf. Santo Tomds, Is-Iim, q.65,3.1,2,3.
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y quedari para siempre establecido el reino de Dios en
la lumbre de gloria, en el amor y en la paz?.

Este es el reino que pedimos al decir todos los dias en
el Padre Nuestro: “Venga a mos el tu r€ino, higase ti
voluntad (significada en tus mandamientos y en el espi-
ritu de los consejos evangélicos) asi en la tierra como en
el cielo” 2,

1 Entonces se cumplird el Céntico de Ana (IReg.2,1-10): ...
“Quebrdse el arco de los fuertes, y los flacos han sido revestidos
de vigor. Yahvéh es quien da la muerte y la vida; conduce al
sepulcro y libra de él. Yahvéh empobrece ¥ enriquece; abate y
ensaiza... Levanra del polvo al mendigo para sentarlo entre log
principes y hacerle participe del trone de loria.” FEste Cintico
de] Antiguo Testamento es el preludio del Magnificaz.

2 Un joven israelita, hijo de un banquero austriaco, que del
Evangelio sélo conocia el Padre nuesiro, tuvo cierto dia ocasidén de
vengarse de un enemigo suyo. Pero en el momento mismo en que
se le ofrecié la ocasién, recordd estas palabras: “Perddnanos nues-
tras deudas, asi como mosotros perdenamos a muestros deudores”
Entonces, en lugar de vengarse, pecdoné de corazén, y al punto se
abrieron sus 0jos, vié toda la grandeza del Evangelio y creyé fir-
memente. Se hizo un buen cristiano, y despucs sacerdote y reli-
gioso de la Orden de Santo Domingo. En el momento mismo en
que perdonaba dentro de sa corazén, se le mostré el reino de Dios.
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LA PROVIDENCIA Y LA MISERICORDIA

Hemos exammado las relaciones de la Providencia con
Ia Justicia divina, que a todos dispensa las gracias necesa-
rias para alcanzar a su fin, recompensa los méritos y castiga
las faltas y los crimenes. Trataremos ahora de las relacio-
nes de la Providencia con la Misericordia divina.

Parece a primera vista que Ja Misericordia es distinta de
la Justicia y aun contraria de eila; dirfase que se opone
a la Justicia y restringe los derechos de la misma. En rea-
lidad dos perfecciones divinas, por muy diferentes que sean,
no pueden ser contrarias !a una de la otra; no puede la
una ser negacion de la otra; ambas se armonizan y compo-
nen, como se dijo, hasta identificarse por modo eminente
en la Deidad o en la vida intima de Dios.

La Misericordia, lejos de oponerse a la Justicia impo-
niéndole restricciones, Gnese a ella haciéndole ventaja, dice
Santo Tomas?t. “Todos los caminos del Sefior son wrise-
ricordia vy verdad (o justicia)”, leemos en el Salmo 24, 10.
Pero, anade ¢l Apostol Santiago: “la Misericordia sobre-
puja a la Justicia” %

¢En_qué sentido se ha de entender esto? “En el semtido,
dice Santo Tomis?® de que toda obra de Justicia supone
una obra de Misericordia o0 de bondad completamente gra-
tuita v se funda en ella. En efecto, st Dios debe algo a su

11 4q.21,a. 4.

2 lac. 2,13,

B Loc. cit,

[2781
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criatura, es en virtud de un don anterior... (Si estd obliga-
do a concedernos las gracias necesarijas para la salvacién, es
porque primero nos cred por pura bondad suya y nos lla-
md 2 una felicidad sobrenatural; y si debe remunerar nues-
tros méritos, es porque antes nos concedié Ja gracia de me-
recer.) De esta manera, Ia Misericordia (o la pura Bon-
dad) es como la raiz y el origen de todas las obras de Dios,
les infunde su virtud y las domina. Como fuente primera
de todos los dones, nﬂ hay influencia superior a la suya;
y por lo mismo aventa]a a la Justicia, que ocupa ¢l segun-
do lugar y le esta subordinada.”

L.a Justicia es como una rama del 4rbol del amor de
Dios; la Misericordia o [a pura Bondad, comunicativa y
radiante, es el 4rbol mismo.

Conviene examinar las relaciones de la Providencia con
la Misericordia, en la forma como lo hicimos al hablar
de la Justicia: primero en la vida presente, luego en la
hora de la muerte, y finalmente en la otra vida,

*
s »
La Providencia v La Misericordia durante nuestra vida,

Si en la vida presente la Justicia da a cada uno lo necesa-
rio para vivir como se debe y alcanzar su fin, Ja Misericor-
dia nos concede mucho mis de lo estrictamente necesario,
En este sentido sobrepuja a Ja Justicia,

Asi por ejemplo, Dios podiz habernos creado en un
estado puramente natural, dindonos solamente el alma es-
piritaal e inmortal, sin la gracia; mas por pura bondad nos
concedid desde el dia de la creacién el participar sobrena-
turalmente de su vida intima; nos di6 la gracia santifican-
te, principio de nuestros méritos sobrenaturales.

De igual modo, después de nuestra caida pudo en Juse-
cia abandonarnos en nuestra desgracia. También pudo
levantarnos del pecado, por algiin otro medio sencillo,
anunciado por algin profeta, bajo determinadas condi-
ciones. Pero hizo por nosotros muchisimo mis: por pura
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Misericordia nos dié a su propio Hijo por victima reden-
tora; de donde siempre podemos apelar a los méritos

_infinitos del Salvador. La Justicia no pierde sus derechos,

_'pe.m triunfa la Misericordia.

Después de la muerte de Jess, bastaba que nuestras
almas fueran movidas por gracias interiores y por la pre-
dicacién del Evangelio; 1a Misericordia divina nos otorgd
mucho mas: nos did la Eucaristia, que perpetia sustan-
cialmente en nuestros altares el sacrificio de la Cruz y
nos aplica sus frutos®,

Finalmente, cada uno de nosotros, al nacer en el seno de
una familia cristiana y catélica, ha recibido de ]a Misericor-
dia divina incomparablemente mas de lo estrictamente ne-
cesario, que Dios concede a los salvajes del interior de Afri-
ca. Si el salvaje provisto de lo estrictamente necesario no
resiste 2 las primeras gracias provenientes, recibira las de-
mds gracias indispensables para su salvacidn. Pero nosotros
desde la infancia, hemos recibido todavia muchos mas.

Bien mirada la cosa, hemos sido guiados por las manos
invisibles de la Providencia y de la Misericordia, que nos
han preservado de muchos tropiezos y levantado indivi-
dualmente de nuestras caidas.

As{ también, si ya acd en la tierra la Justicia divina re-
compensa nuestros méritos, la Misericordia los remunera
con Creces,

Dice la oracton de la Dominica 11* después de Pente-
costés: “Omnipotente y eterno Dios, cuya infinita bondad
rebasa los méritos y aun los descos de los suplicantes; de-
rrama sobre nosotros tu misericordta y perdona los cast:-
gos que nuestra conciencia teme, dandonos aquello que
no osamos esperar de nuestras siplicas. Por nuestro Sefior
Jesucristo” 2, "

&

1 Cf. Santa Catalina de Sena, Dialogue, ch.30. .

2 "Omnipotens sempiterne Deus, qui abundantia pietatis toae et
merita supplicum excedis et vota; effunde super nos misericordiam
tusm: ut dimitas quae conscientia metuit, et adjicias quod oratio
non praesumit. Per,..”
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+ La gracia de la absolucidén de un pecado grave no es me-
recida, sino don gratuito, ;Y cudntas veces se nos ha dis-
pensado ese don!

La gracia sacramental de Iz Comunion no se debe a
nuestros méritos, antes bien es fruto del sacramento de
la Eucaristia que la produce en nosotros por si mismo,
diariamente, si lo queremos. jCudntas comuniones nos ha
concedido la Misericordia divina! Si fuésemos fieles en
combatir el apego al pecado wvenial, cada una de nuestras
comuniones serig sustancialmente wmis fervorosa que la
anterior, porque cada una debe aumentar en nosotros Ia
caridad, disponiéndonos a recibir 2 Nuestro Senior al dia
siguiente con mayor fervor y voluntad més pronta.

Si atendiéramos a esta ley de aceleracidn del amor de
Dios en el alma de los justos, quedariamos asombrados.
Asi como la piedra cae con tanta mayor rapidez cuanto
mas se acerca a la tierra que la atrae, de la misma suerte
tas almas de los justos deben caminar con tanta mayor ra-
pidez hacia Dios cuanto més se le acercan y con mis fuer-
za son atraidas por él. “Misericordia Domini plena est te-
rra”, dice el Salmista. “la tierra est# llena de la Misericordia
del Sefior”, (Ps. 32, 5). Y los pecadores pueden repetir lo
del Salmo 89, 14: "Vuelve por fin 2 nosotros, oh Sefor, y
ten misericordia de tus stervos. Célmanos pronto de tus
favores, para que nos alegremos y regocijemos toda nues-
tra vida,” | | |

Si contemplisemos el curso de nuestra existencia tal
como esti escrito en €] libro de Ja vida, cuantas veces ve-
rfamos en ¢l la intervencién de la Providencia y de la Mi-
sericordia, que contribuyeron a soldar la cadena de nues-
tros méritos, rota quizid a menudo por nuestros pecados.

No es menos bella la intervencién de la Misericordia en
el momento supremo.
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La Providencia y La Misericordia en la hora de la muerte.

De intervenir en aguel momento solamente la Justicia,
todos los que vivieron mal moririan también de mala ma-
nera: desatendidos tantos avisos de la Providencia, tampo-
co atenderfan el postrero, ni del remordimiento pasarian a
la contricion saludable. Pero gracias a la Misericordia, este
tltimo llamamiento se hace mas apremiante que todos. St
la Justicia inflige la pena debida al pecado, también aqui
Ia Misericordiza la supera por el perdon. Perdonar significa
“dar sobre” lo debido. Quedan a salvo los derechos de la
Justicia, pero trienfa la Misericordia, inspirando a menu-
do al pecador moribundo un acto de sincero amor de Dios,
de contricidén que borra el pecado mortal y remite la pena
eterna que corresponde al mismo. De esta manera, por me-
diactdn de la Misericordia, por los méritos infinitos del Sal-
vador, por la intercesion de Maria, refugio de los peca-:
dores, v de San José, abogado de la buena muerte, acaban
rmuchos de muy distinta manera de como vivieron. Son
‘los obreros de la Gltima hora, de que habla la paribola
Icvangélica ( Matth. 20, 9); reciben como los demds la vida
eterna en la medida proporcionada a los pocos actos me-
ritorios que realizaron antes de morir, en su agonia. Asi
expir6é el buen ladrén, que, commovido por la bon-
dad de Jests mortbundo, se convirtid y tuvo la dicha
de oir de labios del Salvador: “Hoy seris conmigo en el
paraise.”

Esta intervencién de la Misericordia en el punto de la
muerte es una de las cosas mas sablimes de la religion ver-
dadera. Ocurrié con frecuencia en la guerra pasada; mu-
chos que, de haber continuado viviendo en circunstancias
ordinarias, entretenidos en sus ocupaciones y en los place-
res, se habrfan perdido, se salvaron muriendo trigicamente
después de recibit }a absolucién.

Lo vemos también en los hospitales cristianos, donde
muchos desdichados, advertidos por la enfermedad, se pre-
paran para una buena muerte al oir las exhortaciones de
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alguna religiosa o de algln sacerdote, que por fmn consigue
reconciliarlos con Dios después de treinta 0 cuarenta afios
de vida poco menos que indiferente y descuidada.

La Misericordia divina llama a todos los moribundos en
conformidad con aqueilas palabras de Jesis: “Venid a mi
todos los que anddis agobiados con trabajos y cargas, que
yo o5 aliviaré.” (Matth. 11,28). Jess murid por todos los
hombres. El es el cordero de Dios que borra los pecados
del mundo, como lo recuerdan las bellas oraciones de los
agonizantes.

La muerte del pecador arrepentido es una de las mani-
festaciones mas admirables de la Misericordia divina. De
ello encontramos muchos ejemplos en la vidz de Sanrta Ca-
talina de Sena, escrita por su confesor ¢l Beato Raimundo
de Capua. Con reiteradas siplicas en favor de dos crimi-
nales condenados al Gltimo suplicio, que aun en el tormen-
to de tenazas ardientes no cejaban en sus blasfemias con-
tra Dios, obtuvo la Santa que Nuestro Sehor se apareciese
a aquellos desdichados cubiertos de llagas, invitandoles a
convertirse y prometiéndoles el perdén. Entonces pidie-
ron con grandes instancias un sacerdote, confesaron sus
pecados con vivo dolor, trocaron sus blasfemnias en alaban-
zas y fueron alegres a la muerte, como si se dirigieran a
las puertas del cielo®. Los testigos de este hecho que-
daron profundamente sorprendidos y no acertaban a adi-
vinar la causa de cambio tan repentino en las disposiciones
interiores de aquellos criminales.

En otra ocasién asistié la Santa personalmente al supli-
cio del noble Nicolas Tuldo, condenado a muerte por ha-
ber hablado mal del gobierno. Como este joven tuviese
apego excesivo 2 la vida y no se resignara a un castigo que
le parecfa injusto, la Santa le preparé para comparecer
ante Dios. De esta manera refiere la muerte en una carta
2 su confesor Raimundo de Capua: “Cuando me vié (en
el lugar del suplicio), comenzé a sonrefr. Quiso que yo

1 Vie de sainte Catbérine de Siemne, par le bienheureux Ray.
mond de Capoue, ch. VIIL
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trazara sobre él la sefial de la crioz. Hecho esto, le dije:
“iDe rodillas, dulce hermaneo mio, a las bodas! Vas a co-
menzar la vida que nunca acaba,” Entonces se tendid con
gran dulzura y yo le extendf el cuello. Inclinada hacia ¢,
le recordaba la sangre del Cordero divino. El no acertaba
a decir otra cosa que: ;Jesus! ;Catalina! Y todavia lo esta-
ba repitiendo, cuando recibi sn cabeza entre mis manos.
Fijé entonces mis ojos en la divina Bondad y dije: “;Lo
quiero!”

"Y w1 el costado abierto del Hombre Dios, como vemos
la caridad del sol. La sangre del ajusticiado penetraba en
la Sangre divina, v la llama del santo deseo concebido por
gracia especial a aguella alma penetraba en la Jlama de la
caridad divina” %,

Si la muerte del pecador arrepentido es una manifesta-
cién de la misericordia divina, todavia es mas bella la muer-
te del justo que siempre ha sido fiel. Generalmente los
ultimos momentos son tranquilos, porque en vida triun-
f6 del enemigo, ¥ su alma estd preparada para pasar a la
eternidad. Aquel sacrificio, en union con las misas que se
celebran, es el tltimo que ofrece de reparacion, de adora-
cidn, de accidn de gracias y de suplica para obtener la gra-
cia de la perseverancia final, que lleva consigo la certeza

de la salud eterna.
"

[ -
La Providencia y la Misericordia después de la muerte.

“Las sendas de Dios son Misericordia y Justicia”, nos
dice el Salmista (Ps. 24, 10), si bien la primera predomina
en ciertas obras, como la conversién del pecador, v la se-
gunda en otras, como €l castigo del pecado. -

Después de la muerte, dice el Angélico Doctor?, “la
Misericordia se ejerce aun en los réprooos, por cuanto son
castigados con mengs rigor que el merecido”. Si solamen-

13Leurc.r au bienbeureuxr Raymond de Capoue, trad. Bernadot,
p. 86.

T2 g.2L,a.4,ad ],
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te Interviniera la Justicia, sufririan todavia mas. Lo dice
también Santa Catalina!, La Misericordia mitiga la Jus-;
ticia aun con los que han encendido ¢l odio entre los in-,
dividuos, entre las clases y los pueblos, hasta con los mis:
perversos, con esos monstruos, que, como Nerdn, demos-:
traron malicia refinada y obstinacién rebelde a todos los
£ONSejos.

Claro es que lz Misericordia divina se manifiesta todavia
mis en las almas del purgatorio, inspirdndoles ¢l amor de
reparacion, que snaviza en cierte modo las penas purifica-
doras que padecen y confirma la certeza de su salvaciin.

En el cielo, 1a misericordia. divina resplandece en cada
uno de los santos, segin e grado de amor de Dios. Nues-
tra Sefiar los acoge con estas palabras {Matth, 29, 34):
“"Venid, benditos de mi Padre, a tomar posesion del reino
que os estd preparado desde el principio del mundo. Por-
que yo tuve hambre, y me disteis de comer; tuve sed, y me
disteis de beber; era peregrino, y me hospedasteis; desnu-
do, y me vestisteis; enfermo, y me visitasteis; encarcelado,
v vinisteis a verme.” A lo cual los justos le responderin
diciendo: “Sefior, ¢cuindo te vimos nosotros hambrien-
to..., sediento..., y fuimos a visitarte?™ - Y el Rey en
respuesta les dird: “En verdad os digo, siempre que lo
hicisteis con alguno de estos mis mis pequenios hermanos,
conmigo lo hicisteis.”

iQué alegria serd la del momento de nuestra entrada en
la gloria, cuando recibamos la lumbre de gloria para ver
a Dios cara a cara con aquella visién que ya no acabarj
nunca jamés y cuva medida serd el dnico instante de la
eternidad inmutable!

;Qué gran consuelo pensar en esta Misericordia infini-
ta, que supera toda malicia y que nunca se ha de agotar!
Nunca, pues, desespere el pecador por muy vergonzosas
¥ criminales que sean sus caidas. La mayor ofensa que po-
demos hacer a Dios es pensar que no sea suficientemente

1 Dialogue, ch, 30.
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~bueno para perdonamos. Comeo lo dijo Santa Catalina de
Sens, "su Misericordia es incomparablemente mayor que
todos los pecados que puedan cometer todas las criaturas
juntas” &,

Tengamos presentes las palabras de los Salmos que a
este proposito nos trae a la memoria la Liturgia con tanta
frecuencia: “Misericordias Domini in eternum cantabo. . .
Cantaré eternamente las bondades del Sefior... Tan es-
table como los cielos es tu fidelidad... Poderoso eres, Se-
fior, revestido de tu fidelidad... T& domas la soberbia
de los mares y ¢l orgullo de los malvados, para venir en
socorro de los débiles.” (Ps. 88,2...)

“Misericors Dominus, longanimis et multum misericors.
Misericordioso y compasivo es el Seniar, tardo en la colera
y rico en bondad; su enojo no dura para siempre. Cuanto
se alza €l cielo sobre la tierra, asi es grande su misericordia.
Como el padre se apiada de sus hijos, asi se apiada el Se-
fior de los que le temen; porque é! conoce bien nuestra
hechura; acuérdase que somos polvo.

”iEl hombre! Como los del heno son sus dias; como la
flor del campo, asi florece pasa un soplo de viento sobre él,
y se esfuma... Mas la misericordia del Sefior dura eter-
namente con 10s que le temen. Misericordia autem Domini
ab wterno et usque in eternum super timentes eum.” (Ps.
102, 8-17.} Dignaos, Sefior, cumplir en nosotros estas tus
palabras, para que os glorifiquernos por toda la eternidad:
“Misericordias Domini in wetermum cantabo.”

Rara vez han sido expresadas con tanto acierto como en
el Dies ire las relaciones de la Miscricordia, de la Justicia
y de la Providencia,

Dies ire, dies illa, solvet seclum in favilla... Dfa de
célera, aquel en que el mundo se reduciri a pavesas, segun
las profecfas de David y los oriculos de la Sibila!

- Quantus tremor est futurus, Quando Judex est ventu-
¥ .. Cuil no seiré el terror de los hombtres cuando el

L Didlogue, ch. 132.
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Juez vendra a escudriiarlo todo con rigor, cuncta stricte
discussurus!

Mors stupebit et natura, Cupz resurget creatura, Judican-
11 respomsura: Pasmarse han de asombro la muerte y la
naturaleza, cuando resuciten los mortales para responder
ante el Juez.

Liber scriptus proferetur, In quo totum continetur, Un-
de mundus judicetur. Abririse el libro que contiene el
surnario del juicio del mundo.

Judex ergo cum sedebit, Quidquid latet apparebit: Nibil
inultum remmanebit. 'Y sentado el Juez en su tribunal, apa-
recerdn las cosas mds escondidas; ningan delito ha de que-
dar inulto. ..

Rex tremende majestatis, Qui salvandos salvas gratis,
Salva me, fons pietatis. ;Oh Rey de temerosa majestad!
que a tus elegidos los salvas de gracia, qui selvandos salvas
gratis, sélvame, fuente de bondad!

Recordare, Jesu pie, Quod sum causa tuse vie, Ne me
perdas illa die, Acuérdate, dulce Jesus, que por mfi viniste
al mundo; no me pierdas en aquel dia,

Querens me, sedisti lassys: Redemisti crucem passus:
Tantus labor non sit cassus. Buscandome, fatigado te sen-
taste; me redimiste sufriendo en la cruz: jque no sea en
vano tanto trabajo!

Juste Judex uitionis, Donum fac remissionis, Ante diem
rationis. ;Oh, justo. Juez de las venganzas! concédeme el
perdén antes del dia de la cuenta. ..

Qui Mariam absolvisti, Et latronem exaudisti, Mibi quo-
que spem dedisti. T que perdonaste a Marfa (Magdalena)
y ofste al buen Ladrén, también a mi me diste esperanza. ..

Oro supplex et acclinis, Cor contritum quasi cinis, Gere
curam mei finis, Ruégote suplicante y postrado, con el
corazén deshecho como ¢l polve, que tengas piedad en
mi Qltimo trance.

Huic ergo parce Deus: Pie Jesu Domine, Dona eis re-
quiem. ;Apiidate de nosotros, Dios mio! Sefior, Jests
misericordioso, danos ¢l descanso eterno. Amén.
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Acostumbrémonos a rogar por los agonizantes, para
que la Misericordia divina les asista; de esta manera tam-
bién nosotros seremos ayudados por las oraciones de otras
almas en ¢l momento de nuestra muerte. No sabemos ¢é-
mo ni dénde hemos de morir; quizis nos hallermos solos en
aquel trance; pero si en vide herios togado con frecuen-
cia por los agonizantes, si atenta v fervientemente hemos
rezado a menudo: “Santa Maria, Madre de Dios, ruega
por nosotros, pecadores, ahora ¥ en la bora de nuestra
srtierte”, la misericordia divina se inclinarid hacia nosotros

en ¢l momento supremo 1.

1 J. Maritain hace esta profunda reflexién en su bello libro Le
Docteur Angélique (p.110-115): “3Como conciliar dos hechos apa-
rentemente contradictorios: €l hecho de que la historia moderna
parece entrar, segun la opinidn de Berdiaeff, en una nueve edad
media, en que la unidad y la universalidad de Ja cultura cristiana se
volveran a encontrar, extendiéndose esta vez en todo el mundo, y
el oo hecho de que e] movimiento general de la civilizacién mo-
derna parece arrastrar el mundo hacta el umiversalismo del Amnti-
cristo y su vara de bierro, mis bien que hacia el universalismo de
Cristo y su ley libertadora, anulando en todo caso la esperanza de
la unificacién del mundo en un “imperio” cristiano universal?

"A mi parecer, ]a respucsta es la siguiente: Creo que en cada
instante de la historia de]l mundo se cruzan dos movimientos inrma-
nentes...; uno de ellos empuja hacta arriba rtodo cuanto en el
mundo participa de la vida divina de la Iglesia, que esti en el
mundo pero no es del mundo, y a cuantos siguen la atraccidn de
Cristo, jefe del género humano.

"El otro movimiento empuja hacia abajo tode cuanto ¢n a tiecra
pertenece al principe de este mundo..., !a historia avanza en el
dempo ai influjo de¢ estos dos movimientos internos. De donde las
cosas hiumanas estdn sometidas 2 una distensidn cada vez mayor,
hasta que, al fin, la tela acabas por romperse. Asf la cizaia crece
entre el trigo; el capital del pecado aumenta a través de la bistoria
y ¢l capital de la gracia crece también v sobreabunda... El he-
roismo cristiano serd un dia la vnica solucién de los problemas de
la vida.,, Entonces... se veri sin duda coincidir con el peor
estado de la historia humana nna floracién de santidad.”



CAPITULO IIT

LA PROVIDENCIA Y LA GRACIA
DE LA BUENA MUERTE

Una de las cuestiones vitales que mis deben interesar
a todas las almas, cualquiera que sea el estado en que se en-
cuentran, es la de la buena muerte, tema sobre el cual es-
cribié San Agustin uno de sus ultimos y més bellos libros,
De dono perseverantie, donde expone su pensamiento de-
finitivo acerca del misterio de la gracia.

Esta guestion vital ha sido interpretada en sentidos di-
ferentes y radicalmente opuestos: de un lado por los semi-
pelagianos; y del otro por los protestantes v Jos jansenistas.
Las opiniones contrarias de dichos herejes dieron a la Igle-
sia ocasion de apreciar la doctrina relativa al tema debati-
do, por donde vino a ponerse de manifiesto Iz elevacion
de la verdad, en medio y por encima de los errores extre-
mos,

Hagamos una breve resefia de los referidos errores, para
mejor entender por contraste el valor de la verdad y
apreciar con mids exactirud la gracia de la buena muerte.
Pasaremos después a2 declarar la manera de obtenerla.

Y. — Lz doctrina de la Iglesia y los errores opuestos a ella,

‘Los semipelagianos afirmaron que el hombre puede sin
ayuda de la gracia conseguir el initium fidei et salutis, el
comienzo de la fe saludable y de la buena voluntad, que

v
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luego consolida el Sefior. No es Dios quien da el primer
paso hacia ¢l pecador para convertirle, sino el mismo pe-
cador ¢s quicn se divige primero 2 Dios. Conforme a estos
principios, sostenian los semipelagianos que el hombre, una
ver. justificado por la gracia, puede perseverar hasta la
muerte sin ayuda de una gracia especial; basta, decian,
que subsista el mitium salutis, que es la buena voluntad
patural, para que el justo persevere hasta el fin.

Esto equivale a afirmar, no sblo que Dios quiere salvar
a los hombres, mas también que gquiere salvarlos a todos
por igual, v que es mero testigo, y no autor de lo que
distingue al justo del impio: del initium salutis y de la
buena disposicion final, en cuanto que existe en éste y no
en aquél, en Pedro y no en Judas.

Pero sostener esta opinion era negar el misterio de la
predestinacién y olvidar las palabras de Jesucristo: “Na-
die viene a mii, 5si mi Padre no le atrae” (loann. 6,44), que
se aplican al primero y Gltimo impulso de nuestro corazén
hacia Dios. "Sin m#, nada podéis bacer”, dijo también
Nuestro Sefior (loann. 15,5). Y, como nota el II Concilio
de Orange contra los semipelagianos, San Pablo afiadfa:
“;Quién es el que te da la ventaja sobre los otros?, o jqué
cosa tiemes tit que no la bayas recibido?” (I Cor. 4,7).
“No somos suficientes por nosotros mismos para conce-
bir mingun pensamiento provechose para nuestra salva-
cion” (Il Cor.3,5), y menos todavia un deseo saludable
por insignificante que sea, ya se trate del primero, ya del
ultimo.

También San Agustin demostrd que son particularmen-
te graruitas la primera y la Gleima gracia; la primera gracia
preveniente no puede merecerse ni ser en manera alguna
debida a un buen movimiento natural, por ser ¢l principio
del merito la gracia santificante, don gratuito, como su
mismo nombre lo indica, y vida completamente sobre-
natural, no sélo para el hombre, mas también para el 4n-
gel. San Agustin demostrd también que la Gltima gracia,
la de la perseverancia final, es un don especial, 1a gracia
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especial de los elegidos, que nadie puede arrancar de las
manos del Padre, como dice Jesucristo, “nemo potest ra-
pere eos de manu Patris mei” (loann. 10,29). Y agregaba
que cuando se concede esta gracia, es por pura musericor-
dia; y si, por el contrario, no se concede, es por justo cas-
tigo de faltas, generalmente reiteradas, que han alejado el
alma de Dios. Tenemos de ello ejemplo en la muerte del
bueno y del mal ladrén,

Para San Agustin, dos grandes principios prevalecen en
esta cuestion. Ll primero es que no solamente los elegidos
son de antemano conocidos, sino también wmds armados de
Dios. Ya lo habia dicho San Pablo: ":Quién es ¢l que te
da la ventaja sobre los demds? :Qué cosa tienes th que no
Ja hayas recibido?” (ICor.4,17). Y posteriormente el
Doctor Angélico: “Siendo el amor de Dios la causa de
todo bien, nadie serfa mejor que otro, de no ser mas ama-
do de Dios” (I8, q. 20, 2. 3).

El otro principio ¢laramente formulado por San Agus-
tin es que Dios nunca manda lo imposible; pero, cuando
algo manda, nos ordena hacer lo que esté de nuestra parte
y pedir la gracia necesaria pira cumplir lo que no pode-
mos: “Deus impossibilia non iubet, sed iubendo monet et
facere quod possis et petere quod mon possis.” Estas pa-
labras de San Agustin (De Natura et gratia, c. 43, n° 50)
se citan en el Concilio de Trento (Denzinger, n® 804);
de ellas se desprende que por puro amor quiere Dios ha-
cer y hace realmente posible 2 todos la salvacién o el cum-
plimiento de sus preceptos; por lo que toca a los elegndns,
El hace que los cumplan hasta el fin.

¢Cémo conciliar estos dos grandes principios, tan cier-
tos ¢ incontestables? Ninguna inteligencia creads, humana
o angélica, es bastante paar ello, de no ser antes ilumina-
da por la visién beatifica. Serfa preciso entender cémo en
2 Deidad se concilian la infinita Misericordia, la infinita
Justicia y la soberana Libertad; serfa preciso poseer la vi-
$16n inmediata de la esencia divina.

Estos dos principios que San Agustin opuso al semipe-



292 KEGINALD GARRIGOU - LAGRANGE

lagianismo fueron en sustancia aprobados, como ¢s sabido,
por el II Concilio de Qrange. Quedamos, pues, en que
la buena muerte es una gracia especial, propia de los ele-
gidos.

*
. x

Contrariamente a los semipelagianos, los protestantes y
los jansenistas, negando el segundo principio de San Agus-
tin, falsearon a la vez el primero. So pretexto de afirmar
el misterio de la predestinacidn, negaron la voluntad sal-
vifica universal y sostuvieron que Dios manda a veces
cosas imposibles, y que en el momento de la muerte no a
todos es posible la fidelidad a los preceptos divinos. Co-
nocida es la primera proposicibn tomada de la obra de
Jansenio (Denzinger, n® 1092)%; Algunos mandamientos
de Dios son imposibles aun para los justos; y no sélo
para los justos negligentes, adormecidos o privados del
pleno uso de la razdén y de la voluntad, mas también para
aquellos que desean cumplir los preceptos y se esfuerzan
por practicarlos, sustis volentibus et conantibus. FHasta
para éstos resulta imposible el cumplimiento de algunos
preceptos, por carecer de la gracia con que podrian cum-
plirios.
© Proposicion  desoladora, que muestra a las claras la
enorme distancia que separa el jansenismo de la verdade-
ra doctrina de San Agustin y Sento Tomas: "Deus inr-
possibilia non inbet.” Tan grave error conduce a negar
la justicia divina y, por consiguiente, al mismo Dios; ni
qué decir tiene que en él no hay lugar para la Misericor-
dia divina ni para la gracia suficiente que se ofrece a to-
dos, como tampoco para la verdadera libertad humana
(libertas a mecessitate). Finalmente, de ser ello verdad,
¢l pecado serfa inevitable y, por lo mismo, ya no seria
pecado, ni podria sin crueldad ser castigado eternamente.

! “Aliqua Dei praecepta hominibus iusts volentibus et conanti-
bus, secundum praesentes quas habent vires, sunt impossibilia, deest
quoque illis gratia, gqua possibilia sint.”
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Los mismos principios erréneos indujeron a los pro-
testantes a defender que no solamente la predestinacién es
gratuita, pero que ni siquiera son necesarias las buenas
obras para la salvacién de los adultos, bastande la fe. De
donde proviene la frase de Lutero: “Pecca fortiter et cre-
de fortius,” Peca fuerte, pero cree ain mas fuerte en la
aplicacion de los méritos de Cristo y en tu predestinacién.
Fsto ya no es esperanza, sino imperdonable presuncién;
porque jansenismo y protestantismo oscilan entre la pre-
suncidn y la desesperacidn, sin encontrar la verdadera es-
peranza cristiana y la caridad.

Contra esta herejia definid el Concilio de Trento (sess.
v1, cap. 13 ¥ canon 16; Denzinger, nimeros 806 y 826): 'St
bien todos debemos esperar firmemente en Dios, nadie,
sin particular revelacion, puedec tener certeza absoluta de.
su perseveranciz final.” El Concilio cita a este propésito
las palabras de San Pablo: “Por lo cual, carfsimos mios,
puesto que siempre habéis sido ohedientes, trabajad con
temor y temblor. .., pues Dios es quien obra en vosotros
no sélo el querer, sino el obrar conforme 2 su beneplici-
to” (Philipp.2,12). “Mire, pues, no caiga el que piensa
estar en pie” (I Cor.10,12). Ponga su confianza en el
Omnipotente, unico capaz de levantar al caido y de con-
servar al justo, "qui potens est eum, qui star, statuere”
(Rom. 14,4), para que permanezca en pie én medio de
un mundo corrompido y perverso.

De esta manera mantiene la Iglesia la doctrina del Evan-
gelio sobre las divagaciones del error, y en el caso que
tratamos, sobre las herejfas contrarias del semipelagianismo
y del protestantismo. Por un lado, los elegidos son mis
amados que los demis; pero por otro, Dios nunca manda
lo imposible y quiere por amor hacer a todos realmente
posible la fidelidad a sus preceptos,

De donde se deduce, en contra del semipelagianismo,
que la gracia de la buena muerte es un dox especiall y

1 El Concilio de Trento, ses. vi, canon 22 (Denzinger, 832)
defini6: “Si quis dixerit justificarum vel sime speciali auzilio Dei

¥



204 REGINALD GARRIGOU - LAGRANGE

contrariamente al protestantismo y al jansenismo, que, en-
{tre los adultos, sdlo quienes a él se resisten son privados del
ultimo socorre, al resistir a la gracia suficiente que se les
ofrece, como sucediod al mal ladrdn, que tan cerca estuvo

de Cristo redentor .
Siendo esto as{, ¢como podremos obtener esta impor-

tante gracia de la buena muerte? (Podemos acaso mere-

cerla? Y si, hablando con propiedad, no nos es posible
merecerla, jpodemos por lo menos obtenerla por medio
de la oracién? ¢Cuales deberan ser las condiciones de la

oracion?
Vamos 2 exponer estos dos puntos, tomando por guia

a Santo Tomds (I=-1I=, g. 114, 2. 9).

*
* &

II. — sPodemos merecer la gracia de la buena muerte?

¢Podemos merecerla en el sentido propio de la palabra
mérito, que implica derecho a la recompensa divina?

in accepra iustitia perseverare posse, vel cum eo non posse, anathe-
ma sit” (Cf. ndmeros 804 y 806). Estos términos del Concilio de
Trento: la gracia de la perseverancia final es un socorro especial,
deben ser bien entendidos para evitar todo cquivoca. Neo es nece-
saria una nueva accién divina, pues, como lo diremos luego, la con-
servacion de la gracia no ¢s otra cosa que la continuscién de su
primer efecto y no una accidn nueva. Del mismo modo, por parte
del alma, basta conservar la gracia habitual sin una pueva gracia
actual, como sucede con el nifio bautizado que muere hiego del
bautismo sin hacer un acto de amor de Dios. Pero, segin los
Concilios de Orange y de Trento, lo que constituye un don especial
concedido a uno con preferencia a otro es ¢l becho de la union del
estado de gracia y de la mmerte, el hecho de conservar la gracia
en aquel momento supremo, en lugar de perderla per alguna falta
permitida por Dios. La umidn del estado de gracia y de la muerte
¢S un gran bien, y este bien procede de Dios; cuando se concede,
obru es de fa Misericordia divina: en este sentido es un don especial.

1 El Concilio de Trento dice ademis, sess. v1, cap. 11 y 13 (Denz,,
804, 806): “Deus impossibilia non iubet... In Dei auxilio firmissi-
mam spem collocare et reponere omnes debent. Deus enim, nisi
1psi (homines) illius gratiae defuerint, sicut coepit opus bonum, ita
perficiet, operans velle et perficere” (Philip. 2, 13).
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Ante todo, la perseverancia final o la buena muerte no;
es ofra cosa que la continuacién del estado de gracia hasta;
¢l momento de la muerte, o de convertirse uno cn el ﬁlti-['
mo trance, ¢s la conjuncién o unién del estado de gracia
con la muerte. En resumen, la buena muerte es la muerte;
en estado de gracia, la muerte de los predestinados o de:
los elegidos.

Se comprende por qué declaré el Concilio de Orange
ser un don especial?, y por qué el Concilio de Trento
lo calificé de gratuito al decir que “este gran don sélo
puede concederlo quien tiene poder para conservar en el
bien al que estd en pie y levantar al caido” .

Ahora bien, lo que et hombre puede merecer, aunque
procede principalmente de Dios, no viene Gnicamente de
El, mas también de nuestros méritos, que implican dere-
¢ho a la recompensa divina. Por consiguiente, el justo debe
decir humildemente para si: Realmente no tengo derecho
a2 recibir la gracia de la perseverancia final.

Santo Tomis esclarece esta verdad por medio de una
razén tan sencilla como profunda, que ha sido comin-
mente admitida en Ja Iglesia® (Cf I*-II® q. 114, a.9).
No estard de mis que nos detengamos un momento en elia,
pues ayuda grandemente a mantenerse en la humildad.

El principio del mérito, dice Santo Tomas, no puede
merecerse, “‘principium meriti sub merito non cadit’;
porque una causa, ya fisica, ya moral, como el mériro,
no puede ser causa de s{ misma. El mérito, que es un
acto que da derecho a la recompensa, no puede obtener
el principio de donde procede. Esto €5 la misma evi-

1 “Adiutorium Dej etiam renatis et sancti$ SCMper est imploran-
dum, ut ad finem bonum pervenire ve} in bof® oSSt opere per-
durare.,” (Denzinger, n® 183). o

2 “Quod quidem (donum) aliunde haberi PR Potest, nisi ab eq
qui potens €st eum Qui stat statuere ut perseveranter stet, ec eum
qui cadit, restituere.” (Denzinger, n® 806.) |

8 En las cosas de Dios, por su misma clevecion, lo mis sencillo
es lo mds profundo; sencillez muy distinta de I3 que decia Voluaire:
“Soy claro como los arroyuelos, porgue soy Poc¢ profundo,”
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dencia: el principio del mérito no puede ser merecido.

Ahora bien, el don de la perseverancia final no es otra
cosa que ¢/ estado de gracia conservado o recuperado en el
trance de la muerte; y el estade de gracia, producido y
conservado por Dios, es el principio mismo del mérito en
orden a la salvacion: es el principio que hace que nuestros
actos merezcan un aumento de gracia y Ja vida eterna,
Sin el estado de gracia ¥ sin la caridad, que nos hace amar
a Dios eficazmente mas que a nosotros mismos, por lo
menos con amor de estima, no habria en nuestros actos
saludables derecho a premio sobrenatural; porque estos
actos, lo mismo que los que preceden a la justificacidn,
no serian proporcionados a tal recompensa; no serian ac-
tos de btjo adoptive de Dios, de amigo de Dios, de here-
dero, de coheredera de Cristo, como dice San Pablo. Pro-
cederfan de un alma alejada todavia del fin Gltimo por el
pecado mortal, de un alma que ningtin derecho tiene a la
vida eterna. Por esto escribe San Pablo (7 Cor.13): “Si
no tuviere caridad, nada soy, nibil sum. . ., nibil mibi pro-
dest”; sin el estado de gracia y sin caridad, mi voluntad
esta apartada de Dios, y personalmente no puedo tener
derecho alguno a galardén sobrenatural, ni mérito alguno
en orden a la salvacion, ,

En resumen: el principio del mérito es el estado de gra--
cia y la perseverancia en el mismo; por lo tanto, ¢l princi-
pio del mérito no puede merecerse.

St no podemos merecer el primer efecto de la gracia
santificante, lo mismo s¢ debe decir de su conservacién,
que viene a ser la continuacién del primer efecto y no una
accion divina distinta. Asi lo dice Santo Tomas (1%, q. 104,
a. 1,ad, 4): “la conservacién de las criaturas por Dios no es
una nueva accidén divina, sino continuacién de la accién
creadora”. La conservacién del estado de gracia no puede,
por consiguiente, ser mas merecida que Su primera pro-
duccidn,

A esta razén profunda muchos teblogos afaden otra,
que viene a confirmar la primera.
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El mérito Namado propiamente de condigno, o sea, fun-
dado en justicia, supone la promesa divina de la recom-
pensa para determinada obra buena. Ahora bien, Dios
nunca ha prometido la perseverancia final o la preserva-
ci6n del pecado de impenitencia final a los que durante
un tiempo mdas o menos prolongado observan sus man-
damientos. M4s aOn, la perseverancia final consiste pre-
cisamente en la fidelidad hasta la muerte; no puede por lo
tanto ser merecida por si misma, pues en ese caso se me-
receria a si misma. Asi volvemos 4 la razén fundamental:
que el principio del mérito no puede ser merecido. Lo
cual se aplica también, guardadas las debidas proporcio-
'nes, al mérito de congruo, que esta en los derechos de la
amistad que nos une a Dios y tiene su principio asimismo
en ¢l estado de gracial.

Con esto queremos decir que el estado de gracia y su
conservacion nos viene de la Misericordia divina, y no
de la Justicia.

1 Los tedlogos discuten si el don de A:erscverancia final puede
ser objeto de mérto de congrue, fundado en la candad que nos
une a Dios, in jure amicabili, en los derechos de la amistad entre
el Sefior y el justo, y no en la justicia como el de condigne.

Los mejores comentadores de Santo Tomis contestan, de acuerdo
con los principios formulados gnr el mismo, que la perseverancia
final no pucde ser objeto de mérito de congruo propiamente dicho;
porque el principio de este mérito es ¢l estado de gracia conser-
vado, y el principio del mérito, segin lo hemos visto, no puede
INerecerse.

Ademés, el mérito de comgruo propiamente dicho, fundade en
los derechos de la amistad, im jure amnicabili, consigue infaiible~
mente la recompensa correlativa. Dios nunca nos niega lo que
hemos merecido de esta manera, al menos lo que hemos merecido
personalmente en esta forma por nosotros mismos. De esto se
deduciria que todos los justos que han llegado a la edad adulta
merecerian por sus actos de caridad el don de la perseverancia final,
y de hecho perseverarian hasta el fin; lo cual no puede admitirse,

Quedamos, pues, en que la gracia de Ja buena muerte puede ser
objeto de un mérito de congruo en sentido amplio, que no es mis
que el valor impetratorio de la oracidn, que no estd fundado en la
Justicia, ni en los derechos de la amistad, sino en la liberalidad y
musericordia de Dios, '

i

|
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Es indudable que ¢l justo puede merecer la vida eterna,
que ¢ ¢l término y no el principio del mérito. Para que
Ja obtenga, preciso es ademds que o pierda sus méritos
por pecado mortal cometido antes de morir. No tenemos
derecho a ser preservados de! pecado mortal en virtud de
nuestros actos de caridad. $6lo la Misericordia nos libra
de él. He 2qui un fundamento firmifsimo de la humildad
cristiana,

A esta doctrina admitida comtnmente por los tedlogos
suele hacerse una objecién bastante especiosa.

Quien merece lo mas, dicen, puede merecer lo menos.
Ahora bien, el justo puede merecer de condigno la vida
eterna, que es mas que la perseverancia final. Puede, por
consiguiente, merecer esta Gltima.

Respondemos con Sante Tomas (ibid., ad 2 et 3): Quien
puede lo mis puede también Jo menos, en un mismo orden,
v no en otro caso. Ahora bien, hay aqui una diferencia
entre la vida eterna v la perseverancia final. La vida eter-
na no es el principio del acto meritorio, sino sa término;
en tanto que la perseverancia final consiste en el estado
de gracia continuado, que, como ya dijimos, €s el princi-
pio del ménito.

Insisten todavia: Pero quien puede merecer el fin, pue-
de rambién merecer los medios. Es asi que la perseve-
rancia final o la buena muerte es el medio necesario para
conseguir la vida ecterna; luego aquélla puede ser me-
recida lo mismo que ésta.

Los tedlogos suelen responder negandu la mayor, to-
mada en sentido general. Los méritos son efectivamente
medios para obtener la vida eterna, y, sin eémbargo, no
son merecidos; basta poderlos obtener por otros recur-
sos. Del mismo modo, podemos conseguir la gracia de
la perseverancia final por wedios distintos del mérito:
por c¢jemplo, mediante la oracidn, que no se dirige
a la Justicia dﬁ Dios comeo el mérito, sino a la Miseri-
cordia,

Insisten una vez més: Pero si no se puede merecer I

2
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perseverancia final, tampoco se puede merecer la vida
cterna, que se alcanza mediante aquélia,

Conforme a lo ya dicho, debemos responder: El justo
puede merecer la vida eterna por cualquier acto de cari-
dad, mas luego puede perder sus méritos por el pecado
mertal; y sdlo recibira de hecho la vida eterna, de no
perder sus méritos o de obtenerlos de nuevo misericordio-
samente por la gracia de la conversién. Por donde dice
el Concilio de Trento (sess. 6,cap. 16 y can. 32) que el
justo puede merecer recibir la vida eterna, 5i in gratia
decesserit, si muriere en estado de gracia.

Volvemos con este @ lo dicho por San Agustin y poste-
riormente por Santo Tomdas: si se nos concede el don de
la perseverancia, es por misericordia; y si Dios no nos lo
concede, es en justo castigo por falras, generaimente rei-
teradas, que han alejado el alma de Dios.

Dediicense de aqui mmuitirad de consecuencias tarito es-
peculativas ! como practicas. Fijémonos tan sélo en Ja
humildad, que debe acompafnar nuestro esfuerzo confiado
por el logro de la eterna salvacién.

Lo que llevamos dicho es ciertamente muy terrible;
pero es muy consolador lo que nos queda por decir,

. W
* %
1IL. — Cémo conseguir por medio de la oracidn la gracia
de la buena muerte.

Qué condiciones debe temer la oracidm,

Si propiamente hablando no podemos merecer el don
de la perseverancia por no poderse merecer el principio
del mérito, se puede al menos conseguirlo por medio de

1 No siendo merecida la gracia de la perseverancia, no nos la
concede Dios en previsién de nuestros méritos; de ahi que la pre-
destinacién a la gloria sea también gratuita, como lo dice Santo
Tomis (1% q.23,s. 5): no es “ex praevisis menus”, O & quisié-
ramos defenderlo, habria en todo caso que decir: que se nos da
“ex praevisis meritis absque speciali dono usque in finem per-
durantibus”,
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la oracién, que no se dirige a la Justicia de Dios, como el
mérito, sino a la Misericordia,

No todo cuanto obtenemos por la nrac:én es mérito
nuestro; por ejemplo, el pecador en estado de muerte es-
piritual, por medio de una gracia actual puede pedir y
.obtener la gracia santificante o habitual, pero no puede
merecerla, por ser ella el principio del mérito,

Lo mismo ocurre con la gracia de la perseverancia final:
no podemos merecerla propiamente hablando, pero si con-
seguirla para nosotros y para los demas por medio de la
oracién (Santo Tomds, #bid.,ad]). Podemos también y
debemos disponernos 2 recibir esta gracia mediante una
vida edificante,

Serfa ciertamente funestisima e insensata negligencia,
mcuria salutis, el no pedir la gracia de la buena muerte
y no prepararse para ella, aunque otra cosa digan los
quietistas.

Por eso ensefidé Jesucristo a decir en el Padre nuestro:
“No nos dejes caer en la tentacién, mas libranos del mal.”
Y 1z Iglesia nos manda decir todos los dias: “Santa Maria,
Madre de Dios, ruega por nosotros, pecadores, ahora y en
Ja hora de nuestra muerte. Asi sea.”

¢Serd posible por medio de la oracién conseguir de
un modo infalible esta gracia de la buena muerte?

La Teologia, fundandose en la promesa de nuestro Se-
fior: “Petite et accipietis”, nos ensefiz que la oracidn acom-
pafiada de ciertas condiciones nos alcanza infaliblemente
los bienes necesarios para-la salvacién, y, por consiguiente,
también la iltima gracia. Pero, ¢cuales son esas condi-
ciones requeridas por la oracién infaliblemente eficaz?
Nos lo dice el Doctor Angélico (IIe-11=, q. 83,2, 15,ad 2):
“Son cuatro las condiciones: pedir para si mismo los bie-
nes mecesarios para la salvacién con piedad y con perseve-
rancia.”

Conseguimos, en efecto, con mas seguridad cuando
pedimos para nosotros que al interceder por un pecador,
que acaso resiste a la gracia de Dios en el momento mismo
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en que oramos por ‘él% Pero aun pidiendo para nos-
otros los bienes necesarios para la salud eterna, nuestra
oracién es eficaz sélo cuando va acompafiada de piedad,
humnildad, confianza y perseverancia. S6lo asi expresa
un deseo sincero, profundo y no interrumpido de nues-
tro corazén. Y aqui vueclve a aparecer, con nuestra fra-
gilidad, ¢| misterio de la gracia: es posible que seamos
Inconstantes en nuestra oracién, como en Jas obras meri-
torias. Por eso decimos en la Santa Misa antes de la Co-
munién: o permitas, Seflor, que jaméis me aparte de
ti, a te nungquam separari permitas”. No permitas que
caigamos en Ja tentacion de no orar; lbranos del mal de
perder el gusto y la voluntad de orar; concédenos la per-
severancia en la oraciom, no obstante Ja sequedad y el
profundo hastic que en ella 2 veces sentimos.

“Toda nuestra vida estd envuelta en el misterio: cada
uno de nuestros actos saludables lleva consigo el misterio
de la gracra, v cada uno de nuestros pecados es un mis-
terio de iniquidad, que presupone una permision divina
del mal con miras a un bien superior, que s6lo en el cielo
se vera con claridad. *Justus ex fide vivit.”

Necesitamos que Dios nos ayude hasta el fin, no sdlo
para merecer, mas también para orar.

:Cémo conseguiremos esta dayuda tan necesaria para
perseverar en la oracién? Recordando las palabras del
Salvador: “Cuanto pidiereis al Padre en mi nombre, o5 lo
concederd; hasta abora nada le babéis pedido en ni nom-
bre” (Ioann. 16,23),

Debemos pedir en nombre del Salvador; lo cual purifi-
ca vy forralece en gran manera nuestra intencién, pesando.
en Ja balanza mis que la espada de Breno. Debemos pe-
dirle también que ore por nosotros. Su oracién continda

1 Pero si somos muchos los que rogamos por la conversién de
un pecador, o si 0ramos no s6lo unos dias, sino meses y aun largos
afios para conseguirla, es cada vez més probable que J Senor, que
nos hace perseversr de esta manem ¢o la oracidn, estd dispuesto
a ofrnos.
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todos los dias en la Santa Misa, en la cual, como dice el
Concilioc de Trento, no cesa de ofrecerse por ministerio
de sus sacerdotes y de aplicarnos los méritos de su Pasion.

No pudiendo merecer la gracia de la buena muerte,
pero s{ obtenerla por medio de la oracién, para alcanzatla
nos serd preciso acudir 2 Ja oracién mds perfecta y eficaz
de todas, a la de Jesucristo, sacerdote principal del sacri-
ficio de la misa. Esta es la razén de haber el Papa Bene-
dicto XV, en carta al Director de la Archicofradia de
Nuestra Sefiora de la Buena Muerte, recomendado viva-
mente a los fieles que en vida hicieran celebrar misas para
conseguir la graciz de la buena muerte. Esta es en reali-
dad la gracia mis grande de todas, la de los elegidos; y
si en el filtimo trance por un ferviente acto de amor nos
unimos al sacrificio de Cristo perpetuado en el altar, po-
demos conseguir afin la remisién de la pema temporal
debida a nuestros pecados y evitar el purgatorio.

Es, pues, muy conveniente para obtener la gracia de la
perseverancia final unirnos a menudo a la consagracion
eucaristica, que es la esencia del sacrificio de la misa, pen-
sando en los cuatro fines del sacrificio; adoracidn, saplica,
reparacion y accién de gracias. Pensemos que cuando
Jestts se ofrece en sacrificio, ofrece en realidad todo su
cuerpo mistico, en especial las almas que sufren sobrenatu-
ralmente como sufrié €l mismo. Como seamos perseveran-
tes en este camino, nuestro adelanto serd notablel.

! Decldrase muy particularmente este punto en un hermoso li-
bro que acaba de publicarse: Sept retraites de la Mére Elisabeth de
la Croix (fundadora del Carmelo de I'ontsinebleau}, Lethielleux,
Paris. He aqu{ los titalos de estos siete ejercicios: “Bajo la mirada
del cielo”, "El Miserere”, “Los Dones del Espiritt Santo”, “En el
Calvario®, “Los Desposorios espirituales”, “La Unién mistica”. En
€st0s ejercicios espirituales se trata dnicamente de Ia unién del alma
consigrada con Jesis crucificado, para gloria de Dios y bien de
Jas almas. Continuamente se leen frases como éstas: “Nuestro Se-
i‘lﬂrhme ha revelado los sentdmientos de su Sagrado Corszén y me
9% M4 transfundido ... Dijome estas palabras: “Elubo dos motivos
Pgofles para que me adhiriera a la sentencia de PIATON: J7-ps
0% Yia ploFin de W Padre, Bl ardiente deseo de W8 sdlvacidn
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Uniéndonos de la manera dicha al sacrificio de la misa
y a las misas que se celebran durante todo el dia, distri-
buidas en todo el orbe por ¢l 50l que en su carrera anuncia
en cada Jugar la hora de la oracién matutina, nos dispon-

dremos de la mejor manera para una buena muerte, es
decit, para unirnos a todas las misas que se estén cele-
brando, cerca o lejos de nosotros, en la hora del Gltimo
trance de nuestra vida mortal. Entonces haremos de
nuestra muerte un sacrificio que ira a unirse con el sacri-
ficio de Cristo, que sustancialmente se perpetiia en el altar:
sacrificio latréutico o de adoracion ante el poder soberano
de Dios, sefior de la vida y de la muerte, ante la majestad
de Aquel “que conduce al hombre hasta el sepulcro y
le resucita” (T0b.13,2); sacrificio impetratorio para al-

de los hombres. Que estos dos sentimientos gobiernen toda tu
vida en los mis minimos pormenores. Sufre mis sufrimientos . . .
Nada hayz para ti en este retiro, todo sea para mi. Kl orgullo v el
pecado som mi cruz; ayddame un poce a llevar esta cruz, El fruto
que debes sacar de la Cruz que levé por ti es no gozar de cosa
alpuna en la terra, propender al sacrificio continwo, querer lo
que Dios quiere, expiar los pecados de los hombres, sobre todo de
mis sacerdotes, de mis esposas; no quejarte de nada, tener tn alma
muy unida a la mia por medio de la cruz, y ocupar el corazén
tnicamente en mi por el amor” (p. 181 ss5). “Asi (cargado con la
cruz) soy tu modelo.” Durante la santa misa, en la oblacién del
pan y del vino, me dijo Nuestro Sefior Jesucristo: “Yo te ofrezco
a i Padre para que seas victima en toda la amplitud de mis desig-
mins sobre ti ..., de las necesidades de mi Iglesia ., ., de los peligros
de las almas y de la profundidad de mis lamamientos.” .En la sa-
grada comunién me dijo: “Siempre seré w fuerza...” “Mi crug, be
abi la sefial, el testimonio del amor que tengo o las almas ..., y
también del que las almas me tienem s mi. Te be convidade a
participar de la Jocura de la cru%..., a desasirte del mundo..., a
seguirme por medio del dolor, del Gprﬂhlg y de _!3 Ignominia .. . ,
a ser esposa crucificada basia la muerte...” Me dijo también: “Fui
sentenciado por calumnia a morir €n una cruz... Cymm ms te
parezcan tus sufrindentos a fos wmios, tanto serds mds dichosa ...
porque ésa seri la prueba de que eres n_lés amada que otros. $é
dulce de corazén para con los que te tralgan o te I}::)mn traido la
cruz.” “Sufre conmigo para reparar la gloria de mi Padre y para

rescatar las almas.” (p. 184y ss)
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canzar la Gltima gracia para nosotros y par2 los que mue-
ren 2 la misma hora; sacrificio propiciatorio por las faltas
de nuestra vida; sacrificio eucaristico por todos los bene-
ficios recibidos desde el bautismo,

Este sacrificio ofrecido con ardiente amor de Dios po-
dr4 abrirnos al punto las puertas del cielo, como las abrid
a] buen ladrén que moria junto a Jesds, que estaba termi-
nando su misa cruenta, el sacrificio de la cruz,

Antes de que legue para nosotros la Gitima hora hemos
de orar con frecuencia por los moribundos. En l2 puerta
de algunas capillas se lee esta inscripeién: “Rogad por los
gue van a morir durante la celebracion de la misa” Estas
palabras llamaron un dia extraordinariamente la atencién de
un escritor francés: todos los dias signientes, al oir la Santa
Misa oraba por los moribundos; posteriormente una enfer-
medad le tuvo durante varios afios postrado en cama; y, co-
mo no pudiese ir a misa, ofrecia diariamente sus padeci-
mientos por los que en el dia morian. Tuvo asi la dicha de
obtener muchas conversiones inesperadas, in extremis 1,

Oremos también por los sacerdotes que asisten a los mo-
ribundos; jes tan elevado el ministerio de asistir a un
alma en su agonia, en su ultimo combate! Qremos para
que el sacerdote llegue a tiempo y consiga del cielo,

1 Recomendamos 2 este propdsito dos libros de Adolfo Retwé:
Jusquw'a la fin du monde, comentario vivido de la frase de Pascal:
“La agonia de Jesus durard hasta el fin del mundo”, y Oraisens du
silence {Albert Messein, Paris, 1930). Este ulumo libro, con sus
piginas bellisimas acerca de la soledad, la pobreza, el desasimiento,
el dolor, Ia paz y ¢l amor de Dios, es una preparacion admirable
para usa santa muerte. Termina con estas palabras: “Que el ritmo
de las horas que me quedan por vivir en Ja terra se ajuste ¢n
un todo y exclusivamente a la santa doxologia: “Gloria Patri et
Filio ...” Invocacién confortadora ‘que me aE:gra de haber sufni-
do y de sofrir todavia por tu servicio, joh Sefor! Cada vez que
Ia pronvncie con corazon contitc ¥ con recta intencidn,-sé que
tu gracia ha de inondar mi alma... Haz que sea junto a Ti
crucificado como el buen ladrén. Y 2si como te acordaste de #l,
acucrdate de mi en v reino del cielo” Esta oracién fué ofda:
Ad.ulfn Retté ha tenido una santa muerte.

ey
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cuando el enfermo se encuentra sumido en profundo so-
por, el rmomento de lucidez preciso, para sugerirle los
grandes sacrificios que Dios le pide; para que su oracién
sacerdotal ofrecida en nombre de Cristo, de Maria v de
todos los santos, obtenga la Gleima gracia, la gracia de
las gracias,

El sacerdote que asiste a los moribundos de esta manera
tiene a veces el inmenso consuelo de ver, por decirlo ask,
que Nuestro Sehor salva las almas en medio de los dolores.
del Gltimo trance. Y después de haber orado tal vez para
obtener su curacion, al ver que el alma esti bien dispuesta,
acaba diciendo con gran confianza y paz esta admirable
oracton de la Iglesia: "Kyrie eleison, Christe eleison, K yrie
eleison. .. Proficiscere, anima christiana, de boc mundo,.
in nowune Dei Patris omnipotentis, qui te creavit, in nomi-
ne Jesu Christi Filii Dei wvivi, qui pro te passus est, in
nomine Spiritus Sancti, qui in te effusus est...” —“Sal,
alma cristiana, de este mundo, en nombre de Dios Padre
omnipotente que te crid; en nombre de Jesucristo, Hijo
de Dios vivo, que por ti padeci6; en nombre del Espirira
Santo, cuya gracia se derramé sobre ti; en nombre de la
gloriosa v Santa Madre de Dios, la Virgen Marfa; en
nombre del bienaventurado José, esposo predestinado de
la Virgen; en nombre de los Angeles y Arcangeles. . .;
en nombre de los Patriarcas, de los Profetas, de los Apds-
toles, de los Evangelistas; en nombre de los Martires y
Confesores; en nombre de todos los Santos y Santas de
Dios. Descansa hoy en paz, y sea tu morada la jerusalén
celestial, por Jesucristo Nuestro Sefior.”

»
* &

El misterio de la salvacidn.

La luz de una santa muerte ilumina el misterio de la
predestinacién, el misterio terrible y dulce a Ja vez de
la eleccidn de los predestinados.

Esclarécense con ella grandemente los dos principios
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bisicos formulados por San Agustin y Santo Tomas, que
citamos al principio del capitulo.

Por una parte, “siendo el amor de Dios la causa de todos
los bienes, ninguno seria mejor que otro de no ser wids
amado de Dios” 1. Ninguno, de no ser mis amado de
Dios, aventajaria a su préjimo en actos saludables, ni faci-
les ni diffciles, no pudiendo sin la gracia principiar, ni
continuar, ni concluir cualquier obra conducente a la vida
eternz. En este sentido dijo Nuestro Sefior hablando de
los elegidos: “nadie podrd arrcbatarlos de las manos de
mi Padre”. Referiase a la eficacia de la gracia, que hace
exclamar a San Pablo: “;Quién es el que te da la ventaja
sobre los otros?, ¢qué cosa tienes td que no la hayas re-

. cibido?” ;Leccion verdaderamente profunda de humildad!

Por otra parte, Dios nunca manda cosas imposibles, y
por amor bace a4 todos posible, mayormente a los mori-
bundos, el cumplimiento de sus preceptos, y a nadic priva
de Ia \ltima gracia, a menos que ¢l hombre la rehuse re-
sistiendo al postrer Hamamiento.

Por consiguiente, si, como dicen San Agustin y Sante
Tomis, se concede la gracia de la perseverancia final, es
por pura Misericordia, como le fué concedida al buen la-
drém; si no se concede, es en justo castigo de faltas, por lo
general reiteradas, o también por la resistencia dltima,
como ocurrié al mal ladrén que se perdié, muriendo tan
cerca del Redentor.

Como dice San Prospero con palabras repetidas por un
Concilio del siglo 1x: “Si unos se salvan, es por gracia del
Salvador; si otros se pierden, es por culpa suya” 3,

! Santo Tomds, I¥,q.20,2.3: “Cum amor sit causa bonitatis
rerum, non esset aliquis alio srelius, si Deus non vellet uni majus
bonum quam alteri.” Ibid., a. 4: Ex hoc sunt aliqua meliorz, quod >
Deus ¢is majns bonum valt” Es el principio de predileccién,

2 Cf. Concile de Quiersy., 853 (Denzinger, n® 318): “Deus omni-
Potents ommes homines sine exceptione vult salvos fieri (I Tim.
%, 4), licet non omnes salventur. Quod autem quidsm salvantur,

salvantis : : ,
meritam A donum; quod autem quidam pereunt, pereuntium est
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¢Cémo se componen intimamente estos dos grandes
principios, tan ciertos cada uno por separado, el de la efi-
cacia de la gracia y el de la salvacion posible para todos?
San Pablo responde: “O altitudo divitiarum sapientie et
scientie Dei; quam incomprebensibilia sunt judicia ejus et
investigabiles vie efus!” — “;Oh profundidad de los teso-
ros de la sabiduria y de la ciencia de Dios, cuan incom-
prensibles son sus juicios, cuin impenetrables sus cami-
nos!” (Rom. 11, 33). Antes de recibir la visidn beatifica,
ninguna inteligencia creada puede comprender el acuerdo
de estos dos principios. Penetrarlo equivaldria a entender
de qué manera, sin distincion real, se unen y se idenrifican
Ja Justicia infinita, Ja Misericordia infinita y la Libertad
soberana en la Deidad, en la vida intima d¢ Dios, en lo
inefable de El, en esa perfeccién que le es absolutamente
propia, naturalmente incommunicable a las criaturas, en Ja
Deidad en cuanto que es superior al ser, a la unidad, a la
verdad, al bien, a la inteligencia y al amor; porque si bien
todas estas perfecciones divinas absolutas pueden ser nmaty-
ralmente participadas por las criaturas, no lo es la Deidad,
que s50lo se comunicz por l2 gracia santificante, participa-
ci6n de la naturaleza diving, no solamente en cuanto que es
vida intelectual, sino como vida propiamente divina, prin-
cipio por ¢l cuzal Dios se ve y se ama mmediatamente *.,

1 Fl alma humana y el dngel participan mmrafrfmre de la vida
intelectual y denen por estb una semejanza analégica con Dios en
cuanto que es inteligente. La gracta sanu:fxcante €3 una semejanza
con Dios no s6lo en cuanto que es inzeligente, sINO precisamente
en cuanto que es Dios; es-uba participacién de la Deided como tal,
o si se quicre, de la intelectualidad divina en cuanto diving, de la
vida divina en cuanto divina, Asi respondemos a una preguata

ue nos ha hecho el Padre Gardeil en su bello libro La Strucrure
ge Pime et Dexpérience mystique (t.1,p.388) a propdsito de las
relaciones de la gracia santiﬁcanfe. y del constitutivo _furmal de Ia
naturaleza divina. Fa gracia sanoficante €3 una partcipacién de 1a
natiraleza divina, no sélo en cuanto ser 0 en cuanto inselecrual,
sino propiamente en cuanto divina; la gracia es una participacién
fisica, formal y analégica de 1a Deidad como ral, cuya razén formal
absolutamente eminente, como lo dice Cayetano, in I8, q.39,3.1,
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Para entender el intimo acuerdo de los principios de
que venimos hablando, seria preciso ver la esencia divina.

Cuanto miés evidentes resultan para nosotros estos dos
principios que tratamos de conciliar, mis oscura aparece,
por contraste, con una oscuridad traslicida, la eminencia
de la vida intima de Dios, en la cual se unen. Estos dos
principios son como las dos partes de un semicirculo des-
lumbrador, encima del cual estd, empleando el lenguaje
de los misticos, la gran oscuridad, que no es sino “la
luz inaccesible en que Dios habita” (Tim. 6, 16).

Tal es, aunque muy imperfectamente explicado, €l obje-
to de la especulacidn, y aun dirfamos de la contemplacion
agustiniana, gque inspir6 constantemente a Santo Tomis en
estas dificiles cuestiones. La divina oscuridad del miste-
rio de que hablamos sobrepuja con mucho la teologia dis-
cursiva, siendo objeto propio de la fe, fides est de nowm
visis, de la fe iluminada por los dones de entendimiento
y de sabidurfa, fides donis illustrata.

Desde este punto de vista superior, la contemplacion de
misterio tan terrible y dulce a la vez se hace tranquili-
zadora, como escribfa Bossuet, intimamente penetrado de
esta doctrina, a una persona atormentada por el pensa-
miento de la predestinacion:- “Cuando estos pensamientos,
le decia, se ofrecen al espiritu, y el desecharlos cuesta no
pocos e invitiles esfuerzos, deben terminar en el abandono
total en muanos de Dios, con la seguridad de que nuestra
salvacidn estd mmucho mejor en las suyas que en las nues-
tras; y Gnicamente asi s¢ encuentra la paz. Y en eso tam-
bién debe terminar toda la doctrina de la predestinacidén
como consecuencia del secreto del soberano Sefior, a
quien se ha de adorar y sin pretender sondearle. Menester

n? VII, es superior a las rezones de ser, inteligencia, unidad, etc...,

que son naturalmente comunicables a las criararas: “Deitas est super

€ns et super unom.” Hemos tratado de este tema extensamente en

oo lugar: Dieu, son existence et sa mature, p.347ss. v p. 520 s5.,

l}"% mismo P, @ardeil habla en este sentido en la obra cirada,
*hPp 2%, 287,
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es abismnarse en esta alteza y en esta impenetrable profun-
didad de la sabiduria de Dios y echarse a cuerpo descu-
bierto en manos de su bondad inmensa, esperindolo todo
de ¢él, pero sin descuidar el negocio de nuestra salvacidn. . .
El término de este tormento ha de ser el abandono en las
manos de Dios, que por su bondad y sus promesas se vera
obligado a velar sobre vuestra merced. Aqui estd el ver-
dadero desenlace, mientras dura nuestra vida, de todos los
pensamnientos que tanto a vuestra merced asedian en el
asunto de la predestinacién: y hecho esto, es preciso des-
cansar, no en si mIsmMo, sino unicamente en Dios v en su
paternal bondad” 1.

El mismo Bossuet dice en uno de los capitulos mds be-
llos de sus Méditations sur VEvangile (11» Parte, Dia 72):
“El hombre soberbio teme hacer incierta su salvacién,
como no la tenga en su mano; pero se equivoca. (Puedo
estar seguro de mi mismo? jDios mio!, veo que mi volun-
tad falla a cada momento; y si vos me hicierais duefio vy se-
fior unico de mi suerte, no aceptaria un poder tan peligro-
so para mi flaqueza. Que no me digan entonces gue esta
doctrina de gracia y de preferencia trae la desesperacion
a las almas buenas. jComo! ¢Se imaginan dejarme mas tran-
quilo entregindome a mis propias fuerzas y a mi incons-
tancia? No, Dios mio, no puedo consentirlo. No puedo
encontrar seguridad sino en el abandono en yuestras ma-
nos. Y tanta mis seguridad tengo, cuanto que aquellos a
quienes concedéis ]a confianza de entregarse enteramente
a Vos, en ese dulce instinto reciben la mejor sefial de vues-
tra bondad que puede darse en la tierra.” “Confitemmni
Domino, quoniam bonus...” (Ps. 117).

Este nos parece ser, como en otro lugar lo hemos ex-
“puesto 2, el verdadero .pensamiento de San Agustin en

! Lettres de directon. Oeuvres complétes de Bossuer, Paris;
1846, t. X1, p. 4.

2 La volonté selvifique chez S. Augustin: (Dios nunca manda lo
imposible), Revue Thomiste, 1930, p. 473-487. — Item Dicrionnaire
de Théologie catholigue, articulo Prédestination: conclusién.

1
]
L]
|
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lo que tiene de miés elevado, cuando por remate de todo,
dejado aparte el razonamiento, descansa en la divina oscu-
ridad de} misterio, donde deben conciliarse sus aspectos
mds opuestos en apariencia, formulados en los ya dichos
principios: Dios nunca manda cosas imposibles; Nadie seria
mejor que otro, de mo ser mis amado por Dios, Estos
principios son como dos estrellas de primera magnitud
que resplandecen con brillo extraordinario en la noche
espiritual; pero no bastan para revelarnos las profundida-
des del firmamento, el secreto de la Deidad.

Antes de haber recibido la visién beatifica, por un se-
€Teto instinto nos tranquiliza la gracia acerca de la intima
conclliacién en la Deidad de la infinita Justicia y de la
Misericordia infinita, y nos tranquiliza asf precisamente,
porque la gracia es una participacién de la Deidad y de
la Juz de vida, muy superior a la luz natural de la inteli-
gencia angélica o de la humana,

Ciertamente, toda puestra vida interjor esti envuelta en

rmisterio, y lo mismo cada uno de nuestros actos, porque
toda obra conducente a la vida eterna presupone el miste-
rio de la gracia que nos ayuda a realizarla, y todo pecado
€5 Un misterio de iniquidad, que presupone la permisién
divina del mal con miras 1 un bien superior, que muchas
veces no comprendemos ¥y que sélo en el cielo alcanzare-
mos g ver con claridad. Pero en medio de esta oscuridad
de la fe, que es también la oscuridad de lz contemplacién
aci en la tierrs, nos tranquiliza el pensar que Dios es sal-
vador, que Jesucristo murié por nosotros, que su sacri-
ficio se perpetta sustancialmente sobre el altar y que
nuestra salvacidn estd mas segura en sus manos que en
las nuestras; tenemos en efecto mis confianza en la rec-
titud de las intenciones divinas que en Iz de nuestras me-
jores intenciones.
_ Abandonémonos con amor y confianza en manos de la
Infinita Misericordia, que es ¢l medio més seguro de obte-
ner de ella que se incline hacia nosotros en este momento
Y en el trance de nuestra muerte.
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Recordemos a2 menudo las hermosas palabras del Sal-
mista (Ps. 54,23), que leemos todos los miércoles en el
oficio de Tercia: “Jacta super Dominum curam tuam et
ipse te entittiet; mon dabit in eternum fluctuationem jus-
to. — Abanddnate en manos de Dios y El te cuidard: no
dejar2 jamas sucumbir al justo.”

Meditemos en el bellisimo cdntico del anciano Tobfas
(Tob.13,2): “Magnus es, Domine, in @ternum et ommnia
seervla regrum tuumy quoniaw tu flagellas et salvas, dedu-
cis ad inferos et reducis... lpse castigavit mos propter
miquitates nostras, et ipse salvabit nos propter wiscricor-
diam suam. — Grande eres t, oh Sefior, desde 1a eternidad,
y tu reino abarca todos los siglos. Porque th hieres y
das salud, t conduces al sepulcro y libras de é1... Cantad
himnos al Sefor, hijos de Israel... El nos castigh por
nuestras 1mquidades y nes salvard por su misericordia.”

En este abandono hallaremos lz paz. En el punto de
morir por nosotros el Salvador, unianse en su alma santi-
sima el sufrimiento mas atroz, causado por nuestros peca-
dos, y la paz mas profunda. De igual suerte en toda muer-
te cristiana, como en la del buen ladrdn, se juntan en
union intima el sufrimiento, el $anto temor, el temblor
ante 12 Justicia divina y la paz profunda. Pero sobre todo
otro sentimiento dornina en aquel trance supremo la paz
o tranquilidad del alma, como cuando Jests expird di-
ciendo: “Consummarum est... Pater, in manus tuas com-
mento spiritum meum.”



CAPiTULO 1V

LA PROVIDENCIA Y LA CARIDAD FRATERNA

Como vimos en el capitulo antertor, uno de los prin-
cipales medios por los cuales se¢ ejerce la Providencia es
la caridad fraterna, que debe unir a todos los hombres
para que se ayuden mutuamente a caminar hacia el mismo
fin, que es la vida eterna.

Siempre ¢s de sumo interés el tema de la caridad, y
conviene insistir 2 menudo en €I, mayormente en nuestra
época, cuando la caridad fraterna es negada por todo
género de individualismos, y completamente falseada
por el humanitarismo de los comunistas e internaciona-
listas.

El individualismo pone la mira Gnicamente en el bien
itil v deleitable del individuo o, 2 lo sumo, del grupo re-
Jativamente reducido a que pertenece el individuo. De
ahi procede la violencia de la lucha, a veces entre miem-
bros de unz misma familia, pero sobre todo entre las cla-
ses y entre los pueblos. De ahf la rivalidad, la envidia, la
discordia, el odio, las disensiones mis profundas. El indivi-
dualismo desconoce ¢l bien comin en sus diversos grados
e insiste casi exclusivamente en los derechos individuales o
particulares. h

Por el contrarip, el humanitarismo de los comvnistas
internacionalistas afirma de tal manera los derechos de la
humanidad en general, mis o menos identificada con Dios
en forma panteista, que desaparecen los dercchos del
individuo, de la familia y de los pue¢blos; y, con pretexto

(312}
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de unidad, de armonia y de paz, se prepara una confusidn
espantosa y un desorden sin precedentes, como lo vemos
en Rusia desde Ja revolucidén. Pretender que todas las
partes de un organismo sean tan perfectas como la cabeza,
o suprimir ésta porque es mas perfecta que los miembros,
es destruir ¢l organismo entero.

Es evidente que la verdad se halla entre estos dos erro-
res extremos y por encima de ellos. Colocada a igual
distancia del individualismo y del comunismo, afirma la
verdad los derechos del individuo, de la familia v de los
pucblos, como también las exigencias del bien comiin, su-
pertor 2 todo bien particular. El concepto justo de las
cosas salvaguarda el bien individual mediante la justicia
conmutativa, que regula las transacciones entre los par-
ticulares, y mediante la justicia distributiva, que reparte
cquitativamente los bienes y las cargas; salvaguarda tam-
bién el bien comin por medio de la fusticia legal, que
dicta y hace cumplir las leyes justas, y por medio de la
equidad, que se rige por el espiritu de las leyes en cir-
cunstancias excepcionales en que la letra resulta inapli-
cable. R

Estas cuatro especies de justicia, admirablemente seita-
ladas por Aristiteles y explicadas por Santo Tomas en su
tratado de Justitia (I{e-1I®, q. 58, 61, 120), bastan en cierto
sentido para guardar el justo medio entre los errores con-
trarios del individualismo y del comunismo humanitario.
No es, por cierto, bastante conocida la doctrina de Santo
Tomis sobre la justicia; podriz ser objeto de muy inte-
resantes y utiles trabajos.

Pero estas cuatro clases de justicia: conmutativa, distri-
butiva, legal o social y equitativa, por muy perfectas que
sean, aun esclarecidas por la fe cristiana, nunca podrin
Hegar a la perfeccion de la caridad o amor de Dies v del
préjimo, cuyo objeto formal es incomparablemente su-
perior. ‘

Examinemos primero cual sea el objeto primario de la
caridad y cudl el secundario. Veremos luego coémo ha de
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ejercerse, y cémo por medio de ella se cumple €l plan de

la Providencia.
]

* &

Cuil sea el objeto primario y el motivo formal de la
) T caridad. ‘

El objeto primario de la caridad estd muy por encima
del bien del individuo, de la familia, de Ia2 patria y aun
de la humanidad. Debemos amar a Dios sobre todas Ias
€0$4s, INAS gue a Nosotros mismos, por ser infinitamente
mejor que nosotros. Es el primer mandamiento: “Amaris
al Sefior Dios tuyo con todo tu corazéon, y con toda tu
alma, v con todas tas fuerzas, v con toda tu mente” (Lue.
10, 27).

Este precepto supremo, al que estin subordinados to-
dos los demis preceptos y consejos, es de orden sobre-
natural; pero esta conforme también con la inclinacion
natural, m4s atln, con la inclinacidn primordial de nuestra
naturaleza y, en cierto modo, de toda naturaleza creada.

Verdad es que existe en nosotros el instinto de conser-
vacidn individual, como también el de conservacion de la
especie, y una inclinacidn que nos lleva a defender nues-
tra familia y nuestra patria, y a amar también 2 todos nues-
tros semejantcs; pero es todavia mas profunda, como de-
muestra Santo Tomis (I8, q.60,a.5), la inclinacion de
nuestra naturaleza a amar a Dios, que nos cred, mds que
a nosotros wusmos, —;Por qué? —Porque lo que de su
mistna naturaleza pertenece a otro, como la parte al todo,
la mano al cuerpo, estd maturalmente inclinado a amar a
e€se otro mds que a st mismo. Por esto se sacrifica la mano
de un modo espontineo para salvar el cuerpo. Abora bien,
toda criatura, en todo cuanto es, depende necesariamente
de Dios, creador ¥ conservador de nuestro ser; y poI con-
siguiente, toda criatura estd paturalmente inclinada z amuar
4 s manera a] Creador mis que a si misma,

Y asi, la piedra tiende al centro de la tierra, siguiendo
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Ia ley de cohesidn del universo y buscando el bien del mis-
mo, que es la manifestacion de la bondad de Dios; y 1a ga-
Ilina, como lo dice Nuestro Sefior, recoge sus polluelos
bajo las alas, para defenderlos del milano, y sacrifica, si
es preciso, la propia vida por el bien de la especie, que
forma parte del bien universal.

Esta inclinacidn primordial de la naturaleza estd en el
hombre y en el angel iluminada por la luz de la inteligen-
cia, y nos mueve de una manera mis o menos consciente
a amar a Dios, autor de nuestra naturaleza, mis que a
NOSOLIoS MISIOS,

Es indudable que ¢! pecado original ba debilitado esta
inclingcidn natural, pero, a2 pesar de ello, subsiste en nos-
otros, como subsiste la voluntad, facultad espiritual im-
perecedera.

Esta misma inclinacién natural ha sido elevada por la
virfud sobrenatural o infusa de la caridad, que es de orden
infinitamente superior 2 la naturaleza humana v aun a la
angélica. A la luz de la fe infusa, la caridad nos hace
amar 2 Dios mds que 2 nosotros mismos y sobre todas las
cosas, no s0lo como autor de nuestra naturaleza, sino
también como qutor de la gracia; nos hace amar a Dios,
“que primero nos amd a nosotros” dindonos la existencia,
la vida, la inteligencia, y lo que es mas, la gracia santifi-
cante, principio de la vida eterna, germen cuya plena flo-
‘racién sera la visibn inmediata de la esencia divina y del
amor sobrenatural y santisimo que nada podri destruir ni
aminorar.

Tal es el objeto primario de la caridad: Dios, que nos
amé primero y nos hizo participes de su vida {ntima. De
donde la caridad es amistad entre Dios y el hombre,

El motivo formal de nuestra caridad es ser Dios infini-
tamente bueno en si mismo, infinitamente mejor que nos-
otros y gue todos sus dones,

Si no meditamos continuamente en este objeto primero
y en el motivo formal de la caridad, no podremos enten-
der cémo se haya de amar el objeto secundario,



N5 REGINALD GARRIGOU - LAGRANGE

. Realmente no hay dos virtudes de caridad, una que
mira a Dios y otra que se refiere al projimo. Es una
misma y unica virtud teologal, principio de estos dos amo-
fes esencialmente subordinados,

Nada puede querer la caridad sino con relacion a Dios
pisyo, por amor de Dios, como nada puede ver la vista
sino por medio del color y con relacién a él, ni el oido
percibir otra cosa que el sonido y lo que es sonoro. Mas
por amor de Dios debemos amar todo cuanto con él se
relaciona.

“.
Cudl sea el objeto secundario de Iy caridad.

Nos lo dice el segundo mandamiento de Ia Ley: “Amaris
a tu prdjimo como a & mismo por amor de Dios.” El
objeto secundario de la caridad somos ante todo nosotros
wiismmos, ue debemos amarnos santamente, deseande nues-
tra salvacion para glorificar eternamente a Dios; lo es en
segindo lugar €l projimo, 2 quien por amor de Dios hemos
de amar como a nosotros mismos, deseandole la salvacién
'y los medios conducentes a ella, a fin de que juntamente
con nosotros glorifique eternamente a Dios, Nuestro Se-
nor nos presenta el amor del projimo como consecuencia
necesaria, irradiacion y sefial cierta del amor de Dios:
“En esto conocerdn todos que sois mis discipulos, si os
tenéis amor unos a otros” (loann. 13, 35). Y dice en otro
lugar San Juan: “Si alguno dice: si, yo amo a Dios; pero
aborrece a su hermano, es un mentiroso” (I Ieann. 4, 20).

La caridad fraterna, como se ve, difiere infinitamente
de la inclinacion natural que nos mueve a hacer el bien
al préjimo por agradarle, o nos lleva 2 amar a los bienhe-
chores, a aborrecer a2 los que nos hacen mal -y a ser indi-
ferentes con los demis. El amor natural nos hace amar
al préjimo por sus buenas cualidades naturales y por los
bEIlFficins que de €l recibimos. Pero el motivo de la
caridad es muy distinto; la prueba de ello es que debemos
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"‘amar alin a nuestros enemigos, hacer el bien a los que nos
aborrecen y orar por los que nos persiguen” (Matth. 44,
Luc. 6,27 35).

La caridad es también superior a la Justicia, no sola-
mente a2 la conmutativa y a la distributiva, mas también
2 la justicia legal y a la equidad, que nos mandan respetar
los derechos del préjimo por amor del bien comin de la
sociedad.

La caridad nos hace amar a nuestro préjimo, y aun a
nuestros enemtigos, por amor de Dios,y con el mismo amor
sobrenatural y teologal con gue amamos a Dios.

Pero, scomo es posible amar con amor divino a los bom-
bres, que por lo general son imperfectos y aun a veces
malvados?

La Teologia responde con un ejemplo muy sencillo que
comenta Santo Tomas de esta manera: “El que mucho
ama a un amigo suyo, ama con el mismo amor a los hijos
de este amigo; les ama porque ama a su padre, y en con-
sideracion a su padre les desea todo bien; si necesario fuese,
irfa en socorroe de ellos por amor a su padre y aun les
perdonarfa Jas ofensas, 5i los “hombres, pues, son hijos
de Dios, 0 al menos estin Hamados a serlo, debemos amar
a todos, aun a nuestros enemigos, y amarlos en la medida
con que amarnos a su Padre comin” %, |

Para amar de esta muanera sobrenmatural a nuesiro pré-
jimo, preciso es contemplarle con los ojos de la fe, dicien-
do: Esta persona de temperamento y de caricter tal vez
opuestos a los mfos, no ha *“nacido sélo de la carne y de
la sangre o de la voluntad del hombre”; como yo, ha
“macido de Dios” o ha sido llamada a nacer de Dios, a
participar de 12 misma vida divina, de la misma bienaven-
turanza. Con estos ojos deben mirarse todos los miembros
de una misma familia; y no sélo éstos, mas también los de
una misma asociacién y de una misma patria, y mucho

1 Cf. SantoTomids, Ile-II=, las dos grandes cuestiones 25 y 26
sobre la extensidn y el orden de la candad. Las resumimos en las
piginas siguicntes del texto, |

E
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miés los de la Iglesia entera, que sin desconocer la natural
y necesaria variedad de patrias, las comprende todas para
dar entrada a todos sus miembros en el reino de Dios.

Y asi, podemos y debemos decir de las almas con quie-
nes vivimos y aun de aquellas que naturalmente nos som
antipaticas: Esta alma, aun cuande no estuviera en gracia
de Dios, estd ciertamente llamada a ser o a volver a ser
hija de Dios, templo del Espiritu Santo, miembro del
cuerpo mistico de Cristo; quizd esté mds cerca que yo
del corazdon de Nuestro Seitor, y sea una piedra viva tra-
bajada mis que otras muchas por la mano de Dios, para
ccupar un puesto en la Jerusalén celestial,

¢Como, pues, no amarla, si amo a Dios de verdad? Y
si no amo 2 esa persona, st no deseo su bien y su salva-
cion, mi amor a Dios es una mentira. Si, por el contrario,
la amo, no obstante la diferencia de temperamento, de
caracter v de educacidn, sefial es de que amo a Dios.
Puedo realmente amar a esta persona con ¢l mismo amor
esencizlmente sobrenaturalyy teologal con que amo a las
tres Personas divinas; porque en ella amo la participa-
cidn de la vida intima de Dios que ha recibido ya o estd
destinada a recibir, amo la realizacién de Ia idea divina
que dirige su destino y la gloria que esta llamada a dar a
Dios. _

Objetan los incrédulos: Pero ¢es eso realmente amar al
hombre? :No es mis bien amar en el hombre sélo a Dios
y a Cristo, como se admira un diamante en su precioso
estuche?

El hombre quisiera que le amaran por si mismo; mas no
es titulo éste para exXigir amor divino. Para reaccionar
contra tan egoista tendencia decia Pascal, con frase inten-
cionadamente paraddjica: “No quiero que me amen.”

Realmente la caridad no ama solemeente a Dios en el
b‘:'_??’*'b?"f': sino al hombre en Dios, y al bombre mismo por
Dios, Porque la caridad ama lo que debe ser el hombre,
Parte imperecedera del cuerpo mistico de Cristo, y hace
todo cuanto esti de su parte por que consiga el cielo. La
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caridad ama aln lo que el hombre es por la gracia; y si no
tiene la gracia, ama en €l la natwraleza, no en cuanto caida,
lastimada y hostil 2 la gracia, sino porque es capaz de
recibirla,

La caridad ama al hombre mismo, pero por [Dios, por
la gloria que esta llamado a tributarle, que consiste en la
manifestacién esplendente de la bondad divina.

Tal es la esencia del amor del préjimo o de la caridad
fraterna: extemsion de nuestro amor de Dios a todos cuan-
tos son amados por El B

L2
w

De aqui nacen Ias propiedades de Iz caridad fraterna.
Segin lo dicho, debe ser umiversal, sin frontcras. No pug-
de excluir a nadie, ni en la tierra, ni en el purgatorio, ni
en ¢l cielo. Sélo se detiene ante el infierno. Soéle exclui-
mos a2 los condenados, que no son ya capaces de llegar a
ser hijos de Dios, ni hay en ellos la menor veleidad de
resurgir; el orgullo y ¢l odio les impiden pensar siquiera

R =L

los del amor del corazén mismo de Dios.

Resplandece aqui una grandeza incomparable, que tan-
to mis resalta, cuanto mas divididas, humanamente ha-
blando, estin las almas, como sucedid en la guerra pasa-
da, cuando un soldade alemin moribundo terminzba el
Ave Marfa que la muerte habfa dejado interrumpida en
los labios de otro soldado francés. El Sefior y la Virgen
unfan a aquellos dos hermanos, mientras sus respectivas
naciones continuaban profundamente divididas. Estos son
los grandes triunfos de la caridad.

Para ser universal, no necesita la caridad ser igual con
todos; porque la caridad respeta v eleva el orden dictado
por la naturaleza, Debemos amar primero y sobre todo
a Dios, mis que a nosotros misrnos, por lo menos con
amor de estima (appretiative); y si bien no siempre sen-
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timos ese fervor sensible del corazdn hacia €], al menos
Ia intensidad del amor debe ir en constante aumento. Lue-
go hemos de amar muestra alma para glorificar eterna-
mente a Dios, después al préfimo y, finalmente, nuestro
cuerpo, dispuestos siempre a sacrificarlo por la salvacidn
de un alma, sobre todo cuando es obligacion nuestra aten-
derla. En lo que toca 2l préjimo, hemos de amar con
preferencia a los mejores, a los que estin mas cerca de
Dios, y también a los que estin zds cerca de nosotros porx
Iz sangre, la afinidad, la vocacion o la amistad. Cuanto
mas cerca de Dios estd un alma, mas merece nuestro ca-
rifio. Cuanto mis cerca esti de nosotros, mds intimo es
nuestro amor a ella, y mas completa debe ser nuestra ab-
negacidn en lo referente a l2 familia, a la patria, a Ia voca-
cion y a la amistad !. Por donde la caridad no destruye
el patriotismo, sino que lo eleva, como sucedié con Santa
Juapa de Arco y San Lauis.

Tal es el orden de la caridad: Dios qmcre reinar en
nuestro corazon, mas sin excluir carifio alguno que sea
compatible con el suyo; antes bien lo eleva, lo vivifica y
lo hace mids noble y mis generoso. Aun a los enemigos
de la Iglesia hemos d¢ amar, rogando por ellos; pero seria
trastornar el orden de la caridad, con pretexto de mmse-
ricordia, amar mis a los enemigos de la Iglesia que a
algunos de sus hijos que trabajan a nuestro lado, a quie-
nes quiza tenemos envidia.

Finalmente, la caridad fraterna, como el amor de Dios,
no ha de ser sélo afectiva, sino también efectiva y activa,
no s6lo benévola, mas también bienhechora. Nos lo dijo
Nuestro Sefior; “Amaos como yo os he amado”; El nos
amé hasta la muerte de cruz; los santos le imitaron hacien-
do de su vida un acto continuc de caridad rebosante,
fuente de paz v santa alegria.

Tal es Ia caridad fraterna, extensién o prolongacién de
nuestro amor de Dios.

1 Cf. Santo Tomds, II*-Ilse, q.26, 2. 8.
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La prictica de la caridad fraterna v los cuidados
"’ de la Providencia.

Santa Catalina de Sena advierte a menudo en El Didlo-
go que la Providencia nos ha dado a cada uno cualidades
muy diferentes para que nos ayudemos mutuamente y
tengamos ocasion de practicar la caridad fraterna,

No faltan, por otra parte, ocasiones de faltar a ella, aun
en ambientes muy cristianos, en los cuales, junto a vir-
tudes admirables se manifiestan verdaderas enfermedades
morales. Y aun suprimidos todos los defectos, no falta-
rian motivos de choque y de rozamiento por la variedad
de temperamentos, de caracteres y de aptitudes intelec-
tuales que orientan a uno hacia la ciencia especulativa, a
otro hacia la técnica, a éste 2 1z sintesis, a2 aquél al anilisis.
Otras veces se originan las disensiones porque hay quie-
nes se complacen en dividir para estorbar la obra de Dios,
para impedir sobre todo las obras més elevadas, mis di-
vinas v mis bellas. Solamente en el cielo desaparecerd
todo motive de conflicto, porgue alli todos los bien-
aventurados, 2 la Juz diving, ven en el Verbo cuanto de-
ben desear y querer. | ;

En medio de todo este ciimulo de dificultades, ;cémo
se ha de practicar la caridad fraterma? De dos maneras.
Primero por la bemevolencia, considerando al préjimo 2
la Iuz de la fe, para descubrir en él la vida de la gracia o
al menos las aspiraciones a esa vida; luego por la benme-
ficencia, sirviendo al préjimo, soportando los defectos de
los demés, volviendo bien por mal, evitando Iz envidia y
pidiendo a menudo a Dios la unién de los espiritus y de
los corazones.

Primero la benevolencia. Hemos de tener ojos puros
y atentos para ver en el projimo, a veces bajo apariencia
ruda y sombrfa, la vida divina o las aspiraciones latentes
de ella, fruto de las gracigs actuales prevenientes que to-
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dos los hombres un dia w otro reciben. Para ver el alma
del préjimo, debe uno desasirse de si mismo.

Lo que muchas veces nos impacient2 e irrita en el
préjimo no son las faltas graves a los ojos de Dios, sino
los defectos de temperamente o las inclinaciones torci-
das de cardcter, compatibles con Ia virtad real. Sopor-
tariamos quizd con mds facilidad a pecadores muy aleja-
dos_de Dios, pero de. condicién. amable, que a ciertas
almas que,. aun siendo virtuosas, ponen a veces a prucha
puestra paciencia. Debemos, pues, considerar a Ia luz de
la fe a aquellos con quienes convivimos, para descubrir
en ellos lo que es grato a Dios y amarlos como ¢l los ama.

Ahora bien, es muy opuesto a la benevolencia el fuicio

B e i B b e et L

temerarig, _que no es una simple Impresidn acerca del

LT T—— ]

préjimo, sino que consiste en afirmar el mal por Jeves
indicies. "Se ven dos, v se dice que son cuatro, general-
ménte por orgullo. Cuando el juicio es plenamente deli-
berado y consentido en materia grave, es falta grave con-
tra la caridad y la justicia. Contra la justicia, porque el
préjimo tiene derecho z su buena fama, que, después del
derecho de cumplir con el deber, es uno de los mis
sagrados, mucho mas que el derecho de propiedad. Per-
sonas que jamas robarian veinte francos, roban al pré-
jimo la reputacién con juicios temerarios sin fundamento
alguno. La mayor parte de las veces el juicio temerario
es falso; scOomo es posible juzgar con verdad las inten-
ciones intimas de una persona cuyas dudas, errores, difi-
cultades, tentaciones, buenos deseos y arrepentimientos
ignoramos? Y aunque el juicio temerario sea verdadero,
siempre es falta contra la justicia, por cuento al emitirlo
s¢ arroga une la jurisdiccion que no le corresponde:
s6lo Dios puede juzgar las intenciones de los corazones,
¢n tanto no sean suficientemente manifiestas.

Es también falta contra la caridad, por provenir de
espiritu malévolo, que so color de benevolencia deja es-
€2par algunos elogios superficiales, que terminan en un
pero caracteristico. En lugar de considerar en el proji-
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mo 2l hermano, se ve en €l al adversario o al rival, a
quién es menester suplantar.

Por San Mateo nos dice Jesucristo (7,1): "“No juz-::
gueéis para que no sedis juzgados, Porque con el mismo,
juicio con que juzgareis habéis de ser juzgados, y con la;
misma medida con que midiereis seréis medidos. Mis td,
¢c6mo te pones a mirar 1a mota en el ojo de tu hermano,
y no reparas en la viga que estd en el tuyo?r”

Pero si el mal es evidente, ¢nos manda Dios por ven-
tura que nos engafiemos? No, mas nos prohibe murmu-
rar con orgullo; a veces nos impone, en nombre de la
caridad, la correccién fraterna realizada con benevolen-
cia, humildad, dulzura y discrecion; y si es imposible o
imitil la correccién fraterna particular, se debe acudir a
veces humildemente al superior encargado de velar por
el bien comin. Finalmente, como dice Santa Catalina de
Sena, cuando el mal es evidente, lo més perfecto serfa
no murmurar, sino compadecernos y cargar nosotros
ante Dios con el mal, al menos en parte, a2 ejemplo de
Nuestro Sefior que cargd con’ todas nuestras faltas y nos
dijo: “Amaos los unos 2 los otros, como yo os he ama-
do” (Joann. 13, 34). Esta es una de las maravillas del plan
de la divina Providencia. o

Para no caer, pues, en los juicios temerarios, acostum-
brémonos a mirar 2l préjimo a la luz de la fe.

Debemos también amarle de veras, eficaz y prictica-
mente con amor de caridad benévola y benéfica. ¢De
qué manera?

Haciéndole favores siempre que nos lo pida y nos sea
posible. Soportando sus defe_ctns, que es una manera de
hacerle favor y de conseéguir poco 2 poco su correc-
cion. Recordemos a este prnpésltu que no son las fal-
s graves lo que mis NOS Impacienta 2 veces enm el
préjimo, sino ciertos defectos de temperamento, como
la perviosidad, que le hace ser brusco al cerrar las puer-
tas, la estrechez de juicio, la falta de oportunidad, la
manfa de presumir, y Otros defectos semejantes, Seamos
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tolerantes Unos con OTros, sin irritarnos por un mal per-
‘mitido por Dios para humillar a unos y probar a otros;
no degenere nuestro celo en dureza, y al quejarnos de
los demas, no creamos haber realizado ¢l ideal. No ha-
gamos la oracién del fariseo. R
"Sepamos decir una palabra buena en el momento opor-
tuno; éste es un medio que la Providencia pone en nues-
tras manos para ayudarnos mutuamente. Un religioso
abrumado de dificultades se reantma a veces con una
simple palabra del superior que le desea muchos con-
suelos en el desempeiio del ministerio y también tribu-
laciones que le sirvan de purgatorio en la tierra.

A fin de que nuestro amor al préjimo sea efectivo,
s¢ ha de eviter la emvidia, para lo cual, como lo advierte
Bossuet, hemos de alegrarnos santamente de las cualida-
des que Dios ha dispensado a los demis y que no res-
plandecen en nosotros. Lo mismo cabe decir de la dis-
tribucién del trabajo y de los oficios eclesiasticos, que
contribuyen al esplendor de Ia Iglesia y de las Comuni-
dades religiosas. Como dice San Pablo, la mano, lejos de
envidiar al ojo, se aprovecha de la luz que de éste recibe;
asi también, lejos de envidiarnos unos a otros, gocemos
de las cualidades que vemos en el projimo; son también
nuestras, por ser todos miembros de un mismo cuerpo
mistico, en el fue todo debe concurrir a la gloria de
Dios y a la salud eterna de las almas.

No solo hemos de tolerarnos y evitar la envidia, mas
es tarnbién preciso devolver biem por mal por medio de
la oracion, del buen ejemplo y la ayuda mutna. Cuén-
tase de Santa Teresa que uno de los medios de conquis-
tar su arnistad era ocasionarle disgustos. La Santa practica-
ba ¢l consejo de Nuestro Sefior: “Si alguno quiere quitarte
la tinica, dale también el manto.” Es particularmente efi-
caz la oracién por el préjimo en el momento mismo en
que nos estd haciendo sufrir en alguna forma, como lo fué
la oracién de San Esteban Protomdrtir por sus verdugos,
¥ la de San Pedro Mirtir por quien le dié muerte.
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Finalmente, para practicar debidamente la caridad fra-
terna debemos pedir a menudo la unidn de espiritus y
de corazomes. En la Iglesia naciente los primeros cristianos
formaban "un solo corazén y una sola alma”, y de ellos
se decia: "Mirad cémo se aman”; ya lo dijo Nuestro
Seiior: “En esto conocerin que sois mis discipulos.”
Toda familia cristiana v toda familia religiosa debe ser,
a la luz de la fe, un trasunto de la intima unidn de los cris-
tianos de la Iglesia naciente. De esta manera seguird
cumpliéndose la oracién de Jesucristo (loann. 17, 20):
"No ruego solamente por éstos (los Apostoles), sino
también por 2quellos que han de creer en mi por medio
de su predicacién, para que todos sean uno; y como
ta, joh Padre!?, estas en mi, y vo en ti, asi sean cllos
una misma cosa en nosotros, para que crea el mundo
que th me has enviado. Yo les he dado la gloria que
ti me diste, para que sean uno, como lo somos nos-
otros.”

Asi se realiza por manera fuerte y suave a la vez el
plan providencial, as{ se ayudan mutuamente los hombres
para caminar hacia la vida eterna. Y aqui descubrimos
una pruebz del origen divino del Cristianismo; porque
el mundo, que edifica sobre el egoismo, sobre el amor
propio y los intereses que dividen, no puede producir
esta caridad; las asociaciones mundanas no tardan en
disolverse, porque en las palabras altisonantes de solida-
ridad v fraternidad se ocultan muchas envidias y odios
profundos.

Sélo el Salvador puede libertarnos, que para ello vino
al mundo. “Qui propter nos homines et propter nostram
salutemn descendit de ceelis. .. et bomo factus est.”

1 Recordemos las palabras de Pascal, eco de otras de San Agustin
v Santo Tomds: “La distancia infinita de los cuerpos a los espiritus
es figora de la distancia infinitamente mds infinita de los espiritus a
la caridad, que es sobrenatural ... Todos los cuerpos juntos, y to-
dos los entendimientos juntos, y todas sus producciones no valen
lo que ¢ menor movimiento de caridad; porque ella es de orden
infinitamente mds elevado.” (Pensées, édinon K. Havet, p. 266, 269).
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caPiTULO V

LA PROVIDENCIA Y LA COMUNION
DE 1.OS SANTOS

Donde mdas resplandecen la grandeza y la bondad de

la Providencia y del gobierno divino es en la comunién

de los santos. Como ya hemos dicho, la Providencia
ordena inmediatamente todas las cosas, aun las mas infi-
mas: pero el gobierno divino, que viene a ser la ejecu-
cidon del plan providencial, llega a los seres inferiores
por intermedio de los seres mis elevados®, y ayuda
de esta manera 2 los hombres en su viaje hacia la eter-
nidad y a las almas del purgatoric por medio de los
santos del cielo y de los dngeles. Todo lo cual se declara
en ¢l dogma de la comunion de los santos: “Credo im
Spiritum Sanctum, sanctam Ecclesiam Catholicam, com-
munionem sanctorum.”’

Significa este dogma que entre los diversos miemnbros
de la Iglesia militante, purgante y triunfante existe una
comunion o relacién mutua, que todos ellos participan
de los méritos de Cristo y de los santos. Existe intercam-
bio de méritos entre los justos.

Atacaron los protestantes este dogma por redundante;
y algunos sostuvieron que los catdlicos incurrimos en
una especie de politefsmo dando cultc a los santos ¥
considerandolos como dioses. Otros han creido descu-
brir en la comunién reciproca de los méritos de los

1 Cf, Santo Tomds, I#, q. 22, a. 3.
[326]
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justos un sistemna mecédnico por medio del cual los peca-
dores podrian ser justificados sin cooperar en ello.

Basta exponer este dogma para entender como lo des-
figuran quienes asi lo explican. Lejos de ser una redun-
dancia, es la sintesis de las principales verdades de I fe,
de los dogmas de la Trinidad, de la habitacién de las
Personas divinas en los justos, de los dogmas de Cristo
cabeza de la Iglesiz militante, purgante y triunfante, de
la gracia, del valor de las obras meritorias y satisfactorias
y de la oracibn. Veamos primero en qué consiste la
comuniéon de los santos segiin la Escritura; luego exami-
naremos particularmente la relacién de las almas con
Dios y con Cristo y de las mismas entre sf.

.
» w
La communién de los santos segtin la Sagrada Escritura.

Esta verdad dogmaitica puede expresarse de la siguien~
te manera: EFxiste una comunién de los santos por la
cual todos los miembros de Cristo estan estrechamente
unidos en El y por El y participan en diversos grados
de los mismos bienes espirituales.

Claramente lo da a entender el Evangelio cuando ha-
bla del reino de Dios, que, ademis de ser una sociedad
exterior, visible, la iglesia militante, ordenada pars la
salvacién de las almas, es también una sociedad espiritual
que comprende los justos de la tierra, las almas de los
fieles difuntos, los santos del cielo y los angeles, unidos
todos a Dios por medio de Cristo en la misma verdad y
en l2 misma caridad. La caridad aparece como el vinculum
perfectiomis, el lazo espiritual que, uniendo a todas las
almas con Dios, las mantiene vinculadas entre sf.

El testimonio del Evangelio es clarisimo en este punto.
Primero anuncia Nuestro Sefior, y prepara, y luego funda
el reino de Dios, cuyos miembros unidos por la caridad
deben formar una verdadera familia, de Ia cual Dios es
el Padre; a esta familia pertenecen los ingeles, que se
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alegran, segin dice el Evangelio, de la conversién de
los pecadores.

Basta recordar las palabras de Jestis referidas en San
Mateo, v por lo general también en San Marcos y San
Lucas.

Primerc predica San Juan Bautista: “Haced penitencia,
parque estd cerca el reino de los cielos” 1,

Luego Nuestro Sefior, al enviar a sus Apdstoles a anun-
ciar ¢l Evangelio, les dice: “Quien a vosotros recibe, a
smi wme recibe; quien a mi me recibe, recibe a aquel que

L

we ha enviado” 2.

Y un poco mis tarde: “Si yo echo los demonios en
virtud del espiritu de Dios, siguese, por cierto, que ya
el reino de Ihos ba llegado a vosotros” 8.

Todos los fieles son hermanos, por ser hijos de Dios,
a quien deben rogar de esta manera: “Padre nuestro que
estds en los cielos...”* Nuestro Sefior nos dice tam-
bién: “Orad por los que os persiguen y calumnian: para
que seiis hijos de vuestro Padre celestial, el cual hace
nacer su sol sobre buenos y malos” 5.

El dogma de que hablamos se manifiests adn mais a.
las claras en el sermén que Nuestro Sefior hizo despues
de la Cena, como se lee en San Juan: “Yo soy la vid,
vosotras los sarmuentos: quien estd unido commigo, y yo
con él, ése da mucho fruto, porque sin mf nada podéis
hacer”®. Y mis abajo: “Pero mo ruego solamente por
éstos (por los Apostoles), sino también por aquellos gque
han de creer em mi por medio de la predicacidn de éstos,
para gue todos sean uno, como t4, job Padre!l, estis en
mi y yo en $” 7, Por lo cual dice San Juan en su Pri-
mera Carta (1,2): “Lo que vimos y ofmos, es Io que

1 Matth, 3.2,

2 Matth. 10, 40.
8 Marth. 12, 78.
* Math. 6,9,

5 Marth. 5,45,
S loann, 15, 5.
T loann, 17, 21.
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05 2nUNCiamos, para que tengais también vosotros umicn
con nosotros, y nuestra union sea con el Padre, y con su
Hijo Jesucristo.” He aqui, pues, el dogma de la comu-
nion de los Santos.

San Pablo habla a menudo de é] y lo explice probande
que Cristo, resucitado y vivo para siempre, es [a cabeza
de un cuerpo mistico cuyos miembros somos nosotros 1,

-
L &

Relaciones de los miembros con Cristo mediador
vy con Dios.

Asi como en nuestro organismo fisico la cabeza influye
en los demas miembros y les comunica por medio de los
nervios el movimiento conveniente, asi también en el
cuerpo mistico la humanidad del Salvador influye so-
bre todos los fieles, que son los miembros de ese cuerpo,
y les comunica la vida de la gracia, la fe, la esperanza,
l2 cartdad, y a los bienaventurados del cielo da la gra-
cia consumada e Inamisible que se llama la gloria. De
esa manera el Salvador nos aplica los frutos de sus méritos
transmitiéndonos todas las gracias que nos consiguid en
12 Cruz. Su bumanidad nos las transmite como instru-
miento siempre unido a la divinidad, que es manantial de
toda gracia; los sacramentos nos les transmiten como ins-
trumentos separados, que vibran en cierto modo pulsa-
dos por Cristo, para legar a nuestras almas y vivificarlas,
Esta comunicacion de gracias se realiza cada dia princi-
palmente por medio de la Santa Misa, que perpetda sus-
tancialmente en el altar el sacrificio de la Cruz, nos aplica
sus frutos y nos permite participar de €l por medio de
la comunién. De este modo nuestra alma en viaje hacia
la eternidad puede crecer todos los dias en la vida de
la gracia.

La influencia sobrenatural de Dios y de Cristo en

! Rom. 12, 4; I Cor. 12, 12-27; Epbes. 1, 22; Coloss, 1, 18; 2, 19,
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nosotros es ante todo y principalmente de luz y de amor,
porque transmite a los ficles de la tierra y a las almas
del purgatorio la luz de la fe y de los dones del Espiritu
Santo y el amor de caridad, de la misma suerte que a
los bienaventurados del cielo comunica la lumbre de glo-
ria, principio de la visidn beatifica, v el amor de caridad
que nada ni nadie podri ya destruir ni aminorar.

Los miembros del cuerpo mistico, al influjo sobrena-
tural de luz y de amor, deben elevar hacia el Altisimo
esta vida sobrenatural, este conocumiento y este amor que
cantan la gloria de Dios, reconociendo su infinita bondad.

De esta manera, de todas las almas justas de la tierra,
del purgatorio y del cielo se eleva hacia Dios un acto
de amor por el cual el Bien soberanc es preferido a todas
las cosas. Este acto de amor, a la luz de 12 fe, mspira a
los fieles de la terra el culto de adoracién, de saplica,
de accion de gracias y de reparacion, sobre todo du-
rante la Misa; son los cuatro fines del sacrificio.

El amor de Dios inspira a las almas del purgatorio
el culto de adoraciébn y de reparacién, Cuanto 2 los
comprensores, dotados de la lumbre de gloria, el amor
de Dios les inspira el culto de adoracidn y de accidn
de gracias que durari eternamente.

Por consiguiente este influjo sobrenatural de luz v de
amor que per medio de Cristo redentor baja de Dios a
las almas de la tierra, del purgatorio v del cielo, vuelve
a subir en cierto modo hacia Dios como un himno de
reconochmiento, que da la paz a las mismas almas, man-
teniéndolas bajo la influencia de la bondad divina. Este
es el fin de la creacion: el Sefior cred todas las cosas
para su gloria, que consiste en la manifestacidon esplen-
dorosa de su bondad,

2
Relaciones de los miembros entre si,

St tales son los lazos que unen todas las 2lmas de la
tierra, del purgatorio y del cielo con Cristo mediador,
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y con Dios, causa primera de la gracia, se comprende
culles serdn los que vinculan los miembros entre sf, y
en particular la Iglesia triunfante con la purgante y la
militante.

Los bienaventurados interceden en el cielo por los
ficles de la tierra y por las almas del purgatorio, y nos-
otros podemos acudir con toda confianza a su interce-
sién, sobre todo a la de Maria mediadora, como lo hace
sin cesar la Iglesia en el Ave Maria v en las Letanias
Lauretanas. San Pablo escribe a los Hebreos (12,22):

“Mas vosotros os babéis acercado al monte de Sidn y
2 la ciudad de Dios vivo, la celestial Jerusalén, al coro
-de muchos millares de ingeles, a la Iglesia de los pri-
mogénitos, que estin alistados en los cielos, y a Dios,
juez de todos, y a los espiritus de los justos ya per-
fectas, y a Jests, mediador de la nueva alianza, y a la
aspersion de aquélla su sangre, que habla mejor que la
de Abel”

Todos los santos, en unién con Cristo, interceden por
nosotros cuando les invocamos?!. Los ingeles, subordi-
nados a Cristo, vienen también en nuestra ayuda, San
Pablo se complace en decir a los Colosenses (1, 16), que
todas las criaturas, aun las mis altas, estin subordinadas
al Verbo hecho carne: “los Tronos, las Dominaciones,
los Principados, las Potestades, todas las cosas fueron por
El y para El creadas. .. El es la cabeza del cuerpo de s
Iglesia”; y a la Iglesia triunfante pertenecen los mismos
ingeles, a quienes Jesis y Marfa sobrepujan por la in-
tensidad de la caridad y por la lumbre de gloria,

También existen laizos muy estrechos entre lz Iglesia
militante y la purgante. Roguemos por las almas del
purgatorio, procuremos que s¢ celebren misas por su

1 §i peditnos a los ssntos de la Herra que MUEEUen por nasatros,
como se lo pedian a1 cura de Ars, con cuinta més razén, aunque
oura cosa digan los protestantes, habremos de pedir a los santos del
cielo que intercedsn por nosotros, porgue gﬂzan.ya.de 12 Juz defi-
nitiva y saben mejor que nosotros lo que nos conviene,
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libertad; ganemos indulgencias por ellas, es decir, pro-
curemos conseguir que les sean aplicados los frutos de
los méritos del Salvador v de los santos, Y ciertamente
Dios nos recompensa los actos de caridad que hacemos
en favor de estas aimas rogando por ellas y aceptando
para aliviar sus penas las contrariedades que se nos pre-
sentan. Siempre ha existido en la Iglesia esta oracibm
por los difuntos. San Pablo implora la misericordia de
Dios por el descanso del alma de su amigo Onesfforo,
como Jo dice en la Segunda Carta a Timoteo (1, 18).

Lazos no menos estrechos unen entre si a los fieles
de la tierra. Pueden ayudarse mutuamente por la ora-
cién, por las buenas obras meritorias y satisfactorias, ya
que el justo puede, en sentido amplio, merecer y ex-
piar o cargar sobre si la pena debida por el préjimo. En
efecto, Dios tiene misericordia de los pecadores en aten-
cién a las oraciones, a los méritos, 2 los sufrimientos de
los justos unidos a Cristo. El Sefior dijo a Abraham: *'Si
encuentro diez justos en medio de la ciudad de Sodoma,
perdonaré a toda la ciudad; por amor de ellos, no la des-
truiré” (QGen. 18, 32).

San Pablo nos habla de las relaciones espirituales de
los ficles de la tierra cntre s, cuzndo dice: "Hay diver-
sidad de dones espirituales, mas el Espiritu es uno mismo;
bay también diversidad de wmrnisterios, mas el Sefior es
uno mismo; hay asimismo diversidad de operaciones, mas
el mismo Dios es el que obra todas las cosas en todos™ 1.
“No bay sino un solo cuerpo y un solo Espiritu, asi como
fuisteis lamados por vuestra vocacion a una misma espe-
ranza. Uno es el Sefior, una la fe, uno el bautismo. Uno
el Dios y Padre de todos, el cual es sobre todos, y obra
por rodos; y estd en todos” 2,

“Pues ni tampoco e} cuerpo es un solo miembro, sino
el conjunto de muchos. Si dijere el pie: Porque yo no

_ e

\ 1 ] Cor. 12, 4-6.
\ 2 Ephes. 4, 4-6,
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soy mano, no soy del cuerpo, ¢dejard por eso de ser del
cuerpo? Y si dijera la oreja: Porque no soy ojo, no soy
del cuerpo, ¢dejard por eso de ser del cuerpo? Si todo
el cuerpo fuese ojo, ¢donde estarfa el oido?... Ni puede
decir el ojo 2 la mano: No he menester tu ayuda; ni Ja
cabeza a los pies: No me sois necesarics... Por donde
5i un miembro padece, todos los miembros se compade-
cen; v 5i un miembro es honrado, todos los ntiembros se
gozan con él. Vosotros, pues, sois el cuerpo de Cristo,
y miembros unidos a otros miembros” !, “Llevad los unos
las cargas de los otros, y con eso cumpliréis la ley de
Cristo. .. Mientras tenemos tiempo, bagamos bien a to-
dos, ¥ mayormente a aquellos que som, mediante la fe,
de la misma farmilia que nosotros” 2,

Si ver el cuerpo mistico fuera como ver en la plaza
la muchedumbre, descubririamos una multitud inmenssa
de hombres, mujeres y nifios, en los cuales echarfamos
de ver en diversos grados el hambre de Dios, mis o me-
nos consciente, y las tentaciones y los trabajos. Por acd
almas generosisimas en el sufrimiento; por 2alld cristianos
ordinarios; por un lado almas en peligro de sucumbir a
la tentacién de los sentidos; por otro lado almas proxi-
mas a perder la fe, ancianos al borde de la tumba. En-
tonces comprenderfamos que el verdadero cristiano que
vive de la oracién debe inclinarse hacia esas almas como
una madre hacia el hijito que descansa eén Ia cuna. Re-
flexionemos también que, como dice Sante Tom4is (Is-II=,
q. 89, 4. 6), cuando el nifio, aun el no bautizado e infiel,
lega al uso de razdn, debe escoger entre el bueno y ¢l
mal camino, entre el deber y el placer, entre su verda-
dero fin Gltimo, confusamente conocido, ¥ lo que se
opone al mismo; si no resiste a Ia gracia‘ que se le ofrece
entonces, por encima de todo sma a Dios confusamente
conocido, y por lo tanto esti justificado, entrando asf 2
formar parte del cuerpo mistico. “Si vero ordinet seip-

11 Cor. 12, 14, 26,
2 Gal. 6,2-10.
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sum ad debitum finem, per gratiam consequetur remis-
sionem originalis peccatti” (loc. cit.).

Ahora bien, el Salvador nos di6 su sangre preciosa
para que pudi€ramos ofrecérsela, en unién con él, por
tantas almas que no le conocen atn o que se han ale-
jado de él | | _ o

Entre todos los fieles debe reimar la caridad, vinculim
perfectionis, que nos une con Dios, con Criste media-
dor, con Maria mediadora y, por medio de ellos, con
todas las almas del cielo y del purgatorio.

*
» L

En estos tiempos de revolucion mundial, cuando Jas
ligas ateas de los “sin Dios”, nacidas en el seno del bol-
cheviquismo ruso, se propagan por diversos paises, y se
prepara un terrible conflicto entre el espiritu de Cristo y
del demonio, es preciso vivir mas que nunca de este mis-
terio de l2 comunidén de los santos.

Se advierte la apremiante necesidad de elevarse por en-
cima de la violenta oposicién que existe entre el comu-.
nismo internacional, de inspiracién materialista, que su-
prime la dignidad de la persona humana, de la familia v
de la patria, y el nacionalismo, que, cuando de defensivo
pasa a ser ofensivo, se convierte en diversos aspectos en
culto idolatrico de la macidén. Es absolutamente necesa-
rio que, sin perjuicio del amor verdadero y hasta heroico,
si es preciso, de la propia patria, pensernos todavia mas .
en la Ciudad de Dios, que comienza aca en la tierra y
termina en la patriza definitiva, donde deberfan unirse
algin dia todas las almas de todos los pueblos.

Las almas creyentes de los diferentes paises de Europa
y del mundo entero deben unirse sin demorz en fer-
viente oracién, sobre todo en el santo sacrificic de la
misa, para obtener que Ja paz de Cristo reine entre las
naciones.

El mismo cuerpo y la misma sangre del Salvador se
ofrecen en todos los altares de la tierra, en Roma, ¢n
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Jerusalén, en todas las iglesias catédlicas de las cinco par-
tes del mundo. La misma oblacién interior siempre viva
en el corazén de Cristo es el alma de todas las misas
que sc celebran todos los dias por millares dondequiera
que nace el sol.

Se ha de pedir con insistencia que venga el reino de
Dios, y se ha de pedir por mediacidon de Maria, para
que ella presente esta oracién a su Hijo, a quien el gé-
nero humano fué consagrado por su Santidad Ledn xin
al comenzar este siglo. g

La consagracién de todo el género humano, incluso
de los infieles, atrae nuevas gracias sobre éstos. La vi-
da intima del misterio de la comunidén de los santos y
las misas celebradas por la conversién de los infieles son
la preparacion mas eficaz del apostolado de los misioneros.
Como lo comprendié el P. Foucauld, es preciso preparar
de antemano este apostolado, bafiando, por decirlo asi,
las almas de los infieles en la sangre de Cristo, que, entre-
gada 2 nosotros, podemos en unién con El ofrecer todos
los dias.

La comunidn de los santos pone en nuestras manos el
cdliz de la redencién superabundante, que por medio de
la oracion y del sacrificio podemos hacer desbordar sobre
las almas que, tal vez sin saberlo, tienen sed de Dios y
se mueren lejos de Cristo.

»
> @

Se objeta contra la doctrina que estamos exponiendo:
icémo es posible que tantos miles de santos estén en el
cielo confirmados ya en gracia y no consigan la conver-
si6n de mis pecadores? -

Un autor contemplativo ha respondide con precision:
"El cielo y Ia Iglesia de la tierra, aunque no estin se-
parados, son distintos. Asi como en una sola estrella hay
calor para fundir todo el hielo de la tierra, y a pesar de
ello seguimos padeciendo los rigores del invierno; asi
como para levantar una pesada cargz con una poderosa
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palanca hace falta un punto de apoyo, asi también Dios
ha dispuesto que toda accién del cielo sobre nosotros
tenga un punto de apoyo en la tierra. Este punto de
apoyo son los samtos que continlan su peregrinacién en
esta vida. El poder inagotable del cielo no tiene toda su
eficacia en la tierra sino por alguien que se¢ comunigue
realmente con Jesucristo, por alguien que esté en comu-
nicacién inmediata con el Calvario y la Cruz.”

Como escribia el P. Foucauld: “¢No es bastante rico
y feliz el que posee a Jesus?” Aunque estuviese abando-
nado de todos, ticne le #mico mecesario y puede comu-
nicarlo a los demds por medio de la oracién y del sa-
crificio.

E
L L

Las consecuencias pricticas del misterio de la comu-
nion de los santos son innumerables. Bossuet las resume
como sigue en su Catecismo de Meaux: Siguese de aqui
que todos los bienes espirituales son comunes entre los
fieles: las gracias que recibe cada uno y las buenas obras
- que practica aprovechan 2 todo el cuerpo y a cada miem-
bro de la Iglesia por la Intima unién en que viven, Si
pues, algan miembro de la Iglesia posee un bien, todos
los demis deben alegrarse de ello, sin dejarse llevar de
la envidia. Cuando un miembro esti afligido, todos deben
compadecerse de él, y no cerrar su corazén.

¢Qué vicios son incompatibles con la comunién de los
fieles? La enemistad y la envidia. Los envidiosos pecan
contra este articulo del Simbolo: cree en la comunidn
de los santos. )

Comprendemos por fin por qué en este dogma los
fieles son llamados santos: porque estin llamados a I
santidad y consagrados a Dios por el bautismo.

¢A quién conviene de modo especial el nombre de
santos?

A aquellos que por medio de una fe perfecta llevan
también una vida santa,
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De ahi se deduce cuin gran desgracia sea estar pri-
vado de la comunién de los santos; Ia Iglesia, por medio
de la excomunidn, priva a los pecadores escandalosos de
la fuente de vida, que son los sacramentos, hasta que se¢
arrepientan sinceramente. |

Nada prueba mejor que el misterio de la comunidn de
los santos que la vida cristiana es acid en la tierra un
comienzo de Ja vida eterna, por encerrar la gracia santi-
ficante y la caridad, que verdaderamente son para nos-
otros el principio de la glorta. De esta manera se ve de
un modo admirable el fin supremo para ¢l cual ha orde-
nado todas las cosas la Providencia, y el sentido y alcance
de aquellas palabras de Nuestro Sefior en la QOracién
sacerdotal: “Que todos los que ban de creer en ni seqn
uno, como ti, ob Padre, estés en mi v yo en ti,” (Ioann.
17,22) 4, - "

1 A propésito de la Providencia y de la comunidn de los santos,
COnviene tener en cuenta que para trabajar en alguna obra de la
Iglesia er necesario temer una misicn y conservar el espiritu de la
nisma, come lo demuestra admirablemente el P. Clérisaac, O. P. en
su hermosa obra Le mystére de PEglise, cap. VII: La mission et
esprit, Asi lo hicieron los fundadores de las QOrdenes religiosas,

Tehemos un admirable ejemplo de esta ley del orden de la gra-
cia en la vida de Iz Madre Cornelia Connelly, fundadorz de la Con-
gregacion del Nifo Jesus, 1809-1879 (Roma, 1928), ~Pnr:ml:.:-st:am:.e
de origen y casada con un protestante, madre de familia, se con-
virtié al catolicismo al mismo dempo que su marido. Este se
convencié muy pronte de que tenfa vocacidn sacerdotal y fué
ordenado sacerdote, mientras Cornelia, por consejo del Papa Gre-
gorio XVI, fundé en América una congregacion religiosa. Des-
graciadamente, el que fuera esposo creyd que podia dirigir aquella
congregacién, para lo cual no tenia ninguna mision; perdio en ese
asunto la gracia de su propia vocacién y se alejé de la Iglesia ca-
télica, en tanto quc la Madre Cornelia Connclly, venciendo toda
clase de dificultades, llegaba por fin a realizar la obra que Dios le

habia confiado.



CAPTTULO VI

EL FIN DEL GOBIERNO DIVINO

El gobierne divino, como queda dicho, consiste en la
ejecucién del plan providencial y tiene por fin u objeto
la manifestacién de la bondad divina, que da y conserva
a los justos la vida eterna. Veamos primero lo que acerca
de este fin nos dice la revelacién imperfecta del Antiguo
Testamento, para mejor apreciar luego la plenitud de luz
manifestada en el Evangelio. Asf gustaba de proceder San
Agustin, particujarmente en el libro admirable que escri-
bié sobre la Providencia o el plan divino: La ciudad de
Dios, su establecimiento progresivo aca en la tierra y su
pleno desarrollo en la eterna bienaventuranza,

i
o o

E! anuncio imperfecto,

En el Antiguo Testamento esta expresado el fin dltimo
de una manera imperfecta y a menudo simbélica. La tie-
rra prometida, por ejemplo, era figura del cielo; el culto
con la variedad de sacrificios y de ritos, y sobre todo las
profecias, anunciaban la venida del Redentor prometido,
que habfa de traernos la luz, la paz y la reconciliacién
con Dios,

_El anuncio del Redentor inclnfa confusamente ¢l de la
vida eterna que por él habfa de lograr el hombre. Antes
de la plenitud de la revelacién contenida en el Evangelio,
S¢ comprende que el Antigno Testamento no diera mu-

[338]
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cha luz acerca de la bienaventuranza eterna, habiendo de
esperar las almas de los justos en el limbo hasta que la
Pasion v 1a muerte del Salvador les abriese las puertas del
ciclo L.

Con todo, como vimos anteriormente, los profetas te-
nian 2 veces palabras elevadas y expresivas acerca de Ia
grandeza del premio que Dios reserva a los justos en la
otra vida, palabras que precisaban el sentido de lo que ya
antes de ellos se habjfa dicho 2

Se lee, por ejemplo, en los Salmos: “Yo, en cambio, por
mi inocencia llegaré a contemplar tu rostro; al despertar
me saciaré de tu semblante; satiabor cum apparuerit gloria
tua” (Ps. 16, 15). Lo mismo habfa dicho Jab 2.

Isaias, hablando de la nueva Jerusalén, decia: “El Se-
flor serd para ti luz perenne, y tu gloria ¢f Dios tuyo.
Nunca jamis se pondri tu sol, porque el Sefior sera para
ti sempiterna luz, y se habrin acabado ya los dias de llan-
to.” (Is. 60, 19).

Y en ¢l Libro de Daniel leemos: “Mas los que hubieren
sido sabios en las cosas de Dios (y fieles a su Ley), bri-
Llarin como la luz del firmamento; y serin como estreilas
por toda la eternidad aquellos que hubieren ensefiado a
muchos la Justicia.” {Dan. 12, 13). No se refiere el Profeta
a los justos venideros, sino a los actuales y 2 los ya muer-
tos; la recompensa que s¢ les promete es eterna.

Lo dice todavia con mas claridad el Segundo Libro
de los Macabeos, donde uno de aquellos mértires, ya para
morir, increpa al verdugo de esta manera: “14, oh per-
versisimo, nos quitas la vida presente; pero el rey del
universe 7os resucitard algun dia para la vida eterna, por
haber muerto en defensa de sus Leyes.” (/I Mach.7,9),

También habla de la felicidad eterna el Libro de la

¥ Cf. Santo Tomds, I8, g. 52, 2. 5.

2 Gen. 5, 24; 17, 8; 25, 8, 17; 26, 24; 35, 29; 47, 9; 49, 18, 29-33;
Num. 20, 24, 27, 13; Deut. 32, 50.

8 Job 14, 13.25; 19, 25ss; Ps. 11, 73 15, 10ss; 48, 15ss; 72, 24, Prov.
10, 30; 11, 7; Eccli. 1, 133 11, 28; 18, 24,
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Sabiduria: “En el dfa de la recompensa brillarin los jus-
tos como centellas que discurren por cafiaveral. Juzgaran
a las naciones y dominaran a los pueblos, y el Seior rei-
nari con ellos eternamente... Pues la gracia y la museri-
cordia son para sus santos vy .é]l tienc cuidado de sus ele-
gidos.” (Sap.3,1). — “Los justos viven eternamente, su
recompensa estd cerca del Sefior, y el Ommipotente cuida
de ellos.” (Sap. 5,1 ss.).

Este anuncio imperfecto de la vida eterna es como el
resplandor de la aurcra que precede la salida del sol del
Evangelio.

*
.

La vida eterna segun el Nuevo Testamento.

La plenitud de Ia revelacién contenida en el Nuevo Tes-
tamento nos habla de la bienaventuranza eterna de una
manera accesible a todos. Tenemos ya a Cristo entre nos-
otros; y si cuanto le precedié anunciaba su venida, shora
sera &€l mismo quien anuncie el reino de Dios a todos los
pueblos y gufe las almas a la vida etemna.

Esta idea se repite con frecuencia en los discursos del
Salvador que nos han conservado los Sindpticos.

Dicen éstos hablando de la recompensa del justo: “¥Ya
no podrin morir, siendo iguales a los dngeles e hijos de
Dios por la resurreccidon.” {Luc. 20, 36). — “Los fustos
irdn a la vida eterma.” (Matth, 25,46, Marc. 10, 30). No
se refieren los textos citados a la vida futura de que habla-
ron filésofos como Sécrates y Platon, sino a la vida eter-
na, donde los justos participaridn de la eternidad de Dios,
sin pasado, ni presente, ni futuro.

Dice también Jesds, recordando la profecia de Daniel
(12, 13): “Los justos resplandecerdn como el sol en el rei-
no de sy Padre” (Matth. 13,43). — El hijo del hombre
les dird: “Venid, benditos de mi Padre, a tomar posesion
del reino que os estd preparado desde el principio del mun-
do. Porque tuve hambre, y me disteis de comer; tuve sed,
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y me disteis de beber. .. me recogisteis. . ., me vestisteis. . .
me visitasteis. ..” (Maith. 25, 34). Donde es de notar la
laridad con que se manifiesta el fin del gobierno divino.

Y en el Sermén de la Montafia: “Bienaventurados los
puros de corazén, porque ellos verdm a Dios... Alegraos
¥y regoclaos, porque es miy grande la recompensa gue o0s
aguarda en los cielos.” (Matth. 5,8 s5.). He zht la verda-
dera tierra prometida de que hablaba el Antiguo Testa-
mento por medio de simbolos; rodavia no estaban las almas
dispuestas a recibir la plena luz, antes bien experimenta-
ban la necesidad profunda de redencidn,

En el Evangelio de San Juan habla también Jests a me-
nudo de 12 vida eterna, como en €] didlogo con la Samarita-
na: iSi conocicras ¢l don de Dios!... Quien bebiere del
agua que yo le daré, nunca jamis volvera a tener sed; antes
el agua que yo le daré, vendra a ser dentro de él un maran-
tial de agua que brote para vida eterna.” (Ioann. 4, 10ss.).

Repetidas veces dice Jests en este cuarto Evangelio:
“El que cree en wi, tiene vida eterna” (loann., 3, 36, 6,
40,47); es decir: el que cree en mi con fe viva, unida a
un gran amor de Dios, tiene ya comenzada la vida eter-
na. Por qué? Porque, como dice Jests ep la oracién
sacerdotal: “La vida eterna consiste en conocerte a ti, solo
Dios verdadero, y a Jesucristo, a quiem t enviaste”
(loann. 17,3). ";Ob Padre!, yo desec que aquellos que ti
me bas dado estén commigo alli mismo donde yo estoy,
para que contemplen mi gloria, que i me bas dado; porque
th me amaste desde amtes de la creacidn del mundo.”
(Ioann. 17, 24). Para ver la gloria de Cristo, preciso es
llegar al cielo, donde él estd por la parte mds sutil de su
alma santfsima. Lo dice é mismo: “Nadie subio al cielo,
sino aquel que descendid del cielo, el Hijo del hombre
que estd en el cielo.” (loann. 3, 11 ss.).

En el mismo sentido dijo también: “En verdad, en ver-
dad os digo, que quien observare mi doctrina, no morird
para siempre” (loann. 8, 51); y en el sepulcro de Lazaro:
"Yo soy la resurreccién y la vida. .., quien cree en mi,
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aunque bubicre muerto, vivird, y todo aguel que wvive y
cree em i, no morird para siempre” (loanm. 11,255.).

He aqui la plenitud de la revelacién anunciada de lejos
por Job, el Salmista, Isalas ¥ Daniel, por ¢l Libro de los
Macabeos y el de la Sabiduria.

Entonces era un arroyo; ahora €5 ya un rio caudaloso
que va a perderse en el océano infinito de la vida divina.

Jests dijo también que “la puerta angosta y la senda
estrecha conducen a la vida”™ (Matth. 7, 14), al camino real
que lleva a Dios. El Senor lama a todos los hombres a
trabajar en su vina, y les da en recompensa su propia bien-
aventuranza, aun a los obreros de Gltima hora {Marth. 20,
1ss.). El mismo es la recompensa, si bien hay “muchas
moradas en la casa del Padre celestial” (loann. 14, 2), se-
gin los méritos o el grado de caridad de cada uno.

San Pablo habla en estos términos de la cterna bien-
aventuranza en la Primera Carta a los Cormtios (2,9):
“Son cosas que mi ojo vid, ni oido oyd, ni corazén de
hombre intuyo jamds, cosas que Dios tieme aparejadas
para quienes le aman. A nosotros, empero, nos las ha
revelado Dios por medio del Espiritu; pues el Espiritu pe-
netra todas las cosas, aun las mds intimas de Dios.”

Todavia con mas claridad lo dice en otro lugar de la
misma Carta (I Cor. 13, 8): “La caridad nunca fenece; en
cambio las profecias se terminaran, y cesaran las lenguas;
y se acabard la ciencia (imperfecta). Porque ahora nues-
tro conocimiente es mnperfecto, e imperfecta es la pro-
fecfa. Mas cuando llegue el que es perfecto, desaparecera
lo imperfecto. .. Al presente no vemos (a Dios) sino co-
Mo en un espejo, y bajo tmdgenes oscuras; pero entonces
le veremos carz a cara; yo mo conogco abora a Dios sino
imperfectamente, mas entonces le comoceré a la manera
que yo soy conocido por éI”, es decir, con un conocimien-
to inmediato y perfectamente clero, le veré como €l se
Ve 2 si mismo, no en un espejo, de modo oscuro, enig-
mnatico, sino cara a cara, facie ad faciem.

San Juan habla de Ja misma suerte en su Primera Carta
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(3, 2): “Cartsimos, nosotros somos ya ahora hijos de Dios;
mas lo que seremos algin dia, no aparece ain. Sabemos
si que cuando se manifestare claramente, seremos seme-
jantes a El, porque le veremos asi como El es, videbimus
ewm sicuti est.,” La Iglesia ha definido que esta doctrina
revelada debe entenderse de la vision mmediata de la esen-
cia divina, sin mediacién de ninguna criatura antertor-
mente conocidal. En otros términos: veremos a Dios
con los ojos de la inteligencia mejor que ahora con los
ojos de la cara a las personas con quienes hablamos; poz-
que sera Dios para nosotros mas intimo que nosotros mis-
mos. Aci en la tierra sblo conocemos a Dios negativa-
mente: sabemos que no ¢s material, ni mudable, ni limi-
tado; entonces le veremos tal como es, en su Deidad, en
su esencia infinita, en su vida intima, comin a las tres
Personas, de la cual es participacion la gracia, sobre todo
la gloria o gracia consumada, que nos hard idoneos para
verle inmediatamente como se ve El mismo, para amarle
como Kl se ama y para vivir eternamente en El.

Tal es ia doctrina revelada acerca de la vida eterna,
manifestacion de la bondad divina y fin del gobierno de
Dios. Oigamos zhora brevemente los bailbuceos con que
la Teologia trata de declararnos este misterio.

"
. * .

La visidén beatifica y el amor de Dios, que es
consecuencia de ella.

La Teologia nos da aqui alguna luz, comparando Ia bea-
titud natural con aquella otra que la gracia consumada
nos ha de proporcionar.

1 Denzinger, n® 530: Benedicto XII: “Definimus... quod..
animae santorum omnium. .. in quibus nihil purgabile fuit quandu
decesserunt . . . etiam ante resumpuonem suorum corporum et jadi-
cium generale . .. vident divinam essentiam visione intuitiva et etiam
faciali, nulla mediante creatura in ratione objecti visi se habente,
sed divina essentia inmediate se nude, clare et aperte eis osten-
dente ..” ~ Item Concilium Florenmtimim (Denz. 693).
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De habernos Dios creado en estado puramente natural,
con cuerpo caduco y alma inmortal, pero sin la vida scbre-
natural de la gracia, aun asi nuestro ultimo fin, nuestra
felicidad, habria consistido en conocer y amar a Dios so-
bre todas las cosas; como que nuestro entendimiento ha
sido ordenado para conocer la verdad, sobre todo la Ver-
dad suprema, y nuestra voluntad para amar y querer el
Bien, y principalmente el soberano Bien.

Sin la vida sobrenatural de la gracia, la Gltima recom-
pensa de [os justos consistiria en conocer y amar a Dios,
pero sélo por fuera, como quien dice, en las perfecciones
que en las criaturas resplandecen, como le conocieron los
filosofos mas preclaros de la antigiiedad, si bien con mis
certeza y sin mezcla de error, pero sin salir del terreno
abstracto, por medio de las criaturas y en el espejo de las
cosas creadas, Conoceriamos a Dios como causa primera
de los espiritus y de los cuerpos, y enumerariamos sus
perfecciones infinitas analégicamente conocidas por su re-
flejo en ¢l orden creado. Nuestras ideas sobre los atribu-
tos divinos formarian un mosaico incapaz de reproducir
con perfeccion y sin dureza la fisonomia de Dios,

Amariamos a Dios como autor de nuestra naturaleza,
con un amot en que entrarian de por medio ¢l respeto y
la gratitud, pero sin la dulce y sencilla familiaridad propia
de los hijos de Dios. Serfamobs siervos suyos, mas no hijos.

Aun asi, el fin dltimo es muy clevado. Nunca produ-
cirfa hartura en nuestras facultades, como nunca nues-
tros ojos se hartan de contemplar el cielo azulado. Sien-
do ademas espiritual dicho fin, pueden poseerlo a la vez
todos y cada une, a diferencia de los bienes materiales,
sin que la posesion de unos perjudique a otros o cause
envidia,

Pero cuinta oscuridad no dejaria en nuestra mente este
conocimiento abstracto y mediato de Dios, sobre todo en
lo tocante a Ia conciliacién intima de las perfecciones di-
vinas. De continuo nos preguntariamos cémo pueden com-
ponerse la Bondad omniporente y la permisién divina
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del mal, como es posible armonizar intimamente la infi-
nita Justicia y la Misericordia infinita.

La inteligencia humana no podria menos de decirse:
iS1, con todo, pudiera yvo wver a ese Dios, manantial de
toda verdad y de toda bondad, de donde procede la vida
de la creacién, la vida de las inteligencias v de las vo-

luntades!
' » * G

La Revelaci6n nos manifiesta lo que la razén mis pene-
trante no alcanza 2 descubrir. La Revelacién nos dice que
nuestro fin Gltimo consiste en ver a Dios inmediatamente,
¥ cara a cara, y tal cual es, sicuti est; en conocerle, no
por fuera, sino intimamente, como €l se conoce a si mis-
mo, y en amarle como €l se ama. Nos dice que “esta-
mos predestinados a hacermos conformes a la imagen de
su Hijo, de manera que éste sea el primogénito entre mu-
chos hermanos.” (Rom. 8, 29). Cuando Dios nos cred, no
tenia por qué hacernos participes de su vida intima y des-
tinarnos a verle inmediatamente; pero pudo y quiso ha-
cerlo por pura bondad, adoptindonos por hijos suyos.

Estamos, pues, lamados a ver # Dios, no s6lo en ¢l espejo
de las criaturas, por perfectas que ellas sean, no sélo en el
resplandor divino que se refleja en los dngeles, sino inme-
diatamente, sin intervencion de ninguna criaturg, mejor
que vemnos las cosas con nuestros 0jos; porque siendo Dios
puramente espiritual, estard intimamente presente en nues-
tra inteligencia, por él iluminada y fortalecida para po-
derle ver. (Santo Tomas, 18, q. 12, 2. 2).

Entre €l y nosotros no habrd ni siquiera la mediacion
de una idea; porque una idea creada no podria represens.
tar a2 Dios tal cual es, puro resplandor intelectual eterna-
mente subsistente ¢ infinita verdad. Jamas podremos expre-
sar con palabras nuestra contemplacién, ni siquiera por
medio de palabras interiores; como cuando uno esta absor-
te en lz contemplacidn de un especticulo sublime, que no
encuentra palabras con qué declararlo. Hay una sola pa-
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labra idonea para expresar lo que Dios es en si: la palabra
eterna y substancial del Verbo. ‘

La vision de Dios cara a cara es infinitamente superior
a la mis encumbrada filosofia. Sobre las perfecciones
divinas ya no habri conceptos que evoquen las teselas
de un mosaico. Nuestro destino es contemplar todas las
perfecciones divinas intimamente conciliadas, identifica-
das en su origen comun, en la Deidad o vida intima de
Dios: ¢émo la ternisima Misericordia y la Justicia mds
inflexible proceden de un mismo y finico amor, infinita-
mente generoso y santo) cémo la misma cualidad emi-
nente del amor identifica en si atributos al parecer tan
opuestos; como se unen la Misericordia y la Justicia en
tadas las obras divinas. Estamos llamados a ver cémo este
amor, aun en su libérrimo beneplacito, se confunde con la
pura sabiduria, no habiendo en €} nada que no sea sabio, y
nada en la sabiduria que no sea amor. Estamos Mamados a
ver como este amor se identifica con el Biem supremo,
siempre amado desde toda la eternidad, cémo la divina Sa-
biduria se identifica con la Verdad primera, siempre cono-
cida, y cémo todas estas perfecciones forman un todo en
la esencia misma de Aquel que es,

Nuestro. destino es contemplar la eminente simplicidad
de Dios, pureza y santidad absolutas, ver la infinita fecun-
didad de la naturaleza divina que se expande en tres Per-
sonas, gozar en la vista de la generacién eterna del Verbo,
“esplendor del Padre y figura de su substancia”, admirar
la inefable Espiracién del Espiritu Santo, término del
amor eterno comun del Padre y del Hijo, que los une
eternamente en la mis shsoluta difusién de si mismos.
“Bonum est essentialiter diffusivim suf”; el bien es esen-
cialmente difusivo de si mismo en la vida intima de Dios,
pero derrama al exterior libremente sus riquezas.

Nadie es capaz de declarar e} gozo de esta visién, ni el
amor que despertari en nosotros, amor de Dios tan fuerte,
tan absoluto, que nadie podri en adelante, no ya destruir,
pero ni siquiera aminorar; amor de respeto, de gratitud y
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de admiracidn, pero sobre todo de amistad, con la senci-
llez y santa familiaridad que le son propias. Y el amor
hard que nos gocemos principalmente de que Dios sea
Dios, infinitamente santo, justo y misericordicso, y que
adoremos los decretos de su providencia, en los cuales res-
plandece su infinita bondad, y nos sometamos plena-
mente 2 El,

Conocimiento y amor de esta naturaleza sélo son po-
sibles por la gracia, que eleva nuestras facultades y estd
para sicmpre unida como un injerto a la rajz misma de
ellas, a2 la esencia misma de nuestra alma: gracia que ya
nadie jamas nos podra arrebatar. Esta gracia consumada,
que se llama la glona, es realmente uma participacion
inamisible de la naturaleza de Dios, de su vida intima, por
cuanto ella nos hace idéneos para verle como ¢l se ve y
amarle como él se ama,

Tal es, muy imperfectamente explicada, la vida eterna,
a Ja que podemos aspirar por tener de ella el germen reci-
bido en el bautismo, la gracia santificante, semen glorie.

Y tal es el fin del gobierno de Dios: la manifestacidén
de la bondad divina, gque nos concede y nos conservari
para siempre jamas la eterna bienaventuranza. Entonces
se cumplirin aquellas palabras de San Pablo:

“Dios nos predestind para ser un dia conformes a la
imagen de su Hijo, de manera que él sea el primogénito
entre muchos bermanos ” (Rom. 8, 29); Hijo por naturale-
za, sera el primogénito entre muchos hermanos que son
hijos de Dios por adopcién. Entonces también tendrin
perfecto cumplimiento las palabras de Jesus: “;Ob Padre!
yo deseo que aquellos que ti me diste estén commigo alli
mismo donde yo estoy, para gue contemplen mi gloria,
qtie tiz me bas dado; porque i me amaste desde antes de
la creacion del mundo” (loann.17,24). Esta gloria de
Cristo es la manifestacién suprema de la bondad divina,
y es al mismo tiecmpo para él y para nosotros la bienaven-
turanza que nunca acaba, medida como Ja de Dios por
el instante Gnico de la eternidad inmutable.
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Concluyamos con San Pablo: “Por lo cual, no desma-
yemos; y asunque el hombre exterior se vaya en nos-
otros desmoronando, el mnterior se renueva de dia en dia;
porque el momento de la tribulacidn, breve y ligero, nos
produce un peso eterno de sublime ¢ incomparable gloria.”
(il Cor. 4,17).

*
L I

E! voto de abandono.

Muchas almas interiores, en circunstancias harto dolo-

rosas, hallaron la paz y hasta la alegria, aun sin haber visto

disipada la tormenta, al recibir del Sefor la inspiracion de
hacer voto de abandono en manos de la Providencia.

. Las almas que a ello se sientan movidas por Iz gracia y
estén firmemente resueltas a poner en prictica el abando-
no en manos de Dios, junto con la fidelidad cotidiana,
pueden formular y cada dia renovar en la accion de gra-
cias este voto en la forma siguiente:

“En cuantas cruces el Sefior me envia, resignarme ente-
ramente y con alegria, sin reparar en los «instrumentos».

“En los trances dificiles que llenan de angustia el alma,
no hurgar en lo pasade ni reconcentrarme en mis pensg-
mientos, evitando las vanas preocupaciones; sumergirme
en el océano de la confianza, buscando la solucién en la
gracia.

"Sea la disposicion de mi espiritu: Arrojarme en brazos
de Dios, no bien me sienta lastimado. Todo ello con ilmi-
tado amor.”

Este abandono debe ir acompaiiado de gran fidelidad
2 la gracia y a las luces obtenidas en la oracidn.

L
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Accién. Considerada como resultado, es el cambio o movi-
miento producide en un ser. Considerada en relacién
con su principio, es 1a actuacion de la potencia operativa,
gque hace que una cosa no existente llegue a existir.

Acto. Es la perfeccidon que viene a llenar la capacidad del
ser perfectible, del ser en potencia. Cuando la inteligen-
cia pasa de la ignorancia al conocimiento, se dice que ha
pasado de la potencia al acto.

Acto puro. Es el ser todo perfeccién, el ser cuya perfec-
cion no estd limitada por ninguna potencia receptiva;
en ¢l no hay potencia, antes bien todo es acto. Dios es
acto puro.

Actoar. Pasar o hacer pasar de la potencia al acto,

A fortiori. Expresiéon adverbial latina que significa con
mds Tazon.

Analogia. Semejanza de dos cosas idénticas en un aspecto
y diversas en otro.

Analégico. Cuando del conocimiento propic y directo de
un ser llegamos al de otro que no podemos conocer, se
dice que nuestro conocimiento as{ obtenido es analégico;
esto supone que e ser que nos es conocido, aun siendo
de distinta naturaleza que el desconocido, puede, sin
embargo, representarlo por ciertas relaciones de seme-
janza,

Apetito. Facultad en virtud de la cual un ser tiende hacia
el objeto considerado por él como bueno.

L]
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Aprehender. Es representarse la inteligencia lo que un ser
es, sin afirmar ni negar nada de él,

Bien. Es el objeto de las tendencias o apetitos naturales de
los seres. El bien responde a las exigencias de la natu-
raleza.

Causa. Es todo aquello de que depende positivamente la
realidad o la formacién de una cosa. Por la causa efi-
ciente empieza algo a existir; por la causa final es solici-
tada la causa eficiente; la causa formal es ¢l principio
intrinseco de la perfeccién de un ser, aquello por lo que
la cosa es lo que es; la causa wmaterial o subjetiva es el
sujeto en que es recibida la causa formal, aquello en que

. s¢ realiza una cosa; la causa ejemplar o ideal es el tipo
conforme al cual la causa eficiente inteligente produce
su efecto. :

Comprensores. As{ llamamos a los bienaventurados que
gozan de la visién beatifica de Dios,

Contingente. Lo que es, pero puede dejar de ser.

Eminente. Si una perfeccion superior contiene la inferior
analoga, se dice que la contiene por manera eminente.
Las perfecciones vegetativas del hombre estin conteni-
das por manera eminente en la vida animal de! mismo.
Estando Dios dotado de perfeccién suma, le atribuimos
por manera eminente todas las perfecciones que resplan-
decen en las criaturas.

Fin. Lo que uno se propone. Es lo que hemos llamado
casa final.,

Gracia, Don sobrenatural otorgado por Dios a la criatura
racionzl en orden a la consecucién de la vida eterna. La
gracia actual consiste en un auxilic sobrenatural y tran-
sitorio que ilumina la inteligencia y forralece la voluntad
Para realizar actos sobrenaturales; se Hama suficiente,
cuando deja expedita la facultad para el acto correspon-
diente; eficaz, cuando la voluntad accede a ella, por lo
que el efecto es realmente producido. La gracia babitual
0 santificante consiste en una cualidad sobrenatural, re-
cibida de Dios, unida al alma de una manera intima ¥y
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permanente, en virtud de la cual nos hacemos partici-
pantes de la naturaleza divina.

Infuso. Se dice que son mfusos los dones que Dios comu-
nica (infunde) al alma.

Inmediato. Sin interposicién de cosz alguna. Se aplica
sobre todo a la visidn beatifica, donde veremos a2 Dios
directamente, sin interposicion de cosa o idea alguna;
no como ahora, que le conocemos por las perfecciones
que resplandecen en las criaturas,

Inteleccién. Acto de entender.

Lumbre de gloria. Es la traduccién de Jo que en latin se
dice lumen glorie: una cualidad que perfecciona el en-
tendimiento de los bienaventurados haciéndolo apto para
ver inmediatamente a Dios.

Mowm:entn El sujeto que pasa de Ja potencia al acto se
" dice que se mmueve, El movimiento puede ser local, que
es lo que ordinariamente llamamos movimiento, consis-
tente en ¢l cambio de lugar de una manera continuada
y sucesiva, También hay movimiento en la cualidad,
que también se llama alteracidén, que consiste en cambios
de cualidades accidentales que no afectan a la substan-
cia. Hay por fin movimiento en la cantidad, por au-
mento o disminucién, como cuando una cosa pierde
cierta cantidad de materia.

Necesario, Se dice que es necesario lo que no puede dejar
de ser. Dios es un Ser necesario; sus atributos son nece-
sarios, porque no puede Dios dejar de ser bueno, sabio,
justo, etc. Dado que el hombre exista, ama necesaria-
mente el bien. El todo es mayor que la parte, es una
verdad necesaria; lo es también que es preciso obrar el
bien y evitar el mal.

Panteismo. Doctrina metafisica y cosmoldgica que no
admite mas que una substancia, de la cual los fenémenos
todos del mundo son partes, manifestaciones o represen-
taciones. Esta substancia ¥inica, Dios, comprende toda
la realidad, y por eso se da al sistema el nombre de
panteismo.
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Peticion de principio. Sofisma por el cual se supone esta-
blecido desde el principio lo que se discute.

Postble. Un ser es intrinsecamente posible, cuando sus
notas constitutivas no implican contradiccion, lo es ex-
trinsecamente, cuando su posibilidad intrinseca puede ser
realizada por la existencia de otro ser capaz de hacerlo
existir.

Positivismo. Sistema que no niega expresamente la exis-
tencia de algo real que traspase los limites de la expe-
riencia, pero que rehusa ocuparse en esa cuestion. El
positivismo limita el campo de la ciencia al conocimiento
de los fenémenos sensibles, de los hechos simultineos o
sucesivos.

Potencia. Significa esta palabra a veces lo mismo que fa-
cultad; pero con mas frecuencia se refiere a la perfec-
tibilidad o capacidad de perfeccionamiento de un ser.
En este sentido hablamos al decir que la inteligencia estl
en potencia para entender y la voluntad para amar, o que
fulano es un ingeniero o un ministro en potencia. Se
opone a acto, que es Ja perfeccidon adquirida.

Predicable. Significa atribuible.

Relativo. Que no puede existir ni concebirse sin otro ser.

Salud. Asi se llama [a salvacién eterna. Como se dice salu-
dable lo conducente a la salvacidn.

Substancia. Lo que tiene en s{ y no en otro la razén de su
realidad,

Volicién. Acto de las facultades apetitivas, especialmente
de la voluntad, en virtud del cual ¢ sujeto agente se in~
clina hacia alguna cosa.

Voluntad significada. Asi llamamos la voluntad divina
manifestada en los mandamientos, en los consejos evan-
gélicos, en las prohibiciones, en los deberes de nuestro
estado, en los sucesos queridos o permitidos por Dios.
Voluntad de beneplicito, en cambio, es el acto interno
de la voluntad divina aun no dado a conocer.
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