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"Videla jsem chram svatého Petra a nesmirny dav lidi, kteri jej bourali... Ti, kteri
borili, meli bilé, modre vroubené zastéery s kapsami, za pasem zednické [Zice a borili
jako podle predpisu a pravidla. Jinak byli mezi nimi hodnostadri ve stejnokrojich a s
hvezdami, kteri jen oznacovali zednickou [Zici mista, kde a jak trhati. K mému uZasu
byli mezi nimi i katolicti knézi...Papeze jsem videla na modlitbach a kolem ného
pokrytecke pratele, kteri casto delali pravy opak toho, co poroucel...Zatimco kostel
byl takto na jedné strané boren, byl na druhé strané zase budovan, ale s usilim velmi
malym..." Z vidéni ctthodné¢ Anny Katetiny

Emmerichové, In: J.Durych, Svaté knézstvi podle vidéni ct. A. Katefiny
Emmerichové, Olomouc 1939 Krystal, s.95.

"Jak oznamil vatikansky rozhlas, Svaty stolec dementuje jako [Zivou zpravu, Ze
papez Jan Pavel I1. udélil pozehnani clenum zednarske [ozZe... Zaroven upozoriuje, Ze
zdporné stanovisko katolické Cirkve ke svobodnému zednarstvi zustava nemenne."

Lidové demokracie, 10. fijna 1992

"Jsme presvédceni, Ze jakakoli rasova ¢i jinda nenavist je zlo. Proto nemiizeme
mlcet k antisemitismu, ktery v sobé nese nebezpeci utrpeni duchovniho, ba az
fyzického... Katolicky tydenik, 17. ledna 1993
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Uvod

Nazory na problematiku svobodného zednafstvi osciluji mezi dvéma krajnimi
polohami. Jednu z téchto extrémnich poloh charakterizuje pfistup, ktery odbyva
vSechno médvnutim ruky, popt. odkazovanim do historie. Do této krajni polohy se
vSak fadi vedle skeptikt také ti, kdo z neznalosti nebo ze zlomyslnosti oznacuji
ptislusSniky zednaiskych 1671 jako vzorné, ba ndsledovani hodné Sititele humanismu,
svobody, osvéty, sjednoceni narodti a miru ve svété. Patii sem bohuzel 1 néktefi
katolici, ktefi v neuvazlivém a bezmezném ekumenismu oteviraji naru¢ t€ém zednar,
kteti tvrdi, ze uznavaji boha. Protilehld krajnost se zase vyznacuje nazorem o
vSudypiitomné, stale vitézné postupujici a totdlni moci svobodného zednafstvi.
Predstavitelé daného ndzoru se vyznacuji ustraSenosti a skoro az chorobnou
opatrnosti. Tento ndzor sice Uzce koresponduje s vyzvou sv. Petra k bdélosti a
opatrnosti, protoze "dabel jako Fvouci lev obchdzi a hleda, koho by mohl zhltnout”,
(1 Petr 5,8), nicmén¢ zastanci tohoto nazoru se vesmés omezuji na individualni, co
nejutajenéjsi formy zkoumani této problematiky. Kazdou otevienou formu studia této
problematiky shledavaji totiZz nebezpeCnou - pravé pro odvetu ze strany
vSudypritomnych  zednard. Umirnéné stanovisko na danou problematiku
charakterizuje ditvéra v nazor, Ze pravda je nepochybné nékde uprostied.

Snad nejlépe ji aZz dodnes vyjadiuje evangelista Matous, kdyZ popisuje, ze Cirkev



3
katolicka méla uz od chvile narozeni Krista, svého bozského zakladatele, v lidském
téle, zaptisahlé neptatele, navenek se vydavajici za Kristovy obdivovatele: "Herodes
si tajné zavolal mudrce a presné se jich vyptal na dobu, kdy se ta hvezda objevila,
poslal je do Betlema a rekl: "Jdéte a diitkladné vyzvédte vsecko o tom ditéti. Az ho
najdete, oznamte mi to, abych i ja se mu prisel poklonit... Ve snu dostali pokyn, aby se
k Herodovi uz nevraceli, proto se odebrali jinou cestou do své zemé...Kdyz Herodes
poznal, ze byl od mudrcu oklaman, velmi se rozlitil a dal pobit v Betléemé i v celém
jeho okoli vSechny chlapce od dvou let dolii, podle casu, ktery si presné zjistil od
mudrcit” (Mt 2, 7-16). Herodes, tvafici se zbozné¢ oklamal dokonce i vysoce vzdélané
mudrce, takze se zachranili jenom nadptirozenym BoZim fizenim.

Realita vSak neni tak jednoduchd, aby se dala obsdhnout pouhym vyhleddnim
né¢jakého sttedniho nazoru. Blizni sociologické zkoumani totiz ukazuje, Ze svobodné
zednafstvi neni homogenni utvar, nybrz je to utvar vnitiné vrstevnaty a slozité
Clenény. Jeho socidlni a kulturni obrysy nejsou ostie vyhranény do t€ miry, ze lze
tézko stanovit, kde zac¢ina, a kde konci. Existuje fada pfechodli a mezistupiii od
dialogu s okolim vynuceného zednafi, pies néfi sympatie k nékterym socidlnim
utvarim, pochazejicim od zednai (napf. Mozartovo dilo, Goethitv Faust,
mezindrodn{ organizace Cerveného kiize, nékteré filmy reziséra Milose Formana), az
k Clenstvi v zednaiské 10zi. Toto clenstvi se milize navenek projevovat velmi
mirumilovng, bud’ v individudlnim Gsili uméleckém (viz napt. protivalecné romany
Karla Capka) aj., nebo organizované (napt. The International Humanist and Ethical
Union), az po systematicky konspirativni boj proti Cirkvi sv. (napf. pokus o
manipulaci karbonového testu Turinského rubéase v r.1988 s cilem diskreditovat toto
pdté evangelium).

Hled4-li se putsobnost d’abla v Rimé, resp. ve Vatikanu, neni to Zadna
opovazlivost ani to neni ddno néjakou libovili, nybrz je to logické: kde jinde by totiz
mohl d’abel prednostné pokouset prostfednictvim zednai, nez pravé ve mésté
Petrové? Kiest'an v Cirkvi sv. vS§ak ma jistotu, Ze ji brany pekelné nepremohou,

(Mt 16,18) protoze sam jeji bozsky zakladatel prosi, aby nase vira neprestala. (Lk
22,31)

Bylo by také nespravné hledat za kazdym netspéchem Boziho lidu na jeho pouti
déjinami vSudypiitomnou pisobnost d’dbla praveé tak, pravé tak, jako vliv zednait.
Nelze se totiz uchylovat k pojeti déjin jako vysledku spiknuti temnych sil
zednaiskych, zidovskych a jinych. Na druhé strané¢ dluzno mit existenci takového
"hnuti" ve svété na paméti. Je tfeba pocitat s jeho ptasobenim, které naopak vzdy
kalkuluje s porusitelnosti lidi v Cirkvi svaté a s jejich nachylnosti misto k sluzbé
spiSe k panovani a k zavadéni tézkopadnych organiza¢nich struktur, a které stale
znovu tvrdosijng usiluje o diskreditaci Kristovy Cirkve, o demytologizaci Pisma sv.,
o0 omezeni €1 ztiZzeni ¢innosti kirestanl ve svéte, o zatlaCovani kiestant do soukromi.
K nejrafinovangjsim d’abelskym tskokiim ptitom patii 1zivé tvrzeni, ze "dabel viibec
neexistuje'. Bez ustraSenosti je tieba bdit a modlit se (Mt 26,11, Mk 13,33), sledovat
znameni doby a podle toho jednat - pokracovat v dile Pané. (1 Kor 15,58)

Odveky nepftitel vykoupeného BoZiho lidu totiz méni zpiisoby svého plisobeni v
navaznosti na slabé ¢lanky tohoto lidu. Kromé toho se prostfednictvim zednatstvi
uplatiiuje ve svych socialnich a kulturnich projevech jinak ve sféfe teorie, (napft. v
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mysticismu, v dilech riiznych teosofil, astrologli a alchymistii, v hnuti jako New
Age, podporovanych zednati za uc€elem zatemnéni jakéhokoli poznani jejich struktur
a vlastnich "imperialnich" cilli zednati), jinak v oblasti hospodafského podnikani,
jinak v politice, ba 1 ve valce. Ale ani v téchto svych projevech v jednotlivych
oblastech spoleCenského a kulturniho Zivota neni jednostejné. Naopak se zde
projevuje vice ¢1 méné ostry boj, navenek odrazejici vnitini zapas mezi zednafi a
nesporné¢ mohutnym vlivem sionismu. Pokus evropskych zedndiskych 16zi vyuzit
leninismu - stalinismu a hitlerismu k omezeni stupiiujiciho se pronikani sionistického
Cinitele se pies rozsahly "Holocaust” minul u¢inkem. Vedl k pieneseni hlavnich
center zednatského plisobeni do USA a k posileni moci Izraele. Proto ve 20. stoleti
"Orient" uZ neni pro svobodné zednate pouze mistem setkdni, nybrz je to pro né také
geografické teritorirum s obrovskymi naleziSti nafty a zemniho plynu. Je to také
misto nasilnych atentatdi, terorismu a ozbrojenych stfetii napf. mezi teroristy
Organizace pro osvobozeni Palestiny (OOP), vySkolenymi v duchu antisionismu,
vycviéenymi a vyzbrojenymi v socialistickém Ceskoslovensku na jedné strang, a
mezi sionisticky az do krajnosti naladénymi cetnymi obyvateli Izraele, (napft.
hanobeni arabskych a kiestansko-arabskych hrobii na Golanskych vySinach), jejichz
piredkové byli nejednou vystaveni projevim antisemitismu kiestanského, ale téz
ateistického (Hitler, Stalin, atd.). (1)

Jinym rysem zednaistvi je vSemozné jejich distancovani se od zdiskreditovanych
viditelnych struktur a procest, u jejichz zrodu sice piedstavitelé zednaiskych 16Zi
stali, (napt. francouzska revoluce, fijnova revoluce v Rusku, hitlerovsky nacismus,
atd.), ale poté nad nimi pozbyli kontrolu. Tak se ukazuje, ze se zednaistvi ve svych
vnéjSich projevech miize vzajemné potirat, pfiCemz se sleduje drastické odiezavani
piebujelych vétvi ptivodniho stromu.

Ackoli se hlavni "nddor" svobodného zednatstvi po neuspésnych "experimentech”
v Evropé ptresunul do USA, kam rovnéZz emigrovalo velké mnoZzstvi evropskych
Zid?, neznamena to jeho definitivni lokalizaci. Naopak se objevuji doklady jeho
zpétného, paralyzujiciho pronikéni, ohrozujiciho celé lidstvo. (Uz pro obrovskou
zadluzenost USA, ktera nedava velké perspektivy dalSimu vyrovnanému
ekonomickému rastu americké spolecnosti.) Jeho "metastdzy” postupuji zivelné do té
miry, Ze se prosazuji sndze tam, kde ma lidska skupina slabé Clanky, ale zaroven
koordinovan¢ do té miry, Ze maji sva fidici centra i vlastni program. Objevuji se
signaly, ze loze svobodnych zedndrii usiluji o sviij podil - a to nemaly - pri
zaplnovani vakua po bolsevicich. Stredem pozornosti zednaru se stava také Rusko.
Zednadrska delegace usporadala v Moskve dokonce tiskovou konferenci, na niz
potvrdila Clenstvi mnoha Rusu v [0zich. Robert Ragache (velmistr zednarské [0ze
Grand Orient v Parizi) zde mimo jiné uvedl, Ze diky viivim a neustdlému tlaku
zednarii doslo ve Francii koncem Sedesatych let k legalizaci potratii.

Je ziejmé, Ze zdjem zednarii nemine ani nasi zemi. Nelze se nechat mdst jejich
humanistickymi frazemi. Vychozi pozice zedndrii je odlisnd od krrestanské, spociva na
voltarianskéem deismu, jenz sice Boha uznadvd, ale pouze jako jako stvoritele, jinak se
pry o svéet nestara. Popiraji BozZi zjeveni, bozZstvi a zdzraky Kristovy. Ragacheovo
vychloubani se ndtlakem na povoleni interrupci dava jasné najevo, jak diametrdlné
odlisna jsou spolecenska, kulturni, politicka a dalsi vychodiska krestanu a zednarii.



Zedndrstvi znamend nebezpeci pro kiestanstvi a nutno mu celit. (2)

Program a fidici centra svobodného zednatfstvi jsou viditelné a legalni Ci
pololegélni do t€¢ miry, do jaké odkazuji na zasady humanity, lidské svobody, na
lidskd prava, na ptirozenou touhu ¢lovéka po miru a spravedlivéjsi spolecnost (to vse
ale izolované od Boha), a dale pokud vedou k zastfeni vlastnich "imperidlnich"
tendenci zednafti a jejich organizacnich struktur. (Napf. cilevédomé a planovité Siteni
sekty "New Age", zvlasté od r.1986, a to nejen pomoci nezral¢ mladeze, ale napft. 1
pomoci filmu - viz napt. Formanovy filmy "Viasy", "Amadeus", pomoci nasové
Sitené demoralizujici kultury konzumu, ale i prostfednictvim vytvort urdzejicich
hodnoty kiestanstvi, jako tfeba povidka M. Kasardy - "(Azda) posledna vecera", hra
"JeZiSova matka" od A. Volodina, uvedend v Cs. televizi v roce 1992 v predvecer
Slavnosti Panny Marie pocaté bez poskvrny dédi¢ného htichu aj.)

Don Stefan Gobbi nas varuje pfed ndporem svobodného zednafstvi, které je
nejnebezpecnéjSim dneSnim hnutim, protoZze zotroCuje pod zdanim, Ze piindsi
Clovéku svobodu. (3) Ackoli Don Gobbi nabizi lidstvu zachvicenému timto
"zhoubnym nddorem" tu nejucinnéjsi terapii a prevenci v zasvéceni se Pann¢ Marii,
pfesto jeho vyzvy maji dosti mlhavy rdz. Ukazuje, jak po poraZzce "rudého draka"
socialismu "vystupuje z more na pomoc draku zviie podobné pardalu, cerna bestie" -
zednaistvi. Jeho "sedm hlav oznacuje ruzné zednarské loze...Zednarstvi panuje a
ovlada cely svet prostiednictvim deseti rohii. Roh byl vidy ndstrojem rozsirovani, v
biblickem sveté zpiisobem, jak nechat vice slySet sviij hlas, mocnym sdelovacim
prostiredkem. Sdelil-li Bith svuj Zakon deseti prikazanimi, zednarstvi rozsiruje vsude
moci svych deseti rohii zakon zcela odporujici Zakonu BoZimu. Zatimco Rudy drak se
snazil privést lidstvo k popirani Boha, cilem zednarstvi neni popirani Boha, ale
rouhani se Bohu. Nejvetsim rouhanim se Bohu je upirani ucty, ktera patii pouze
Bohu, a prokazovani ji tvirciim a samotnému Satanovi”. (4) Tento obrazny zpiisob
projevu sice upozorniuje na nebezpeCi, ale neposkytuje dost pevnou oporu k
zddoucimu odhalovani konkrétnich jeho projevii ve spole¢nosti a kultufe, ani k
uc¢innému omezovani jejich vlivu ani k pfedchazeni jejich Sifeni posilovanim slabych
¢lankt v socialné-kulturni struktufe vykoupené¢ho Boziho lidu. Jedna-li se o potiebné
odhalovani tohoto nepfiznivého jevu a procesu ve spoleCnosti, pak je tieba
podotknout, Ze Zadouci zde neni maximum, nybrz optimum. Uginna naprava se zde
nemiize zakladat na pfemife podrobnych informaci, nybrz na optimalnim mnozstvi
informaci. Pro potfeby u¢inné duchovné-mravni terapie zedndfstvi neni napft. tolik
dilezité¢ odhalovat nékoho jako ptislusnika té ¢i oné zednaiské 16ze, popt. stupné
jeho zasvéceni, jako spiSe objasnit charakteristiku jeho smysleni, ndzort a postoja.
Predn¢ proto, Ze se organizace a taktika pulsobeni zednait ¢i stupen jejich
zasvécenosti méni, a dale proto, Ze se timto odhalenim ztéZuje duchovni plisobeni
Cirkve; u odhaleného se posiluji neblahé zdbrany k vlastnimu, spontdnnimu,
radostnému obraceni se k Bohu; navic se postizeny uchyluje k jeSté vétsi
zakonspirovanosti. Z téchto a jinych diivodu je tieba ptistupovat k poznanym faktiim
o zednafstvi s velkou opatrnosti, a vybirat k publikaci jen ta fakta, jejichz
zvetfejnénim se nezpusobi vice Skody nez uzitku.

Celkova povaha svobodného zednatstvi, jakoz i1 jeho Sir§i socidlni a kulturni
projevy kladou na badatele zvlastni metodologické naroky. Pfedné svobodné
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zednafstvi stejné jako rizné sekty postradéd vlastni podstatnou strukturu, nybrz ma
strukturu, kterd zavisi na jiném. Vzhledem k soustavné konspirativnosti mistniho 1
svétového usili zednait, a inteligenci, odvozené od d’'abla, s niZ bezesporu rychle a
pohotové prebudovavaji vlastni pfipadné struktury ve svété podle doCasné povahy
Clovékova podléhani vlastnim slabostem, nejsou jejich viditelné struktury snadno
dostupné piimému pozorovani. Tim méné jsou pak poznatelné beéznymi
sociologickymi metodami zjiStovani a Setfeni, jako je anketa, dotaznik, interview,
atd. Jejich poznani vyZaduje pfedev§im pouzivani riaznych projekénich metod, nebot’
"strom se poznd po ovoci" (Mt 12,33), a déale zkoumani vysledkli "spontdnnich
experimentdl”, tedy zvlasté historickych studii.

Odkazy :

1) F.Lovsky - L’antisémitisme chrétien, s.231-372, Paris 1970CERF J.Franck -
Judaismus, s.160-161, Bratislava 1991 Archa.

2) R. Maly - Zednati sméfuji na vychod, In: Lidova demokracie, 11. list. 1992.

3) Don Stefan Gobbi - Marianské knézské exercicie konané ve dnech 1.-5.zafi
1991 v Olomouci, s.4, Olomouc 1991 MCM. 4) Don Stefan Gobbi - Panna Maria
knézim, s.348-349, Olomouc 1990, Vyd. Marianské knézské hnuti jako 4. ¢eské vyd.
podle 16.vyd. ital. v Milan¢.

I.Analytickyndlez

Mezi &etnymi piiznaky recidivy bujeni svobodného zednaistvi v Ceskoslovensku
v poslednim desetileti 20. stoleti vynikd samo legdlni obnoveni jeho viditelnych
struktur. Tuto udéalost umoznila obnova demokracie v nasi vlasti. Jiz v dubnu 1990
byl v Praze piijat ministerskym pfedsedou, mistoptedsedou Federalniho shroméazdéni
a prazskym starostou M.Jean-Robert Ragache, velmistr Grand Orient de France, tj.
hlavni francouzské 16ze. Dostalo se mu piivitani, jakého se dostava jen vyznamnym
oficialnim osobnostem. Cs. televize vénovala tomuto zahrani¢nimu hostu pozornost
jako malokterému navstévnikovi. Podobné jako v jinych zemich, uvolnénych ze
zavislosti na Sovétském svazu, v nichz byla jakdkoli plisobnost zednaii zakazana,
jednal také v Ceskoslovensku o legalnim obnoveni piisluinych struktur. V Praze se

cey

setkal se 24 Zzijicimi zednafi, puavodné zapojenymi do francouzské 16ze, vesmes
obrovskym ohlasem u mladsi generace - dostal hned na 1200 pftihlasek do zednaiské
16ze. Velmistr vyjadiil ndzor, ze mistni 16ze s ohledem na svou pocetnost vytvoii
nezavislou obedienci, tozn. budou mit svého velmistra, takze nebudou muset byt
fizeny piimo francouzskym. (1) M¢l pravdu, nebot’ dnem legdlniho znovuotevieni
viditelnych struktur zednatskych 16Zi se zakratko stal 17. listopad 1990.

Na rozdil od predvalecné¢ doby, kdy u nas méla znacny vliv skotska loze,
orientovana teisticky, jez uchvacovala do svych sparti nevyhranéné vétici, dnes je v
tomto sméru zastinovana némeckymi protestantskymi 16zemi. V 80. letech 20. stoleti
bylo v zapadnim Némecku v péti 16Zich celkem 381 zednard. K tomu od r.1990
pfibyvaji dali 1l6Ze na vychod od Labe. (2) Odtud piijima velkou pomoc
Ceskoslovensko, trpici nedostatkem volného finanéniho kapitalu, a je proto nuceno



se otevirat celému svétu.

Vedle téchto ptiznakli nesporné se objevujiciho svobodného zednafstvi v ceském
a slovenském prostfedi a vibec ve sttedni a vychodni Evropé se vSak ukazuji
pfiznaky nacismu a antisionismu. Hlavné v jistych ateistickych kruzich se S§ifi
domnénka, hledajici v zednaistvi pouhy prostiedek, udajné prosazovany ve svéte
Zidy, aby pod zaminkou libivého programu uchopilo moc na celém svété a vytvotilo
teokratické zidovské "impérium". Od po&atku roku 1991 vychazi v Cechach soukromy
tydenik "Politika". Krom¢ vydavani riznych pifevzatych starych antisionistickych
dél, (3) publikuje téz rizné obdobné vytvory soucasnych autorii. Redakce "Politiky"
Uzce spolupracuje se slovenskym nakladatelstvim "Agres"”, které ma podobné
vystiedni zaméfeni. (4) Jejich nazory a pusobeni vSak nejsou né&jakou zvlastni
ceskoslovenskou specialitou. VSude v Evropé se vyskytuji podobné jednostranné
zaméteni jedinci a skupiny, publikujici své nazory, jitfici protizidovské ndlady a
svadéjici veskeré aktualni udalosti ve svété na spoleCného jmenovatele, a to "Zido-
zednarské spiknuti". (5) Tyto novotvary nejsou vzajemn¢ izolovany. Naopak jsou
mezi nimi vzajemné kontakty. Jejich propojeni se vSak neomezuje na Evropu, nybrz
vede az na Blizky vychod - do Irdku a do Organizace pro osvobozeni Palestiny. (6)
Bylo by zajimavé zamyslet se nad tim, komu v post-komunistické vychodni Evropé
nejvic zélezi na tom, aby byla neutralizovana rozSifena touha po spravedlivém
potrestani znamych vinikl za vice nez 40-tiletou devastaci narodii (komunisté), a to
pomoci hleddni jinych nezndmych osob odpovédnych za ptedpokladané
"Zidozednarske spiknuti proti celemu svétu."

Tyto projevy antisionismu, antizedndistvi a nacionalismu se ovSem u nds zahy
stretaji s tvrdymi odpiirci jak pfedstaviteli zidovské obce (Zpravodaj Spolecnosti
kiestanii a Zidii, Praha 1993, &.17), tak mezi redaktory Lidovych novin; ti stavi
vydavatele "Politiky" na jednu uroven s némeckymi nacisty z II. sv. valky (L.N.,
27.11.1992) a podnécuji ufady k jejich urychlenému trestnimu stihani (L.N.,
12.11.1992, 27.11.1992, 9. 12.1992); nékteti totiz uméle konstruuji z teoretického
antisionismu "Politiky"” hrozbu praktického antisionismu (L.N., 13.11.1992) a vedou
tak §tvavou kampati, Ze tu vznika otdzka, kdo koho urazi vic: zda "Politika" Zidy a
zednate, nebo jejich odpiirci redaktory "Politiky”. Napi. zemsky rabin Karol Sidon
prohlasil ohledné tydeniku "Politika", ze "se musime zamyslet nad tim, jak umlcet
tuto nendvistnou hubu" (Viz "Zpravodaj Spolecnosti kiestanii a Zidii, s. 6), a to je
jeden z lidi, kteti tvrdi, Ze pry "se spojili do této organizace ve smyslu dialogu a
vzajemného pochopeni a porozumeni” (Tamtéz, s. 7). Ke Stvavé kampani za stihani
redaktort "Politiky” a omezeni svobody jejich projevu byl zneuzit jako domnéle
nestranny "Filozoficky ustav CSAV" v Praze. (soudné - znalecky posudek ohlednd
"antisemitismu" "Politiky"). Jestlize bylo soudné zakazdno vydavani "Politiky", jejiz
redaktofi se méli nejvice provinit tim, Ze otiskli jména nékolika desitek kulturné a
spoledensky angazovanych lidi, ktefi jsou podle jejich minéni Zidé, pak je jasny to
doklad antidemokratického mySleni a porusovani svobody projevu piimo ve
statopravnich orgdnech. Navic - s ohledem na to, co je uvedeno v ndsledujicich
fadcich - se tim dava;ji skute¢né a nebezpetné diivody vSem tém, kdo u nas mluvi o
vlade tzv. "Zidozednarstvi” a zidobolSevismu".

Je totiz zajimave, Ze tahle "Politika" tolik znepokojuje Ufady, zatimco malokdo se
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u nas pozastavuje nad tim, ze v zemi Ceské a moravské smi nadéle vefejné pisobit a
publikovat Komunisticka strana, ackoli o jejim zloCinném plsobeni v nedavné
minulosti je vice dliikazl, nez o italské Maffii; a dale: jak se zde vetfejné urazi citéni
treba kiestanli (Viz: napt. M.Kasarda: "(Azda) posledna vecera", aC také oni trpéli a
umirali vedle Zidd hitlerovych koncentracich, a je jich v nadich populaci vic neZ
polovina.
problematikou, a to je pfedné fakticky silici tlak zednaiti (7), jednak je hladina
vefejného minéni v Evropé zvinéna ptipady autentickych svédectvi toho, Ze ani
Izrael neni tak docela bez viny. Napt. byvaly agent Izraele spolu s novinafem
odhaluje svého nékdejsiho chlebodarce. (8) Ukazuje se, Ze se tajnd policie nejednou
vymyké kontrole usttedi. Bez ptikazu z Ustiedi jsou ve svété zfizovana strediska k
ochrané¢ Zida, organizuji se a cvi¢i se ozbrojené Zidovské oddily sebeobrany v
nejruznéjSich castech svéta, dokonce 1 v USA, zkratka Ze si neviditelny aparat Izraele
svévolné pocina v demokratickych statech nanejvys obstrukéné.

Druhou strankou téZze mince jsou jeSté¢ jind fakta. Pfedné fakt, Ze Izrael je
nejednou drasticky postihovan terorismem "Organizace pro osvobozeni Palestiny”,
aj. seskupeni, ptivodné¢ organizovanych a vyzbrojovanych pomoci Sovétského svazu
a jeho sateliti. Zbytky tajnych policii Sovétského svazu a jeho satelitii jsou od
viditeIného rozkladu této mocnosti roztrouSeny jako ostrivky po celém svété. Maji
ziizeny vlastni, pomérné samostatné a dlouhodobé zdroje obzivy (nafta apod.). Z
téchto zdroji osnuji boj proti Izraeli, ale také proti jinym zemim svéta. Fantazticka
jména, jez jsme dosud mohli poznat snad leda v jisté okultni literatuie (K jejim
autorim patfili: H.P.Blavatska, K.Weinfurter, R.Steiner, P.Brunton, J.B.Kerning,
Svami Vivekananda, Sar Mérodack J.Peladan, aj. Vydavali Casopisy orientalnich
nazva jako byl patizsky "Modry lotos”, apod. ), nejsou uz jen bezvyznamnym
vyplodem zrcadleni se fantazie svych autorii. Skryvéa se za nimi cosi zakefné¢ho a
agresivniho, co svym nevyzpytatelnym terorismem postihuje zejména Zidy. Tak
tteba Ali Hasan Saldma, jehoz v izraelské tajné sluzbé oznaCovali jako "Rudého
prince”, se uz v roce 1972 snazi o atentat na Goldu Meirovou, min. predsedkyni
Izraele. Neméné obavana se stala vrazedna skupina Palestinct, ktera si fikala "Cerné
zari". (arab. "Ajlul al-Aswad") ZacCatkem 70. let se staly béznymi jeji baliCkové
bomby zasilané obétem poStou a pumové a granatové piepady po celé Evropé.
Podobné& neblaze zde piisobil také "Cerny blok". Protizidovskou &innosti Palestincti
se vSak soustavné zabyvaly izraelské "Zlaté rybky" ("Senjafim”). Aniz bychom se
snazili odhalovat utajeny obsah téchto Cinnosti a organizaci, tedy si nemizeme
nevSimnout, ze jak na stran¢ izraelské, tak na strané ji nepratelské se projevuje
znacna podobnost v obsahu krycich jmen organizaci a aktivit, vesmés zakein¢ho a
nasilného zaméteni. Napadnd souvislost je snadno vysvétlitelna tim, ze vétSina
vedoucich predstavitelli Izraele (Menachem Begin, Mo6Se Daian, David Ben Gurion,
Simon Peres, Golda Meirova, Jicchak Samir, Moge Sarett, Chaim Weizmann aj.)
pochézi z podobného kulturniho okruhu (Rusko, CSR, Polsko, Ukrajina), v jakém
prodélavali Skoleni v praktickém antisionismu (9) a teroristicky vycvik Palestinci
pravé tak, jako mnozi Lybijci nebo ptislusnici "Rudych brigdd".

Koncem 20. stoleti se v Evropé a v Americe posouvd vyznam slova Orient.
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Jestlize to zde nékdy znamenalo misto setkani svobodnych zednail, zavangjici
exotikou zdmoiskych krajl, nyni zde zacina pievazovat vyznam tolik potfebné
arabské nafty kupované za zbrang, ale také obrovska zahrani¢ni zadluzenost zejména
USA. V této situaci zaznivaji v Ceskoslovensku ustragené proklamace nacionalistii o
vyprodeji narodniho majetku do ciziny, zejména Zidovskym organizacim. (10)

V této situaci miizeme opakovat znovu slova, vyjadiend Vladimirem Solovjovem
pied vice nez sto lety (1884) : "Hovori se o Zidovské otazce; ale ve skutecnosti se
cela zdlezitost redukuje na jeden fakt, ktery nevyvolava otazku zidovstvi, ale samého
krestanského sveta. Tento fakt nelze vyjadrit a vysvetlit nekolika slovy. Hlavnim
zajmem v soucasné Evropé se ukazuji byt penize; Zidé jsou mistii ve financnich
zdlezitostech, takZe jsou prirozené pany v soucasné Evropé. Po antagonismu,
trvajicim mnoho staleti, se krrestansky svet a Zidovstvi konecné sesli v jednom
spolecném zajmu. Ale také zde se mezi nimi projevil zavazny rozdil ve prospéch
Zidovstvi - rozdil, zpiisobujici, Ze penize Zidy osvobozuji, kdezto kiestany casto
spoutdvaji a ponizuji. Jde o to, Ze Zidé nachdzeji v penézich hlavni prostiedek k
povySeni Izraele. Vidyt kromé visné k penéziim maji Zidé jesté jednu osobitou
viastnost: silnou jednotu vsech ve jménu spolecné viry a spolecného zdkona. Pokud
néjaky Zid bohatne a nabyva vysoké postaveni, bohatne a povysuje se s nim cely diim
Izraele. (11) V Zidovskeé povaze Ize rozlisit tri hlavni viastnosti: pevnou viru v Zivého
Boha, ddle mimorddné silny cit své lidské a ndrodni osobnosti, a konecné
nezadrzitelné usili do krajnosti realizovat a materializovat svou viru a sve citeni.(12)

Obnova demokracie v Ceskoslovensku umoznila obnovit zde vsechny Zidovské
obce, navazat piatelské vztahy statu k Izraeli a otevtit Ceskoslovensko jako koridor
pro transfer ZidGi z Ruska do Izraele. S jejich pomoci se sndze obnovuje stabilita
narusené &s. ekonomiky a jeji vyrovnany chod. UZ dnes se v Ceskoslovensku
vytvareji naznaky budouci ekonomiky. Nese rysy hospodaistvi konzumniho
zaméieni, kde jsou vyrobci spojeni s organizaci sluzeb proti konzumentiim, touzicimi
po vy$§i urovni spotieby a sluzeb. Spotiebni spolednost v Ceskoslovensku
charakterizuje predevs§im omezeni kdysi ptevazujiciho podilu Cirkve a rodiny na
kultivaci a socializaci jedince. Tento ukol ptevzala Skola a spolecenské sdélovaci
prostiedky. Zatimco ve Skolstvi a kultufe vlddne pod zaminkou svobody
bezkoncepcnost a duchovni vakuum, ve spolecenskych sd€lovacich prostiedcich
probihda uplnd revoluce. Po prvni viné pornografie se objevila zaplava okultni a
spiritualistické literatury. Obnovené nakladatelstvi "Psyché” zasypava vefejnost
reedicemi predvale¢nych dél (Napt. K.Weinfurter, J.B.Kerning, M.Molinos, Svami
Vivekananda, P.Brunton, Helizovu.). Stuttgartské nakladatelstvi "Stiftung
Gralsbotschaft" zahlcuje Ceského Ctenate reedicemi "Poselstvi Grdlu” (1.¢eské vyd.
1932 Miinchen, Tisk Brno) a jinymi vytvory Abd-ru-shina. Jako v minulosti také
dnes se ptvodci této viny spiritismu a okultismu snazi navazat na kiestanstvi. Jejich
dila sama o sobé totiz neobstoji. Mohou se docCasné udrZet jen parazitovanim na
jiném, falSovanim a prekrucovanim Pisma sv. (13) Denik "Metropolitni telegraf”
(26.10.1992, s.16) propaguje rozenkrucidstvi jako "univerzdlni nauku o moudrosti,
cestu k Bohu a prakticky navod strukturalni promény clovéka", a ohlaSuje otevieni
"Mezindrodni skoly rozenkrucidnii” v Praze (24.10.1992, s.11).

Nové povéry zasahuji predev§im mladez, hledajici smysl Zivota. Obvykle maji tii
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charakteristické znaky : svaty mistr, zdchranny recept a zachrdanénd rodina. V
poptedi sekty stoji vzdy viiddce s neomezenou autoritou, vyzadujici bezpodminecnou
posluSnost. Svaty mistr ¢erpd svou autoritu hlavné z presvédceni svych ptiznivcei, Ze
je nositelem zdchranného receptu. Zdchranny recept je pokazdé prezentovan jako
"Jjedind" mozna cesta ke spase. Okolo svatého mistra se shromazduje zachrdanéna
rodina. (14)

Vedle téchto povér lavinovité §ifi celym svétem hnuti "New Age" (Novd doba). V
Némecku zapadné od Labe mélo toto hnuti v r. 1989 asi 500 tisic pfiznivci. Oznaeni
"Novd doba" vyplyva z okultné-spiritistického vysvétlovani astrologické predstavy,
podle niz Slunce potiebuje 25 200 rokd, aby pieslo cely zvifetnik, takze v jednom
souhvézdi setrva 2100 rokd. V soucCasnosti se udajné nachazime na prechodu od
kiestanského obdobi "Ryby" k obdobi "Vodnate". Hnuti "Novd doba" vstiebava
rizné problémy dneSka a Cini z nich nejvétsi krizi lidstva a zarovenl meznik k
novému obdobi. Ve svém programu nabizi nejen uvedeni do vSech druhti meditaci a
psychotréningu, ale i tzv. alternativni mediciny, zfizuje prodejny s ptirodnimi 1é€ivy
a zdravou vyzivou (biopotraviny, makrobiotika), zabyva se ekologii - v€etné ochrany
zvitat a rostlin, zapojuje se do boje za odzbrojeni, nabizi kurzy pro manazery a
podnikatele v hospodafstvi, stoji také za riznymi programy na pomoc hladovéjicim a
organizuje a organizuje ruzné lidumilné projekty. (15) Individudlnim
psychotréningem, meditacemi, ale i spravnou vyzivou ma clovék dosdhnout osobni
transformace. Po osobni transformaci bude nasledovat transformace celé spole¢nosti.
Pak se bude lidstvo vyznacovat vyssim spiritudlnim védomim, coz se oznacuje jako
"spiritualita Nové doby". Biih v této mySlenkové konstrukci vystupuje jako neosobni
sila a ¢lovek jako €ast bozstvi. Zlo je totozné se stavem neosviceni. Smyslem Zivota
je pak uvédomeéni si nasi bozské ptirozenosti prostfednictvim ovladani spiritistickych
praktik, jogy a psychotréningu. MySlenky "New Age" nejsou nové. SpiSe se
predstavuji jako symptomy znovu se dnes Sificiho gnosticismu, ktery je v ruchu
okultismu a spiritismu zajimavy pifedevSim tim, Ze se prezentuje jako "Tajné
pozndni". (16) Ptitazlivost hnuti "Novd doba" je vSak 1 v tom, Ze je zaméfeno na
tajemné péstovani a hyckani iluzi moderniho ¢lovéka. Toto hnuti vSak nabizi také
dobré véci: podporuje smysl pro univerzalni bratrstvi, pro pokoj a soulad, pro
sebevzdélani ¢lovéka, podporuje snahy o rozniceni jeho tvircich schopnosti a o
zlid3téni svéta, apod. Clovék podle hnuti "Novd doba" je dobry, krasny a pravdivy a
samovolné¢ sméfuje k témto hodnotdm. Vystaci si sam, bez Boha. Pravda a laska
podle toho zvitézi nad nenavisti a 1zi, coz se stane samovyvojem néjaké abstraktni
ideje, takze se konkrétni Cloveék nemusi pfiliS namdhat s hleddnim pravdy a
vyvracenim 1zi, ani s prokazovanim skutkt lasky.

Lvi podil na lavinovitém Sifeni hnuti "Novd doba" ma také nékteré umeéni,
zejména to, které Sifi pomoci spoleCenskych sdélovacich prostfedki, jako je divadlo,
film a televize. V roce 1975 natocil rezisér Milo§ Forman film "Prelet pres kukacci
hnizdo". D& se odehrava v bldzinci, kde zdravé lidstvi, které se projevuje oteviene,
podléha v boji o Zivot, kdeZto lidstvi Indiana, prosazujici se dlouho skryté, projevi se
nakonec naplno a volné. Tedy aZ po neokizalém psychotréningu a meditacich
dosahne ¢lovék osobni transformace a vysS§iho stupné védomi. Formandv film
"Vlasy", natoeny v roce 1979 v produkci Lestera Persky-ho a Michaela Butlera,
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oteviené hdji ideje hnuti "Nova doba" : uz v prvni pisni se zpiva o tom, ze "zacina
vek Vodnare", a dalsi d¢j protivaleCného filmu to potvrzuje. Kazdy, kdo se domnival,
ze "Vlasy" nebudou mit vétsi odezvu u divakil, protoze jejich viditelnou naplni bylo
zapomenuté hnuti hippies, se mylil. "Viasy"” mély tspéch nejen v Americe, ale jeste
vétsi v Evropé, (17) kam metastdzy "New Age"” teprve zalinaly pronikat. V
ndkladném velkofilmu "Amadeus", natoCeném podle divadelni hry "Salieri" od
Petera Schiffera, vyjadiil Forman zcela oteviené ideje filmového producenta
Salomona...: Bohem genidln€ nadany Mozart dava Salierimu najevo primérnost jeho
skladeb. Ten vyhlasuje svému soupeii valku a zaroven se vzbouii proti Bohu, ktery
zustava hluchy k jeho obétavé sluzbé a modlitbg, kdezto prostopasnika, jenz si to
nezaslouzi, obdarovava nadanim. Hofici kiiZ na platné je davnym symbolem
svobodnych zednai. Tedy oba - jsou manipulovani d’ablem skrze zednaistvi :
Mozart piimo - ¢lenstvim v 1671, Salieri skrze pySnou vzpouru proti Bohu. F.Murray
Abraham v roli Salieriho se tim stal filmovou hvézdou.

Na pocatku roku 1992 vysilala Cs. televize na pokracovani seridly jako "Josef
Balsamo" (podle romanu A.Dumase, jenz se inspiroval historickou postavou zednare
hrabéte Cagliostra) a "Pameéti Giacoma Casanovy". Do takto ndzorové zaméfené
divacké vetejnosti televize uvedla dne 23.2.1992 potad "Svobodni zednari". Dé&jiny
zednaistvi byly prezentovany tak, jakoby se v zednafskych 16zich odedavna
soustfed’oval vykvét narodi. Zaroven herec Martin Stépanek propagoval zednafstvi
jako néco, co nepopird existenci Boha, aniz ovS§em uvedl, Ze jde o soustavné urdzeni
Boha 1 Cirkve sv. a zboZiovani tvorstva, zejména ¢loveka, ale 1 d’abla.

Soucasné vSak plsobi v Cetnych evropskych zemich, nasi vlast nevyjimaje také
Don Gobbi. Ptipominame jej zde nikoli proto, Ze bychom jeho svédectvi kladli na
rovenl védeckého diikazu, nybrz ze dvou diavodia: pfedné jako unikatni socialni a
kulturni fenomén v ramci této kapitoly, zabyvajici se v obrysech analytickym
nalezem, tykajicim se problematiky zednafstvi; dale pro vérohodnost jeho dila a
pusobeni, kterouzto vérohodnost mu proptjcuje jeho hlubokd tcta k P.Marii, a do
znacné miry o ni svédci také jeho osobni pokora (Tato pokora se projevila napt. v
tom, ze poté, co prislusnd cirkevni autorita uznala vyznam jeho pusobeni a dila,
pricemz projevila vyhradu k nazvu jeho dila, nebot’ nadzev "Panna Maria knézim",
neshledavala vhodny, protoZze nejde o zaddné piimé zjeveni. Autor s pokorou a
pohotovosti provedl ihned zménu nazvu, aniz o to musel byt cirkevni autoritou
vyslovné zadan, takze nyni zni: "Kneézim, syniim Panny Marie". Charizmata jsou
bezpochyby bézné tkazy ve vykoupeném Bozim lidu. Nepiislusi ndm zde posuzovat,
je-li autor charizmatikem ¢i nikoli. K tomu se vyzaduje vyjadieni cirkevni autority.
Zda se vsak, zZe spiSe nez o ptfimé zjeveni, jde o fenomén "vnitini feci".)

Don Gobbi navazuje na Zjeveni sv. Jana o ohnivé rudém drakovi (Zj 12,3) a o
Selmé vystupujici z mote (Vodnai?) : "Méla deset rohit a sedm hlav, na kazdém rohu
byla celenka a na jejich hlavach rouhava jména. A ta Selma, kterou jsem videl, byla
podobna parddlovi...drak ji dal svou silu, sviij triun a velikou moc...Jeji tlama sméla
také zpupne mluvit a rouhat se, a sméla to délat ctyriadvacet mésicu. Oteviela tedy
tlamu k vysmesnym recem proti Bohu a mluvila tak proti nemu a proti jeho stanku, to
je proti tém, kdo maji v nebi svoje obydli". (Zj 13, 1-5) O jakou moc tu jde? Don
Gobbi nas presvédCuje, Ze jde o zedndtstvi: "jednd ve stinu, skryvd se, utajuje se, aby
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se mohla vmésovat v kazdé strané. Moci svych deseti rohii rozsiruje vSude zdkon
zcela odporujici zakonu Bozimu. Sedm hlav vyznacuje rizné zednarské loze.
Zednarstvi stavi proti sedmi ctnostem Sireni sedmi hlavnich neresti.” Ma-1i bestie z
Janova Zjeveni na kazdé hlavé rouhacsky napis, tedy Don Gobbi uvadi, Zze "kazda
zednarska loze ma ukol prosazovat uctivani jiného bozZstva." Dodéava pak, Ze "iikolem
zednarskych [ozZi je dnes pracovat s velkou Istivosti, aby vsude privedly lidstvo k
pohrdani svatym zdkonem BoZim, k otevirené opozici vici deseti prikazanim, k upreni
ucty, patrici jediné Bohu, a k jejimu prokazovani stdle vétsimu mnozstvi lidi, rozumu,
penéziim, moci, nesvornosti nasili, rozkosi. (18)

Svatopisec ddle hovoti o "Selmé"”, které "bylo dovoleno vést valku proti krestanium
a premoci je" (Zj 13,7) , a pak o "jiné selmé", kterd "vystupovala ze zeme. Méla nohy
jako berdnek, ale mluvila jako drak." (Zj 13, 11) O jakou mocnost jde? Jde o
svétovou vladu védy nebo techniky? Jde o n€jakou jinou svétovladu? (19) Don
Gobbi nas presvédcuje, ze Selma podobna beranku je "zednarstvi, které infiltruje do
nitra cirkve, tedy cirkevni zednarstvi. Je-li ukolem zednadrstvi strhovat lidstvo k
uctivani falesnych bozstev, cilem cirkevniho zednarstvi je naopak znicit Krista a jeho
cirkev vytvorenim nového idolu, falesného Krista a falesné cirkve." (20) "Cirkevni
zednarstvi" se projevuje jako "pokuseni chdpat vSechno rozumem - i tajemstvi”,
"zatemnovani bozského Slova prirozenymi rozumovymi vyklady", "Sireni bludii”,
"ospravedliovanim hiichu”, "falesnym ekumenismem, vedoucim k prijeti vsech
krestanskych cirkvi tvrzenim, Ze kazda z nich ma cast pravdy”, "neucta ba odpor vici
ucitelskemu uradu cirkve a papezi, osnovani spiknuti, rozepii a odporu proti papeZi,
odménovani neposlusnych, propagact kritiky", aj. (21) Aniz bychom se zde zabyvali
jakymkoli posuzovanim téchto nazord, registrujeme je zde jako jeden z mnoha
symptomti syndromu ¢ili souhrnu symptom, svéd¢icich o né¢jakém jevu a procesu ve
spolecnosti a kultufe, ktery hodnotime jako patologicky. Nicméné praveé v souhrnu s
ostatnimi symptomy nabyva uvedeny symptom na aktualnosti. Zejména ocitd-li se v
jeho tésné blizkosti souCasnd aktualizace starych, nikdy neovéfenych hypotéz
namifenych ke zfalSovani zivota Jezise Krista. Tak se objevuji rizné pseudovédeckée
publikace, napadajici vSe, co souvisi s Kristem. Napt. M.Baignet a R.Lee (22) hovoti
o "tajném komplotu katolické cirkve". Kardindl Ratzinger je tu podrobovén kritice za
udajné spiknuti s cilem zniCit tajné svitky nalezené v Qumréanu, jez pry mohly
nahlodat kiestanskou viru. Svéd¢i pry o tom, Ze Jezi§ byl zelot, ktery usiloval o
nasilné vyhnani Riman z Palestiny. Podobné i prvni kiestané pry byli zeloti.
Sv.Pavel podle této hypotézy mél byt #imsky agent a pronasledovatel zelotu, ale
cestou do jejich stiediska v Qumranu zménil nazor, ktery vSak pozdé zménil znovu a
stal se priznivcem kiestanstvi, oprosténé¢ho od zédkona. Dilkazem této domnénky jsou
pry tajné nalezy z Qumranu, které svét nezna. Autoii neuvadéji, odkud oni znaji tyto
texty. PfiznaCny je téz pokus zdiskreditovat Turinsky rubds jako neautenticky
pomoci zdanlivé exaktnich metod, jako je karbonovy test, provedeny ve trech
riznych laboratotich na svété. Dochazi k tomu v roce 1988. Koordinaci celeho
podniku byl povéfen Dr.Tite z Britského muzea, aniz kdokoli provéfil jeho
nestrannost v této zalezitosti. (23) Behem experimentu byli vylouceni z Gc¢asti vSichni
védci jinych obort, povétenec kard. Ballestrera prof.Gonella (Turin), (24) badatelé z
papezskeé Akademie véd. Nasledkem nedostatecné kontroly Dr.Tite byly karbonovym
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testim podrobeny podvrZzené vzorky textilii misto zkuSenich vzorkt, odebranych z
Turinského rubaSe. Tak se cely karbonovy test ve zplsobu, jak byl konkrétné
proveden, ukazuje byt absurdni. PfiCinénim Dr.Bulsta SJ se vSak vzapéti podatilo
odhalit celé zakulisi manipulovaného karbonového testu a dokazat, Ze Turinsky rubas
je autenticky a predstavuje vlastné pdté evangelium. (25)

Kdo ma na tomto falSovani zajem? Nepftatelé¢ Krista a jeho Cirkve, ale 1 skute¢né
védy. Kteti? Po netispéchu se neukazuji, ale poznavame je po ovoci. UZ v minulém
stoleti napsal Eliphas Lévi, Ze pry "je bezbozné a skutecné rouhavé hledat otisky
Slépeji, které on zamechal, vznaseje se do nebe", a ze "bez znalosti Talmudu a
Kabbaly nelze evangeliu porozumét..." (26)

Vedle symptoml ploSn¢ roztrouseného svobodného zednaistvi ve svéte, které
vyznacuji nanejvyse jeho ideovou spjatost, existuji jesSté¢ jiné pifiznaky. Tiebaze se
souvislost mezi jednotlivymi zednarskymi 16zemi a jejich Cleny zd4 byt ndhodna,
piece se dnes setkdvame v narodnim 1 svétovém meéfitku se strukturami, které svédci
o znacné organizovanosti piinejmenSim jejich viditelnych zatizeni. Samotny
mySslenkovy zéklad svobodného zednéfstvi, jimz je volnomySlenkatstvi, neni pouze
historicka kategorie, spjatd s evropskym osvicenstvim, ale piedstavuje fenomén, se
kterym se setkdvame 1 dnes. V této souvislosti je pfiznacna aktivita Mezindrodniho
humanistického a etického svazu (The International Humanist and Ethical Union).
Spolu se Svetovym svazem volnomyslenkari se ukazuje jako nejvyznamnéjsi
instituce, soustied’ujici se na kritiku nabozenstvi a ¢innosti Cirkve. Tento Svaz vznikl
v roce 1952 a sdruzuje celkem 34 Volnomyslenkarskych spolecnosti z vice nez
dvaceti zemi svéta. Zakratko po svém vzniku ziskal statut konzultativni organizace
pti Ekonomické a socialni rade OSN a UNESCO. Mezinarodni humanisticky kongres
(Oslo, 1986), jehoz se zucastnilo na 500 delegati riznych volnomyslenkarskych a
humanistickych sdruzeni z Evropy, Azie, Ameriky, Australie a Nového Zélandu,
probihal pod heslem "Ano pro Zivot" ("Yes to Life"). Sledoval tfi témata: pieziti
lidstva, solidarita a respektovani lidské osobnosti. Tento kongres, poradany
Mezindrodnim humanistickym a etickym svazem spolu s Humanistickou a etickou
spolecnosti Norska (Human Ethik Forbund), vytyCil program piesahujici meze
scientistické kritiky ndbozenstvi a Cirkve. Z novych momentii se tam projevila snaha
o centralizaci vSech protinabozenskych a proticirkevnich hnuti. Ukazuje se relevantni
souvislost mezi hnutim New Age a mnohymi vyznamnymi celosvétovymi
organizacemi. Pod vlivem Nové doby se tidajné (27) nachéazeji napi. OSN, UNESCO,
Svetova rada cirkvi, Rockefellerova nadace, Fordova nadace, Trilaterdlni komise,
Bilderbergerova skupina, svobodni zednari v ¢ele s Illuminanty. Vedouci osobnosti -
jako napft. Robert Miiller, zastupce gen. tajemnika OSN pro hospodafstvi a socidlni
zélezitosti - se podle nékterych autori (27) velice angazuji za dosaZeni cili Nové
doby.

Tento souhrn symptomll bujeni svobodné¢ho zednaistvi neni zdaleka uplny.
Dokonce 1 samo utajovani tohoto patologického tutvaru a bujeni tvofi dalsi z jeho
symptomll. Naopak odhalovani, pfesna lokalizace, objasfiovani jeho pfiin a
dasledk, tvoii soucast jeho teoreticke terapie.

Odkazy:
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1) A.Rolland, In: Le Monde, 10.7.1990.

2) A.Giese - Die Freimaurer, s. 85, Wien 1991 Kurz & Biindig.

3) Napt. H.Ford - Mezinarodni Zid, Wolf Meyer-Christian - Anglozidovska
aliance, Praha 1942.

4) Nakladatelstvi "Agres" v Bratislavé nabizi "Protokoly sionskych mudrcu" pod
oznacenim R.Helebrandt - Kniezatd zloby, Bratislava, april 1991; K.Halbich -
Genéza sionismu; J.Tomas - Irdk-Kuvajt neoficidlng, obhajujici postup Saddama
Husajna; M. Dolejsi - Analyza uddlosti 17. listopadu. Redakce "Politiky" tzce
spolupracuje také s Pravicovym opozicnim listem "Dnesek"; tento 14tidenik vydava
brnénska redakce (F.Ka$parek, P.Sindelaf, M.Broklova, J.Ne$porova) pod reg.
znackou R 18/91.

5) Viz napt. Le Penova Ndrodni fronta ve Francii. Je vSak charakteristické, ze
takové povésti o svétovém spiknuti zednarii ¢i Zidii se obzvlaste §ifi v porevoluénich
dobach (viz napft. obvinlovani a prondsledovani ///lumindatu po franc. revoluci).

6) J.Brabec - Vysoka politika, in: Respekt, 3.-9.2.1992.

7) R.Maly - Zednaii smétuji na vychod, In: Lidova demokracie, 11. 11. 1992

8) C.Hoy-V.Ostrovsky - Lsti a klamem, Bratislava 1991 Ikar a.s.

9) Doklady poskytuje sama donedavna pouzivana literatura : Profil palestinského
lidu, Praha 1988 NF; A.M.Lilienthal - Sionismus, Praha 1988 Orbis; H.Lebrecht -
Palestinci. Dé&jiny a pfitomnost, Praha 1984 Svob.; J.Muzikai sa kol. - palestinskd
otazka, Praha 1983 Academia.

10) M.Dolejsi, In: Tydenik Politika, 1992, ¢.55, s.2.

11) V.S.Solovjov - Zidovstvo a krestanska otdzka, s.4, Bratislava 1991 Tisk:
S.Khelemendik

12) Tamtéz, s.14.

13) J.Keden - Takzvané mladeznické sekty a okultna vina, s.159, Bratislava 1990
Luc.

14) F.W.Haack - Jugendreligionen, Miinchen 1979

15) M.B.Schlinkovd - "Novy vek" z biblického pohledu, s.7-9, Praha 1991
Nakl.Luxpress.

16) Keden - Tamtéz, s.166.

17) J.Dizdarevi¢ - Konkurs na reziséra Milose Formana, s.73,

Praha 1990 AG kult.

18) Don Stefan Gobbi - Panna Maria knézim, s.348-350, Olomouc 1990
Vyd.Marianské knézské hnuti

19) J.PorubCan SJ - Apokalypsa, .53, Trnava 1991 Dobr4 kniha.

20) Don Gobbi - Tamtéz, s.351.

21) Don Gobbi - Tamtéz, s.351-353; Don S.Gobbi - Maridnské knézské exercicie
konané ve dnech 1.-5. zafi 1991 v Olomouci, s.16-17, Olomouc 1991 MCM.

22) M.Baignet - R.Lee - Der Fall des Jesus geschlossen, 1991.

23) Dr. Tite ptistupoval k experimentu s odebranymi vzorky turinského rubase a s
jinymi kontrolnimi vzorky ptedpojaté. Jeho divérny ptitel D.Sox publikoval o
faleSnosti turinského rubase davno pred timto experimentem. (David Sox - The
Shroud Unmasked. Uncoverning the Greatest Forgery of All Time, 1981) D.Sox,
byv. gen. sekretat British Society for the Turin Shroud se také osobn¢ angazoval pti
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provadéni karbonové zkousky v laboratoti v Curychu.

24) Prof. Gonella si na své faktické vytazeni z experimentu stézoval mj. v
interview pro Cas. Spiegel (41/1988, s.259).

25) W.Bulst SJ - Betrug am Turiner Grabtuch; Der manipulierte Carbontest, 2.1 -
4.3, Frankfurt a.M. 1990.

26) Eliphas Lévi (abbé A.L.Constant) - la Science des Esprit. Révélation du
Dogme secret des Kabbalistes. Esprit occulte des Evangeles, Appréciation des
doctrines et des phénoménes spirites, Paris 1865, Cesky: E.Lévi - Véda duchq, s.
17,19, Praha 1936 Klas. herm. sv.¢.10.

27) M.B.Schlinkova - "New Age" z biblického pohledu, s. 10-11, Praha 1991.

2.Diagnoza

Svobodné zednaistvi (angl. Freemasonry, ném. Freimaurerei, fr. Franc
maconnerie) je dnes nejrozsirenéj$i vyberova, ¢astené tajnd, zCasti polotajna, dilev
vSak také oficidlni mezindrodni organizace skuteCnych nebo potencidlnich
prominentll, zavdzanych ptisnymi sliby ohledné cili, které tato organizace sleduje.
Tito cClenové plni uloZené ukoly ¢i sluzby, aniz jsou blize seznamovéni s
vydavatelem piikazu, s uc¢elem dané akce ¢i s jinymi ¢leny organizace, které neni
tteba pro splnéni daného ukolu znat. TiebaZe je zde pienos informaci a pokynil
vertikaln€ 1 horizontalné maximalné odosobnén, a ¢lenové dokonale zevné

manipulovani, dafi se organizaci udrzovat ve svych ¢lenech iluzi vzajemného
rovnopsti, volnosti a bratrstvi. (1) Je to vrstevnaty utvar, ve kterém se prolinaji rizné
proudy a sméry. Vcelku Ize v organizaci svobodného zednarstvi rozlisit ¢ast, v niz
pievazuje vybcrovost a centralizace od casti "plosné”, zjevné postradajici
centralizované usporadani, ktera ma masovy raz. Ve vybérové Casti lze rozlisit tajnou
a pololegalni slozku centralizovanou od casti legalni a oficialni (Napt. Mezindrodni
humanisticky a eticky svaz, a cetné jiné organizace vybavené prisluSnou
"humanistickou fasddou'".). Piitom ob¢ tyto Casti se v jistych oblastech piekryvaji.
Do téchto vybérovych slozek jsou pfijimani ¢lenové zejména z "plosné”, polotajné
nebo legdlni sit€ rozmanitych spolkli a hnuti nejriznéjSiho zaméteni od boje za mir,
ptes ekologii az po okultismus, spiritismus, teosofii a kabbalu. Mnohé z téchto
mySlenkovych smért jsou podporovany pravé k zatemnovani pojma ohledné
faktického zaméteni svobodného zednaistvi.

Faktické zaméteni svobodného zednaistvi je predev§im politika a podporovani
véd a umeni, dale t€z dobroCinnost. (2) V kazdém staté je ziizena "Velikd l6ze" ¢i
"Velky Orient", tidici vSechny 16ze ve staté. "Velkd loze", vedend velmistrem, je
slozena ze zéastupcii 10zi sobé podiizenych. M4 pravo ziizovat nové 16ze, schvalovat
je, dohlizet na jejich Cinnost, udrzovat spojeni s "Velkymi l6Zzemi" jinych statq.
Samotna 16zZe je svaz n€kolika svobodnych zednaiti v jednom misté, misto, ve kterém
16Ze plisobi, je "Orient”. Ve vétSim mésté byvaji dvé 1 vice 16Zi. L6Zi1 fidi mistr a dva
dozorci. Vedle nich ma kazda 16Ze jesté fecnika, sekretare, knihovnika, pokladnika a
ceremonare. VSichni tito hodnostafi spolu s mistrem tvofti sbor, ktery se radi o vSech
dalezitych vécech predmétech jednani. Velkoloze pak ma svého velmistra a podobné
1jin¢ velkohodnostare, filidlni 16Ze pak maji sve zastupce ve velkolozi. (3)

Zednaftske stanovy piesné urcuji, ¢eho je zapotiebi k tomu, aby nové ziizena 16Ze
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byla fadna 16Ze a jako takova byla také uznana ostatnimi 16zemi. Radné ustavena
16Ze musi mit od zakladajici 16Ze pisemnou smlouvu a zvlastni stanovy. (4)

Kazda 16Zze ma jméno, obycejné vzaté ze zednaiské symboliky, (5) k némuz se
pfipojuje také "Orient"”, ve kterém plsobi. Obycejné 16Ze se nazyvaji u sv. Jana (6)
nebo 16Zze modrych (nizSich) stupnti. Kazda 16Zze u sv.Jana si smi zfidit jednu
"deputacni 10zi" k provadéni nékterych specializovanych ukold. LoZe u sv. Jana se
Cleni na ucedniky, tovarySe (nejméné¢ 1 a 1/2 roku cClenstvi v 16zi) a mistry
(dlouhodobi, aktivni Clenové). K tomuto plvodnimu ¢lenéni 16Zi piibylo pozdéji
jejich €lenéni na 7 1 vice stupiili, jako napt. 33 stupiiti ve skotském ritu (7) Toto
Clenéni prispiva k oddéleni zednaii vyssiho stupné zasvéceni ve vyborech velkol6zi
od ostatnich jimi fizenych 16Zi a zednait nizSiho stupné. Velkoldze vystupuje v
poméru k ji ustavenym a podiizenym 16Zim jako materska loze vOCi filialnim [0zim.
Nejsou-li 16ze v n¢jakém staté sobé podiizeny, tvoti spolek [6zi. Provincialni [6zZe
fidi vSechny 10Ze jedné provincie, avSak sama podléha tizeni ze strany velkoloze.

Podle riizné specializace Cinnosti 1671 1ze rozlisit 16Ze:

- pracovni (v nich se jednd o vnitinich zalezitostech 16Ze nebo o kontaktech s
jinymi 16Zemi),

- prijimact a jmenovaci (v nich se pfijimd novy ¢len nebo probihd néci prestup z
niz§iho do vyssiho stupng),

- slavnostni (zde se odbyvaji udalosti spojené se slavenim vyro¢i zaloZeni
matefské nebo vlastni 16ze, v nékterych 16zich také se slavenim dne svatku sv. Jana
Kititele, jehoz si zednafi prisvojuji za patrona svobodného zednaistvi),

- smutecni (na pamatku zemielych ¢lent 16ze),

- sesterské (shromdzdéni vice 16zi pti mimotadnych ptilezitostech),

- adoptivni a esperiancerni (v téch franc. lozich, do kterych mély pftistup také
zeny), aj.

Clenové 162¢ jsou bud pravoplatni, a na zakladé toho maji hlasovaci prav, nebo
sluzebni bez hlasovaciho prava. K podminkam piijeti do zedndiské loze patii
zletilost, mravni beztthonnost. K vyhleddvanym vlastnostem novych ¢lent 16Ze patii
vysoké vzdélani, zejména stavebniho sméru, ale tézZ humanitniho zaméteni, umélecké
nadani a tvofivost.

Novi ¢lenové jsou pfijimani hlasovanim, coz se déje pii zachovavani jistych
obfadd v pfijimaci 16zi. Novy ¢len obdrzi po pfijeti doklad o svém Clenstvi. Tento
doklad ho opraviiuje k navstévovani jinych 16zi. Pfestoupeni z jedné 16ze do druhé se
déje dfiliaci v ptipade, ze jde vstupni 16Ze je uzndna vystupni 16zi. Neni-li vSak
vstupni 16ze uzndvana 16zi vystupni, nazyva se tento proces rektifikaci. Pfechod z
prvniho stupné¢ do druhého a odtud do tfetiho popt. i do vysSich stupnd, se déje ve
Jjmenovacich l0zZich, a to za zvlaStnich obtadu.

Pti svém piijeti do 16Ze je kazdy svobodny zednat zavdzan slibem mlcenlivosti
oproti vetejnosti o cemkoli, co se tyka vnittniho déni a ukold 16ze. Dokonce 1 po jeho
smrti, nesmi byt jeho vzpominky ¢1 paméti, dotykajici se ¢innosti v 16Z1 publikovany
diive nez po 25 létech. Kazdy zednat ma zavazek predné vzdélavat se a usilovat o
mravni sebezdokonaleni, dale opatfovat prostredky k vydrZzovani 16Ze, a kone¢né
podle svych dispozic plnit zvlastni ukoly k prosazeni vlivu 16Ze ve spolecnosti a
kulture.
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Zcela zvlastnim zplisobem jsou upraveny vztahy 16Ze k svym ¢leniim, pokud jde
o tvurci osobnosti. Tito zedndfi jsou sice osvobozeni od plnéni zvlastnich ukoll 16zZe,
ba jsou 1 uvolnéni z pravidelné UCasti na jednanich 16Ze, nicméné¢ maji ramcové
vymezeni namétu a ideového zaméteni, sledujici propagaci zednaiskych ideji (8) a
omezovani vlivu Cirkve ve spolecnosti a kultute. (9) Ti pfispivaji také k rozvijeni
mytu o souvislostech mezi dneSnim svobodnym zednaistvim a stfedovékymi
zednickymi cechy, (10) ale také k rozvoji symboliky zednaistvi. Cetné symboly,
vyjadiujici zdsady a uceni svobodnych zednaii jsou vzaty ze zednictvi a stavitelstvi,
aby se naznacilo, ze se zednafstvi zabyva duchovni stavbou. (11)

Zednatské mysleni vychazi z paralelismu, tj, z ptedstavy, Zze podobnost ovliviiuje
a vysvétlyje jevy vzijemné viibec nesouvisejici. Proto jsou dé&jiny stavebniho uméni
pro zednafe identické s déjinami sdruZzeni a d&jiny architektury jsou jim d¢jinami
lidské kultury. (12) To se projevilo 1 v zednaiské symbolice (kladivo, kruzitko,
thelnik, olovnice, geometrické tvary, sloup Salamounova chramu, zdivo, akantovy
list - plasticky ozdobny prvek, uZivany pfedev§im na kalichu sloupové hlavice
korintského fadu, atd.).

Vzhledem k tomu, Ze ndizorovym pojitkem svobodného zednafstvi je spiiznénost
s idejemi osvicenstvi a piesvédCeni o nutném samovolném pokroku, rozumu a
dokonalosti lidi, ¢ehoz Ize dosahnout osvétou, kulturou a vychovou, (13) povazuje se
shromézdéni 16ze za "vyzarujici svétlo”. (To mé plivod v gnosticismu.) (14) Z toho
divodu, jakoZ 1 z okolnosti, Ze Slunce vychazi na vychod¢, oznaCuje se misto setkani
16Ze jako Orient. Pokud mistr trvd na zachovavani jisté tradice, pak se Clenové 16ze
dostavuji ve zvlaStnim odévu, s kloboukem na hlaveé, v bilych rukavickach, s
odznakem 16ze, s kozenym opaskem resp. zastérou atd. (15) V gnosticismu a
novopythagoreismu ma zaklad také mystika Cisel, uznavand zednaii. Odtud plyne
symbolické zdlurazinovani ¢isla "3", nebo trojahelniku, nékdy vyznaceného jen tiemi
teCkami za podpisem. Odsud je odvozen také symbol pyramidy s vyraznym zdivem,
na jejimz vrcholku je oko, (Viz jednodolarovou bankovku USA) majici symbolizovat
pfitomnost Lucifera (z lat. svétlonos). Lucifera téz Casto symbolizuje oktidlena
postava s pochodni v ruce. (Viz napi. zadni stranu franc. desetifrankové mince z
r.1989). V mnoha 16zich se objevuje symbol planouci hvézdy, (n¢kdy péticipé, nékdy
Sesticipé) majici vyjadiovat moudrost, ktera Gidajné ovlada 16ze. (16) Casto se téz
objevuje symbolicky kruh s bodem uprostied: symbol shromazdéni zednait kolem
mistra a zdroven Slunce v kosmu. (17) Symbolem protikfestanského a
proticirkevniho zaméteni svobodnych zednaii neni jen oktidlena postava SvétlonoSe
(Lucifera), nybrz také planouci, Cerveny kiiz. (18) Zednaiské zasvécovaci obfady a
jejich symbolika maji byt zndzornénin vnitini, duchovni cesty Clovéka, aby se
piiblizil k prapiivodni vécné Sile, kterou zednati oznacuji za Velkého Stavitele. (19)
Zednaiska symbolika je metodikou zednaiské vychovy. Symbol viditeln€ sjednocuje
zednafe vSech zemi svéta. Je prostiedkem, kterym bratr poznava bratra, a proto
nemuze byt tento symbol pres vSechnu schematizaci docela odstranén. (20) Pomoci
téchto symbolll se ma pfislusSnik zednaiské 16ze vzdélavat ve smyslu zednaiske
filozofie.

Zakladem zednaiské filozofie a celého jejich u€eni je teze o absolutni svobodé
svédomi ¢lovéka a naprosté autonomii jeho rozumu. (21) Pouze v tomto vychozim
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pfedpokladu existuje ve svobodném zednafstvi jednota. Zdsada naprosté svobody
smySleni zpisobuje u konkrétnich jednotlivell a 16zi velkou rozmanitost bludi. Z
negativniho hlediska lze zednatskou filozofii definovat jako svobodomyslnou nauku,
které zavrhuje veskeré nadptirozené hodnoty a ptredpoklada, Ze pravé touto negaci
objevila v samotném lidském rozumu pravidlo zivota. To ovS§em znamena odstranéni
nadptirozené¢ho nabozenstvi, nadptirozené viry, tedy naturalismus, plny odporu ke
vSemu BoZimu, (22) a ucty ke vS§emu, co Bohu odporuje (d’adbel). Tiebaze se v ramci
nékterych zednaiskych smértt objevuji sklony uznavat hodnoty ndboZenstvi,
nevybocuji z mezi deismu, ktery interpretuje boha v idealistickém smyslu, kde
Kristus je podobnym ztélesnénim ideje jako Buddha ¢i Mohamed. Ptes teoretickou
nesourodost prevazuje vSude povéra o "skryté vnitrni sile”, kterd magicky obepind
sameém, v Zivotnim prostiedi a mezi lidmi na celém svéte. (23)

Pokud jde diskutovanou u¢ast Zidd na svobodném zednafstvi,

(24) je nesporné, ze navzdory pivodni uzavienosti zejména francouzskych 16zi
vidi ptilivu kandidati ze strany Zidd, tito zde posléze prosazuji svij vliv - diky
dostatku finanénich prostfedkl a intelektudlnim schopnostem. Stile vétSi pronikani
Kabbaly (25) ptipravilo cestu zidovskému vlivu v 16zich. Myslenka satana je tu
rozhodné Zidovského pivodu. (26) Jestlize zednaiska 16ze Illumindtu byla zalozena
jako tajna spole¢nost s cilem shromazd’ovat nadané mladé¢ lidi a usilovat o
sebevzdélani, teprve pozdé€ji k tomu piistoupily zdymy politické. (27) Soucasné s
touto zménou orientace 1ze konstatovat pronikdni piedstavitell trustu Rothschildti do
Cela pafizské zednaiské 16ze. (28) Finan¢nimu magnatovi Filipovi Rothschildovi je
piisuzovan (29) koncept fizeni svobodného zednaistvi ve svété, projednavany na
zasedani "Velké rady druidu" ¢ili "Rady 13" v roce 1972 v San Antonio. (USA,
Texas) Podle tohoto planu stoji nejvyse v fizeni svétovych udalosti Lucifer. Pod nim
udajné (29) stoji postupné :

- Rothschildova finan¢ni skupina,

- Rada 13 velkych druidd,

- Rada 33 hodnostné¢ nejvysSich svobodnych zednafti svéta v politice,
hospodafstvi a cirkvi,

- Rada 300 nejbohatSich a nejmocnéjSich muzl svéta, napt. clenové Bilder-Club,
Rockefeller, Morgan, atd.

- B'nal B'rith, sdruzujici druidy, rozenkrucidny aj., kteti usiluji o spojeni stati,
cirkvi a naboZenstvi svéta,

- Grand Orient,

Pod témito Illumindty stoji postupné :

- svobodni zednati skotského ritu 1.- 33. stupné,

- svobodni zednafi yorského ritu,

- Lions, YMCA a Rotary Club, ktery sdruzuje svobodomysIné¢ podnikatele,

- Zednare Modré 16ze,

- Zednate bez zastcry,

- Nejrtiznéj$i organizace humanitniho zaméfeni jako Cerveny kiiz, OSN,
UNESCO, atd.

Takovy plan , vypracovany a piijaty n€kterymi lidmi, tieba i fina¢né solventnimi,
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pusobi bezesporu velkolep€, nicméné zlstava prazdnou teorii. D&jiny lidstva nikdy
nebyly a nemohou byt vysledkem spiknuti nékolika bohatych ¢i mocnych lidi, nybrz
jsou vzdy vysledkem svobodné lidské innosti a Bozi milosti. Souvislost mezi Zidy a
zednafi je nepochybné tésna, totiz pon€kud vic nez ndhodnd. To je do zna¢né miry
ureno jejich narodnim pocitem ménécennosti, (plynoucim z védomi dédictvi
domnélé ¢i nespravné ptisuzované spole¢né viny), ktery kompenzuji zvySenou
podnikavosti ve spole¢nosti a kultufe, avSak ktery mohou plné¢ vykompenzovat
jedingé zaclenénim do téla Kristova ve kitu svatém a ristem ve svatostech Kristovy
Cirkve. Souvislost mezi Zidy a zednafi je t&sna, ale neodiivodnéna je zde jakakoli
generalizace, tozn. Ze nelze zodpovédné hovofit o néjakém globalné zaloZeném
zidovském spiknuti faktického celosvétového dosahu. Svobodné zedndistvi ovSem
nelze podcenovat. Ve svych disledcich vede bud’ k satanismus, resp. k soustavnému
negativismu, nebo ke zbozstovani ¢lovéka. To mlze vyustit az k pokustim o realizaci
nad¢lovéka v podobé nietscheovské plavovlasé bestie. Ukazuje se ptitom, Ze nékteré
utvary svobodného zednarstvi (docasné predstirajici humanistické zaméfeni, ovSem
bez Boha) mohou byt pro organismus lidské skupiny maligni (zhoubné), nebot
ohrozuji jeho zivot, kdezto jiné (zamétené deisticky) benigni, nebot’ narusuji zdravy a
vyrovnany rust lidstva. Bez v€asného rozpoznani a zahajeni prislusné terapie, vedou
lidstvo v prvém ptipadé do zdhuby, v druhém ohrozuji jeho vyrovnané fungovani a
harmonicky rast.Obéma formam je tieba pfedchazet ucinnou prevenci.
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3.Patogeneze

Odvozuje-li svobodné zednaftstvi svlij vznik ze stavitelskych cecha, které byly pii
kazd¢é stiedoveéké katedrale, pak jde o =zednafsky mytus ¢i  dodatecnou
pseudoracionalizaci. V duchovni podstaté totiz svobodné zednaistvi nesouvisi s
témito stavitelskymi cechy, tiebaze si piipadné osvojuje nékteré jejich legendy a
symboly. SpiSe Ize hovotit o deformaci sttedovekych cecht ¢i o jejich zvrhlém,
patologicky Uchylném bujeni. Je to ziejmé z podstatné odliSnosti jejich stanov. Jsou
zndmy stanovy starych zednickych a stavitelskych cechil, které zdlraziuji hned na
pocatku povinnosti via€¢i Bohu a Cirkvi: "Tvou povinnosti jako zednika je, abys byl
verny Bohu a Cirkvi svaté, a aby ses vyvaroval bludii.”" Stanovy zednait (z r. 1723)
zavazuji pouze k posluSnosti vii€i mravnimu zédkonu bez nejmensi zminky o Bohu a
Cirkvi, a pokud se tykaji naboZenstvi, tedy hovoii o né€em, co je spoleCn¢ vSem
svobodomyslnym lidem. Tak jsou Zivotni ndzory a moralka zednail zaloZeny vzdy
vyhradné na pfirozenych hodnotich, a v nesmifitelné opozici k hodnotdm
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nadpfirozenym. Jde tu o deformaci nabozenskych pojmi kiest'anskych na pojymy
Cistého humanitafstvi.

Na konci 17. stol. byli v Anglii pfijimani do skute¢nych stavebnich huti také ti,
kdo neméli s vlastnim stavebnim femeslem mnoho spole¢ného: méstané, Slechticti
patroni, knézi. Jejich pocet ponenahlu vzristal a sdruzeni zednikd, kamennikl a
stavitell nabyvalo symbolick€ého razu. Zndmy je prvni mistr londynské 16Ze Elias
Ashmole (1617-92), ktery zaloZil spolek s cilem stavét chram Salamouniv, tj. ideal
chrdm moudrosti a védéni. Neslo to o stavbu chramil, nybrZ o uplatiovani vlivu na
budovani lidské spole¢nosti ve smyslu humanitatskych nazort.

V té dobé se Sitfily ve Francii tajné spolky rozenkrucianii. K jejich vzniku ptispél
svymi romdny Jan Valentin Andred z Adelsbergu. Hrdina jeho romant (1) Kristian
Rose-Croix objevil tajemstvi §tésti lidstva a zalozil krouzek ¢i 10zi, ktera si kladla za
cil dobro¢innost, podporovani pravé moralky a pravého ndboZenstvi na celém svéte.
Neékteti pojali tuto romanovou fikci za skutecnost a zalozili prvni tajné krouzky
neboli loze rizového kifize. (2)

Vysledkem vzdjemného ovlivilovani se téchto hnuti v Anglii a na kontinentu bylo
spojeni Ctyf stavebnich a zednickych huti, které se podilely na piestavbé katedraly
sv.Pavla, a tajné zalozeni jedini Velké anglické lozZe (3) Stalo se to 24.6. 1717. O Sest
let pozdéji piijala 16Ze vlastni konstituci, kterou na piikaz velmistra 16Ze zpracoval
James Anderson. Tim byl potvrzen také smysl nového sdruzeni: "Rdd svobodnych
zednaru byl ustanoven k zuSlechténi cloveka: milovanihodného clovéka, vzorného
obcana a dobrého poddaného, nezlomného ve svych slibech, vérného ctitele boha
pratelstvi, spise pritele ctnosti nez odmeny..." (4)

Za vlady Jitiho 1. (1714-27) se dostalo svobodnym zednaiim veliké podpory ze
strany kralovské rodiny. Pod jejim patronatem se ve tficatych létech 18. stoleti
zednafstvi Sitfilo do vSech velkomeést na kontinentu.(5)

Zacatkem let Ctyticatych se vSak vyrazné projevil rozkol v charakteru svobodného
zednaistvi. Ideové rozdvojeni zednatského ritu a jeho smyslu nastalo uz v Britanii,
avSak pln€ se tato dvojakost projevila az na kontinentu. Svobodné zednafstvi se
ideové natrvalo rozdélilo na tzv. anglické a skotské . (6) Plivodnim podnétem k
tomuto rozkolu, které natrvalo poznamendva svobodné zednaistvi, jsou dva odliSné
navrhy na reformu 16zi, ptednesené v roce 1738. Prvni z nich prosazoval Michael
Andrew Ramsey (1680-1743), pivodem z britskych ostrovii, ptsobici vSak valnou
cast zivota na kontinentu. Pokusil se reformovat zednaiské 16ze tak, Ze se jednak
snazil odvozovat zednaistvi od stfedovékych rytifskych tadd, jednak usiloval o
faktické naroubovdni zednatskych 16zi na tyto fady a jejich disledném budovani na
principech katolické vérouky a moralky. (7) Pfitom zdiraznoval loajalitu vici stitu a
vylu€oval z €¢innosti zednatské 16Ze jakoukoli Gi€ast na politice. Loze se méla zabyvat
jen védou a uménim. Aniz bychom chtéli tomuto reformatorovi upirat uptimnost jeho
katolickych snah, dluZzno ptiznat, Ze ho k tomuto usili mohly vést take nazory
predstavitelti ranné¢ho osvicenstvi, jako byl Fénelon a Montesquieu, a kone¢né také
touha vyhnout se otevienému kontliktu s Cirkvi. Papez Klement XII. totiz pravé v
roce 1738 zakrocil bulou proti svobodnému zednafstvi, coZ na kontinentu nikterak
neovlivnilo 16Ze, které ptfijaly Ramsey-uv navrh. Naproti tomu ty 16Ze, které odmitly
jeho navrh, byly zejména na kontinentu, kde méla Cirkev vétsi vliv nez v Anglii,
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nuceny stahnout se hloubéji do podzemi. Naopak ve Skotsku se zednatské 16ze
reformovaly podle Ramsey-ova navrhu, a v opozici k anglickému zednafstvi, na néz
vliv cirkevni vliv prakticky nedoléhal.

LozZe, které neptijaly Ramsey-uv ndvrh, osvojily si druhy ndvrh, vychdzejici z dila
anglického deisty a utopického myslitele Johna Tolanda (1670-1722). Na rozdil od
obsazen¢ v dile jeho epigona, které bylo zndmo jako "Dublinskd relace”. Autor
vyzdvihl souvislost mezi femeslnou strankou cCinnosti zednikli ve stfedovékych
hutich na jedné strané¢ a a jejich symbolismem na strané druhé. Piivod této souvislosti
hledal az ve starov€kych akademiich. Ideou svobodného zednaistvi ma podle toho
byt poslusnost nikoli autorité, ale rozumu. Léze svobodnych zednait by mély
pomdhat svym ¢lenlim nalézat §té€sti ve svém rozumu a ve vytvafeni bratrskych
vztahll. V otadzce ndboZenstvi maji zaujimat stanovisko tolerance a deismu. (8)

Rozdil obou vzniklych proudt v zednéfstvi je ten, ze proud, ktery se rozsifil na
kontinentu a ve Skotsku, ideové Cerpajici od od Ramsey-ho, vyddva svobodné
zednafstvi za tad, opiraji se Udajné o kiestanstvi a stanovici si védecké tukoly
vzdélani, podporu ctnosti a hledani §tésti v Clovéku. Prvni proud piebird od
rozenkrucianii spiSe idedl kiestanského rytifstvi, druhy zase spiSe jen idedl
prirozeného vzdélavani ¢lovéka a lidstva.

Na zaklad¢ svého vztahu k rytifstvi mélo skotské zednatstvi 33 stupni zasvéceni a
mystérii. Do jeho fad vstupovala pfedevsim aristokracie. Nejednou zaznél od zednaia
skotského ritu protiosvicensky toén. Pivodni naroubovani na katolické moralku a
vérouku bylo vSak v praxi uduSeno nejriznéjSimi esoteristickymi proudy
mystickymi, hermeticko - alchymistickymi a teosofickymi.

Naproti tomu anglické resp. "symbolické" Ci "modré" zednaistvi ziistavalo
zameieno humanitaisky a a ve smyslu suchého racionalismu. Zachovavalo si strohou
prostotu v soustave tii stupiiii zasvéceni (uceii, tovarys, mistr). Yorksky ritus vSak
tuto soustavu vlivem astrologie a kabbaly roz$ifil na sedmistupiiovou (ucedmik,
tovarys, mistr, markmaster-oznaeny mistr, starmaster- hvézdny mistr, distojny
mistr, Royal Arch.) . Do jeho 10zi vstupovali pftisluSnici stiedniho stavu a nové
Slechty.

Zatimco v roce 1714 existovaly ve Velké Britanii ¢tyfi samostatné 16ze, pak do
roku 1725 vzrostl jejich pocet na 63, a roku 1733 na 126. V Severni Americe vznikla
prvni 16ze roku 1730, ve Francii v roce 1725, v Cechéch roku 1741, v Némecku roku
1733, v Italii v roce 1762, v Rusku roku 1771. (9)

Na kontinentu se zednaiské 16ze skotského a yorského ritu zahy misily s mistnimi
vlivy. Se zednafstvim se misily l6ze rozenkrucidnl, péstujici bozZskou magii a
hledajici kamen mudrcii, dale loZe azijskych bratii a loZe africkych staviteli, ale
nejvic [oze striktni observance (ptisné poslusnosti). Napt. francouzsky ritus mél
sedm stupiitl zasvéceni : u¢ednik, tovary$, Elu (zasvéceny), skotsky mistr, rytif
Vychodu, Rose Croix (Ruzovy kiizak).

V Némecku se do zednatskych 16Zi, postupujicich z Francie a Britanie, misi 7dd
Hlluminati. Zalozil jej r. 1776 Adam Weishaupt (+ 1830) v Ingolstadtu s cilem
bojovat proti "panujicimu tmdrstvi a knézZskému klamu". Vzhledem k tomu, Ze
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zakladatel tohoto fddu mél od pocatku velmi mlhavé predstavy o poslani tohoto
spolku 1 o praktickych zplisobech jeho ¢innosti, pocet jeho Clenti rostl jen zvolna. Po
dvou létech mél teprve dvacet €lenil. Teprve poté, co se dal ziskat vlivny rada Lori,
nastal rychlejsi ptili§ ze strany Slechty. VéEtSina byla vabena hlubokym tajemstvim,
jimz obestirali fad aeropagité. Byly stanoveny tii stupné tohoto rddu: novic,
minerval, osviceny minerval. Hlavni Cinnosti bylo sebevzdélani. (10) Bylo natizeno
studium jistych knih od Senecy, Epikteta ptes Ariosta a Petrarcu, Weilanda az po dila
francouzskych encyklopedisti. Ptesto 7ad Illluminatii nejevil trvaly rast, nybrz
stagnoval. Cil, ktery si Weishaupt pevné¢ uminil - ucinit svobodné zednaistvi vedle
svého 7adu docela zbyteCnym - se nezdafil. Rozhodli se tedy nechat proniknout
sveého Clena do zednaiské 10ze, odhalit tajemstvi jejich vysSich stupiill, a ty pak jesté
tajemné&jSim zptisobem uplatnit mezi Illumindty. (11) Pfitom se podatilo ziskat do fad
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ctnosti. (12) Nasledujici narust I/luminadtii vzbudil nelibost rozenkrucidnii, takze
doslo k rozbrojim. Jak [llumindti, tak rozenkrucidni totiz usilovali o posileni
vlastnich fad na ukor zednatt. Rozenkrucidni pronikli mezi Illumindty ve snaze
odhalit jejich tajemstvi. Pokud jej odhalili, tedy odhalili totéz, co skryvalo tajemstvi
rozenkrucidnské, a co se dalo odhalit pod tajemstvim zednaiskych 16Zi, a to jest
krajn¢ utajovana omezenost lidského rozumu. Zacali tedy §itit pomluvy o spiknuti
llluminatii k ovladnuti celého svéta. Nakonec Weishaupt musel slavnostné prohlasit,
ze si jeho 7dd nikdy nekladl politické cile, nybrz ma dlouhodoby cil zdokonalovat
lidstvo vychovou.

Ve Francii viak povést o spiknuti llumindtii rostla. Cim vétsi byl ve Francii
zmatek, a ¢im vice obéti pohlcovala gilotina, tim naléhavéjsi byly zpravy, ze je na
postupu mezindrodni spiknuti, aby hrizy byly pfeneseny za hranice Francie.
Obvinéni zamiftilo proti //luminatiim, ale i proti Jakobiniim, oznaCovanym za jejich
poslusné zaky. Spojeni mezi nimi se hledalo u Josefa Balsama-Cagliostra, (13) pak u
Mirabeaua, (14) ktery byl roku 1786 za tajnym posldnim v Berling, a u Ch. Bodea,
(15) ktery mél o dva roky pozdé&ji dokoncit dilo Mirabeaua. Tak mélo byt dokézéano,
ze francouzska revoluce byla vysledkem spiknuti ///uminatii. (16)

Rytitsko-aristokratickd pfeména svobodného zednaistvi vyustila v hermetickém a
alchymistickém systému striktni observance. Ten se rozsitil v 60.-80. létech 18.
stoleti predevSim v prostfedi némeckém a rakouském, v Polsku, Rusku a
Skandinavii. Ideové se opiral o domnénku, ze se svobodni zednaii odvozuji pfimo od
sttedovékého tadu templait. Loze striktni observance se orientovaly zejména na
alchymii, ale i na pfirodovédu a hospodaiské projekty. Jeji ¢lenové, odéni v plisobivé
bil¢ plasté s rudym kiizem, se v Evropé prolinali s dal§$imi mnohastupniovymi
systémy, piedevSim s "Clermontskym systémem", odkud patrné vzeSla idea
souvislosti s fadem templai, a mystickym "Lyonskym systémem", ktery nahradil
systém striktni observance po zhrouceni templaiského mytu na konventu v
Wilhelmsbadu roku 1782. (17)

Rozmach rytitskych a alchymistickych syst¢emi ve svobodném zednafstvi
zaCatkem druhé poloviny 18. stol. vychazi z jist¢ho socidlniho a kulturniho prostiedi:
ve Francii dochédzi ke "krizi Encyklopedie", osvicenské hnuti je vystaveno utoklim a
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samo se diferencuje socialn¢ 1 mySlenkoveé. V némeckém a rakouském prostiedi se
navic projevuje slabost neprivilegovanych vrstev a feudalni roztfiSténost malych
stati a feudalnich dvorcii. Svobodné zednafstvi v této situaci pozbyva piipadny
socidlni diivod k fikci vlastni prospésnosti jako nositel osvicenskych ideald. Ptipadna
socidln¢ a kulturné emancipaéni fikce (ktera je ovSem v duchovni podstaté
jednostranna a faleSna od zacatku), jiz se oddavali ncktefi svobodni zedndfi, je
vystfiddvana jinou fikci - temnd mystika, alchymie a honba za vysokymi stupni
zasvéceni. Nebyla nouze o snilky, ktefi vymysleli nové a nové zednaiské systémy.
Ptiklad "Egyptského ritu" dobrodruha Josefa Balsama - Cagliostra je v téchto
souvislostech nejznaméjsi.

Na sklonku 18. stoleti prodélava zednafstvi a jiné tajné spole¢nosti tézkou krizi.
Projevila se v riznych teoriich o spiknuti. Na jedné stran¢ osvicenci, zednaii,
Illumindti a na druhé strané¢ byvali jezuité, rozenkrucidni a pseudotemplaii - ti
vSichni varuji pfed zkézou lidstva a spolecenské moralky. PfiCiny této krize nutno
hledat v samé podstaté osvicenského mysleni. Sotvaze ztroskotala osvicenska fikce
Clovéka pokracujiciho nutné¢ stile vpied ke svému Stésti, fikce idedlniho ryze
pfirozeného rozumu odtrzeného od nadpiirozenych hodnot, vzalo za své téz socidlné
utopické mysleni, do néhoz svobodné zednaistvi v 18.stol. ochotné promitalo svou
fikci. Francouzské revoluce pak vnéjskoveé dovrsila tuto vnitini krizi.

Tato patogeneze svobodného zednaistvi 18. stoleti ukazuje, jak se mohlo stat, ze
ve druhé poloviné tohoto stoleti pusobi vedle sebe 16ze jako fiktivni centra
filozofického a védeckého, socidlniho a kulturniho Zivota osvicenské doby, kdezto na
druhé strané 16Ze s mysticko-alchymistickym zamétenim, postradajicim tuto "fasddu"
scientismu. K tém prvnim pattila 10ze Les Neuf Soeurs, ziizend v Patizi podle
Helvétiova konceptu s okdzalym demonstrovanim filozofie a védy. (18) V
habsburské monarchii méla svou obdobu v 16zi Zur wahren Eintracht (19), vedeném
Ignacem Bornem a Josefem Sonnefeldem. (20) K tém druhym patiily 16ze striktni
observance a 16ze na n€kterych aristokratickych panstvich.

V patogenezi svobodného zednaistvi v habsburské monarchii za josefinismu lze
rozliSit nékolik fazi:

1) 1781 - 1785 : rozsifeni svobodného zednafstvi jako Skoly vzorného obcana
1dealniho statu;

2) 1785 - 1790 : svobodné zednaistvi pod vlivem tajného svazu [lluminatu,
usiluje o Sifeni mysSlenek osvicenstvi;

3) 1791 - 1764 : preména zednafstvi v 16zi s okdzale demonstrovanym usilim o
védecky pokrok.(21)

Organizace zednatskych 16zi na Moravé lze spojit teprve s pocatky vlady Josefa
II. Dilezitost pro Sifeni zednatstvi tu vSak méla uz 60. léta I8. stol. Za sedmileté
valky byl pienesen tzv. Clermontsky systém (vicestupnové aristokratické zednarstvi)
z francouzského prostfedi mezi némecké a rakouske dlstojnictvo. Roku 1761 byl do
toho systému zasvécen hrabé FrantiSek Viaclav Kaunitz - Rittberg, senior
moravskych zednari.

V josefinské dobé sehrdla dilezitou roli videnska 10ze "Zur wahren Eintracht”
(19). Od r. 1781 soustfed’'ovala rakouske josefinisty, literaty a umélce. Od ni a od
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Casopisu Igniace von Borna vychdzely podnéty k =zakladani dalSich 16zi
josefinského typu v monarchii. Tak 1 v Brné¢ (v Kaunicové paldci) byla ztizena 16ze
"Zur aufgehenden Sonne im Orient” (U Slunce vychazejiciho na Vychod€) dne
13.ledna 1792. Tti ze zakladatelli 16ze byli zasvécenci nejvysSiho stupné systému
striktni observance, Sest jich ndleZzelo pod Clermontsky systém v zasvéceni skotskych
rytifll a ostatni byli zasvécenci jinych vysokych rytifskych stupnd. (22) Brzy po
ziizeni 10Ze vysttidal Kaunitze hrabé ze Salm - Reifferscheidtu. Byl gubernidlnim
radou. Je pfizna¢né, Ze 16Ze vzniklé na poc¢atku vlady Josefa II. mivaji obvykle v Cele
bud’ zemského vladce nebo aspont vlddniho radu. Tak se josefinismus prolinal
svobodnym zednatstvim.

Brnénska Salmova 16ze méla vyznamné postaveni ve sttedoevropském zednaftstvi.
Projevilo se to na zednaiském konventu ve Wilhelmsbadu roku 1872, kde se objevil
také hr. ze Salm-Reiffeschredtu a hrabé Kolowrat - Liebsteinsky. lllumindt Knigge
tam ziskal pro sviij svaz hr. Kolowrata. Na konventu ptevladl kompromis ve smyslu
podpory mysticko-spiristického systému. Novym pokusem o sjednoceni zednait se
stal "eklekticky svaz", ktery pod vlivem [lluminatu vyhlasily 16ze ve Wetzlaru a
Frankfurtu. Usilovalo se tu o navrat k plivodni jednoduchosti. Salm odmitl tento
pokus, zatimco Kolowrat jej naopak pftijal a zacal ptfipravovat roztrzku v 10zi.
Nepftijemné bylo pro Salma, Ze se Kolowratovi podafilo po odtrzeni ¢asti zednait
dosahnout uznani Ceské provincidlni 16ze a zapojit se do "eklektického svazu'.
Salmova 16ze byla dosud uznéana jen ve Vidni, kam vlastné¢ ani nespadala. Tehdy
podal Salm ve Vidni "slavnou protestaci” a prohlasil svou 16Z1 za samostatnou.
Soucasné neuznal svou piislusnost pod prazskou ani pod videiiskou provincialni 16zi.
Usiloval o vytvofeni moravské provincialni 16ze. Salmova 16Ze méla vyhranény
aristokraticko-vojensky raz. Proto v ni nalezneme spiSe konzervativni tendence
pozdniho osvicenstvi , ba dokonce tradici striktni observance, legendy o
templarskych rytitich a stopy skotského zednaistvi. Loze byla pod Salmovym
vedenim ptedevs§im "rytirskym radem"” vyznamnych a vzd€lanych osob, snazicicich
se 0 navazovani na templaiskou tradici.

Aristokraticky a vojensky raz 16ze "Zur Aufgehenden Sonne im Orient” je ziejmy
z ptehledu zachycujiciho jeji soc. strukturu v r. 1785: Socidlni vrstvy : Aristokracie
pozemkova 12,3 % Aristokracie ve vojsku 18,4

Vyssi dustojnici 36,7

Zaméstnanci u vojska 4,1

Inteligence 14,3

Manufaktura a obchod 12,2

Slouzici 2,0

Stavovsky titul : Hrab¢, markyz 30,6 %

Svobodny pédn, baron 14,4

Rytit, "von" 20,4

Bez titulu 34,6

Majetkova struktura: Pozemkova aristokracie 12,3 %

Vojsko 59,2

Ostatni 28,5 (23)

Prvni brnénské 16Ze byla zaloZena ve smyslu okazale demonstrovaného katolictvi,
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nicméné za jeji plsobnosti se v Brné projevuje naboZenskd uvolnénost (napf.
katolik Koffiller zakladd pro své zaméstnance evangelickou obec a modlitebnu) a
rist projevil deismu, ale také Sifeni manufakturniho podnikdni a obchodu.

Rozkol ve svobodném zednéfstvi v Brné byl dovrSen, kdyz zastupci Kolowratova
seskupeni pozadali na zasedani rakouské provincialni 16ze ve Vidni (1783) o ziizeni
nové brnénské 16ze s nazvem "Zu den wahren vereinigten Freunden". Zvolila si
jednoduchy, tfistuptiovy systém. Bylo to ddno mj. jejim slozenim: skladala se
vétSinou z prislusnikd neprivilegovanych vrstev. Je to patrné z nasledujiciho
piehledu jeji socialni struktury:

(r.1785) : (23)

Socialni vrstvy : Aristokracie pozemkova - %

Aristokracie ve vojsku 5

Vyssi dustojnici 25

Zamgéstnanci u vojska 10

Inteligence 20

Manufaktura a obchod -

Statni urednici 20

Duchovenstvo 20

Stavovsky titul : Hrab¢ 5 %

Svobodny pan 5

Rytit 20

Ostatni 60

Majetkova struktura: Pozemkova aristokracie - %

Vojsko 40

Ostatni 60

Po hr.Kolowratovi se stal jejim pfedstavenym hrabé Antonio Belcredi. Na rozdil
od prvni 16Ze, kterd byla brnénskym salonem, nova 16ze se méla stat centrem tajného
svazu [llumindtu. Rozkol ve svobodném zednaistvi na Moravé zvolna prertstal
lokdlni rozméry. V roce 1785 zéadal hr. Salm naprostou nezavislost 16ze "Zur
aufegehenden Sonne im Orient".

Josef II. byl vSak zneklidnén rostouci vetejnou aktivitou neprivilegovanych
vrstev, a vydal zednafsky patent. Patent sice povoloval zednafstvi, ale souCasné je
daval pod statni dozor. Podle jeho znéni byla na Moravé povolena jedina 16ze. Ob¢
brnénské 16ze mély byt slouceny. A¢ bylo zednafstvi povoleno, rozvijely se Cetné
tajné spolky. Samotny hr. Salm tajné¢ budoval v rdmci své 16ze centrum moravskych
rozenkrucidnii.

Namisto dosavadniho humanitaiského a filantropického usili zednaii, vystupuji
nyni proti sob& odliSné zaméiené tajné spolky (rozenkrucidni, Illumindti, azijsSti
bratri aj.) a jsou Castéji maskovany usilim o institucionalizaci védy, ackoli ve
skute¢nosti Slo o teosofii, temnou mystiku a alchymii apod.

Zakladem rozenkrucidnského mysSleni byla svérazna deformace kiestanstvi
panteismem. Podle n¢ho se §ifi bozsky dech ze svételn¢ho centra do celého svéta.
Vcelku se ve smyslu manicheismu zdiiraziiuje rozpor dualismus svétla a tmy: ¢lovek
zije ve dvou svétech, jeZ spolu nesouviseji : v materialnim svét¢ smysld a
neviditelném svété ideji. K pozndni obou téchto svétii vede cesta skrze cloveka.
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Vrcholem rozenkrucidnského mysleni je domnénka o existenci éterické Casti
lidského svéta. (2) Zednaiskym patentem Josefa II. byli rozenkrucidni postizeni,
protoze zakazoval ¢innosti podobnych tajnych spolkli na zamcich a Slechtickych
sidlech, nicméné knize Salm toleroval ¢innost jejich krouzku na zdmku v Réjci
neustal v ¢innosti. Neméné byli postiZzeni jim podobni "Ryti7i a bratii sv. Jana Ev. z
Asie v Evrope", zkrdcené zvani "asijsti bratri". Mezi né patfili kn. Sinzendorf a kn.
Liechtenstein. Zasluhou Liechtensteina mohla jejich 16Zze Pythagoras pulsobil v
Opavé az do 1. 1785.

Na rozdil od vétSiny dosavadnich spolkli, které byvaly zaméfeny spiSe
konzervativné, né¢kdy az protiosvicensky, tajny svaz llluminatii byl orientovan vice
humanitarsky ve smyslu u€eni Helvétia aj. osvicenct. (24)

V Rakousku mél svaz llluminatii nejvétsi ohlas Innsbrucku, sousedicim tésné s
Bavorskem, a v Brn€. Brnénské shromazdéni "minervalu” (asi 30 ¢lent) pisobilo v
ramci 16ze "Zu wahren vereinigten Freunden'. Podobn¢ jako rozenkrucidni meli téz
Illumindti sva kryci jména. K nejvyznaméjSim tu patiili Moses (Hyacint Arnold),
Minutius Rufus a Lactanius (hr. Antonio Belcredi), Terentius (Viktor S.Riecke),
Dolabella (Petr de Fort), Gaius Servilius (Michal Blazek), Julius (hr. frant.Ant.
Kolowrat-Liebstein), Attilius Claudius (Jan Kitivanek, advokat). (23) I kdyz byli
Illumindti zruSeni zednaiskym patentem Josefa II. , nadéle piisobi pod vedenim
Hyacinta Arnolda, kanovnika z Eichstéttu a zaclenéni do jeho systému. Celé obdobi
¢innosti brnénskych zednaiti v letech 1786-90 je poznamenano pisobenim svazu
Hlluminati.

Vztah mezi svobodnym zednéistvim, Illumindty a rozenkrucidny:(25)

ILLUMINATI SVOBODNI ZEDNARI ROZENKRUCIANI

1. Novic
2. Minerval
3. [lluminatus
minor 1. Ucenl
2. Tovarys
3. Mistr Mistr svételné zaie a
ztraceného slova
Mysteria 1. Junior
. [lluminatus maior 2. Theoreticus
. [lluminatus dirigens 3. Practicus
. Philosophicus
. Adeptus minor
. Adeptus maior
. Adeptus exemptus
. Magister
. Magus
Brnénsti Illumindti projevovali znacnou samostatnost. O tom svéd¢i jejich spojeni
s Eichstittem a Prahou. Vcelku lze konstatovat Cilé styky nékterych prazskych
zednafu (naptf. Rafael Ungar,Ignac Cornova) s brnénskym prosttedim, a ovSem s
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videnskym.

Svobodné zednaistvi se v Praze poprvé objevilo roku 1741. (26) Tehdy dustojnici
armad antihabsburské koalice podnitili nékteré protihabsbursky naladéné Slechtice
(hr. J. W. de la Saga Paradis) k zalozeni 16ze "U t7i korun". Sotva koali¢ni vojska
pfestala okupovat Prahu (r. 1744) octl se hr. Paradis ve vézeni a 16Ze se rozpadla.
Mezitim byla ustavena 16ze "Zu den drei gekronten Sternen" (U tii korunovanych
hvézd), zaloZend politicky nezkompromitovanymi Slechtici. V Cele byl hrabé Josef
Kiningl. Nésledovalo zaloZzeni druhé prazské 16ze "Zu den drei Sdulen" (U tii
sloupit). Prazsky mistodrzici, zedndif F.A.Rutowski, polsko-saského plvodu dal
podnét ke ziizeni litométické 16ze "Sincérité"” (Uptimnost).

Jiny cizi vliv se uplatnil v Olomouci, kde u vzniku l6ze stali wroclawsky
kanovnik, hr.Schaffgotsch a wroslawsky knéz Falkenheim. (1743) O rok pozd¢ji
vznikla 16Ze v Bratislave. (27) Ciziho ptivodu byl rovnéz zakladatel prazské 16ze "Zu
den drei Kometen" (pluk. Johann Jacob Ferraris, 1.1761). Od té doby pusobili v Praze
také rozenkrucidni, vystupujici navenek jako zednaiska 16ze. Vedl ji knéz Ignéc
Usner. V roce 1763 se v Praze ustavila 16ze "Zu den drei Evangelisten”, kterd piijala
systém striktni observance. V roce 1770 dal Ignac von Born novy impulz k dal§imu
rozbujeni prazskych 16Zi. Pocet ¢lenil obnovené 16ze "Zu den drei gekronten Sternen”
vzrostl z 19 (r.1772) na 55 (v r.1773), pfiCemz ji podléhalo na 120 zednafi
mimoprazskych. Tam byl v r.1779 pftijat Josef Dobrovsky. Loze "Zu den drei
(gekronten) Sdulen" méla 21 Clend (r.1775). (28) Po obnové litométické 16ze
"Sincérité" v roce 1772, byla prestéhovana do Klatov, kde plsobila do r. 1778. Také
prazska 16ze systému "striktni observance" prodélala reformu. (29) V bieznu 1782
byla ustavena v Praze Ceska provincidlni 16ze, jakych bylo v habsburské monarchii
celkem sedm (Horni Rakousko, Dolni Rakousko, Cechy, Mad’arsko, Sedmihradsko,
Lombardie, Hali¢), a podléhaly Rakouské zemské velkolozi (Grosse Landesloge von
Osterreich).

Po vydani zednaiského patentu Josefa II. se v Ceskych zemich a na Moravé
udrzela vedle Prahy pouze brnénska 10ze "Zu den wahren vereinigten Freunden", do
niz vstoupili zednafi opavsti, olomoucti a pierovsti. Ve vedeni této 16ze se v této
dobé vystiidali Ignac Mehoffer (1786-87), hr. Jan Bubna (1787-88), hr.Antonio
Belcredi (1788), podnikatel Heinrich F.Hopf (1889-90). LoZe byla v téchto létech
organizatorem provadéni ideji pozdniho osvicenstvi na Moravé. Ziidila Ctenaiskou
spoleCnost, kratce vydavala cCasopis Mdhrisches Magazin (1789), propagace
osvicensky zaméteného Skolstvi, podniceni zdjmu o vlastivédu, atd.

Uvnitt svobodného zednaistvi na Morave zapasily dva riizné sméry : jednak pojeti
16ze jako hermeticko-esoterického spolku, v némz kazdy c¢len pracuje na
sebevzdélani a svém Stésti, jednak snaha I//lumindtu uzit 16ze jako prostfedku k
zdokonalovani okolniho svéta. Vysledek byl hubeny, nebot” program zednaiti byl
vesmes utopicky, a kdekoli se ptiblizoval realité, snazil se stavét vSechno vyhradné
na lidském rozumu a v opozici ke kazdé autorité, zejména nadpiirozené. Loze 80. let
18. stol. byly pfedevS§im mistem osobniho setkani reformatorti a utopistli, mistem
vymény ideji a Zadanych knih, korespondenénimi centry, kde si ucastnici osvojovali
myslenkové novoty francouzskych bouflivaki pravé tak jako italskych a némeckych
basniki a literati, vyjadfujicich krasnymi symboly to, co se nedafilo vyslovit



30
reformatorim pro mlhavost jejich utopii.

V letech 1781-90 se vyrazné zménila socidlni struktura zednatskych 167i.
Nasledujici ptehled ukazuje, Ze dosSlo k posunu od reformné naladéné aristokracie k
novym vrstvam ¢tvrtého stavu.

Socidlni struktura "Freimaurerei Gesellschaft" - r. 1790

Socidlni vrstvy : Aristokracie pozemkova 6 %

Aristokracie ve vojsku 1,9

Vyssi distojnici 13,7

Zamgéstnanci u vojska 1,9

Inteligence 12

Manufaktura, obchod 4

Utednictvo statni 25

Ukednictvo vrchnostenské 21,6

Inteligence umélecka 6

Cirkev katolicka 6

Cirkev evangelicka(pastor) 6

Stavovsky titul : Hrab¢ 5,9 %

Svobodny péan 3,9

Rytit 13,7

Bez titulu 76,5

Pozemkova struktura : Pozemkova aristokracie 6 %

Vojsko 17,6

Ostatni 76,4 (30)

Za vlady Leopolda II. usiloval hrabé J. N. Mittrovsky o reformu ¢innosti brnénské
16ze podle vzoru Rudolfa Zacharia Beckera, ktery pisobil v 16zi "Compas"” v Got¢.
Slo o jeji pfeménu v instituci podporujici vlastivédu a piirodovédu a vyménu
zkuSenosti a osvicenskych ideji s jinymi 16Zemi, sebezdokonalovani ¢lenil a rozSifeni
zdokonalovani vychovou na celé lidstvo. Pfitom se upevnily vztahy brnénské 16ze k
reformované prazské 10z1 "Zur Wahrheit und Einigkeit zu drei gekronten Sdulen". Po
francouzské revoluci se pocetni stav brnénské 16ze zvetsil asi na 70 ¢lent v letech
1792-93. Jako jiné tajné spolky, tak i brnénska 16ze se méni v misto podpory politiky
nového cisafe. Reformou byl v brnénské 16zi vice utajen vliv l/luminatii utajen a
vytvarela se opatieni, budici dojem, Ze je do budoucna zabranéno jejimu ptipadnému
zvrhnuti se v jakobinsky klub. Za plsobeni osvicence hr. Mittrovského se 16ze
vybavuje ptesvédCivou 'fasddou” scientismu. Z nasledujiciho ptehledu je patrny
pokles zastoupeni Slechty.

Socidlni struktura "Freimaurerei Gesellschaft” - r. 1793 Socidlni vrstvy
Aristokracie pozemkova 4,9 %

Aristokracie ve vojsku 1,6

Vyssi distojnici 16,4

Zameéstnanci ve vojsku 1,6

Inteligence 26,2

Manufaktura 1,6

Statni afednictvo 19,7

Vrchnostenské tiednictvo 18,1
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Inteligence umélecka 3,3

Cirkev katolicka 5,0

Cirkev evangelicka 1,6

Stavovsky titul : Hrabé 5,9 %

Svobodny péan 3,9

Rytit 13,7

Bez titulu 76,5

Majetkova struktura: Pozemkova aristokracie 4,9 %

Vojsko 19,7

Ostatni 75,4 (30)

Do popiedi se 16zi dostavaji neprivilegované vrstvy, zejména inteligence (I¢kafi,
pravnici, sekretafi ve vrchnostenskych ufadech, hofmistfi, aj.) Byly to vrstvy, ze
kterych se vybirali ptiznivei Leopoldovy politiky, u nichZz pfevladalo minéni o
nutném pokraCovani politiky osvicenského absolutismu. Za vlady Frantiska II.
(1792-1806) zacalo odstraniovani osvicenci z mocenskych pozic. Zacatkem roku
1794 zednati ukoncili svou €innost v 1671 jako ohnisku Sifeni osvicenskych ideji
(vystoupil 1 hr.Mittrovsky), a ptezivali dal ve viditelnych strukturach, které diive pod
rouskou scientismu maskovaly osvicenské cile 16Zze, za nimiz se ovSem dal
vysledovat vliv /lluminatii, a které byly vzdy ¢inily 16zi nachylnou zvrhnout se v
jakobinsky klub. Tak tvofily zbytky brnénské 16ze koncem 18. stol. klima vhodné
pro rozbujeni jakobinstvi. Osvicencim zbyla jen publicistika. Prostfednictvim
casopisu "Hesperus" (vyd. od r. 1809 Kristian André, uhersky Slechtic Gregor
Berzeviczy, podilejici se na jakobinskych spiknutich) mél s jakobinstvim na Moravé
uzké spojeni téz Josef Dobrovsky. (31)

Do cela organizatorského usili se zde dostala hrabénka Canal de Malabaila. Jeji
manzel byval mistrem prazské 16ze "Wahrheit und Einigkeit zu drei gekronten
Sciulen" a Cestnym cClenem 16ze brnénské. Hrabénka byla spolutvirkyni prazské
"adoptivni" 16ze podle francouzského vzoru, kam mély pfistup manzelky
vyznamnych zednatd. Pokusila se o néco podobného v brnénském prostiedi, kam
meéla blizko ze svého letniho sidla v Dukovanech. Zahy tu nasla vice pfiznivci.
Pattila mezi n€¢ zejména Sara Dobruschka z rodiny zidovskych podnikatelti v Brng;
jeji ptibuzni byli "azijsti bratri".(32) Jejim prosttednictvim, jakoz i piisobenim
Mosheha Dobroschky alias Thomase von Schoenfelda a Ephraima Josepha
Hirschfelda pronika do pozdné osvicenskych snah vliv kabbaly a sabbatinismu. (33)

Zvrhani se rozbujelého zednaiského prostifedi do jakobinstvi (34) nese vSechny
neblahé rysy, zndimé ze socidlni a kulturni patologie : konspirativnost, anarchie,
destrukce. Jako zvlasté zhoubna pro stabilitu a vyrovnané fungovéani socidlné-
kulturni struktury lidské skupiny se ukdzala byt metastaza "karbonarstvi". (35) Za
cast Napoleonovy okupace Italie a porucnikovani Cirkvi, zalozili zalozili Illumindti
v Neapoli tajny spolek "Carboneria”. (r.1815) Spiklenci, podporovani londynskymi
zednati a Illlumindty, schazeli se v klastefe v San Carbone. (36) Jejich heslo v
symbolickém argotu znélo : "Vycisténi lesa od viki!". Témito vlky byli pro
Angli¢any Francouzi, ale pro "dobré stryce”, jak si tikali karbonafi, to byla Francie,
Rakousko a jejich pomocnici na italske pade. (37)

Na rozdil od zednafstvi anglosaského a severogermanského, v némz se aspon
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abstraktn¢ piedpoklada vira v boha, tfebaZze deformovand ve smyslu deismu,
francouzsko- ital$ti zedndfi jsou (zac.18.stol.) ateisté a programovi odpurci Cirkve
sv. a monarchie a anarchisté. Jejich cilem je ndboZensky a statni rozvrat. Libivou,
navenek humanitafsky zamétenou taktikou uméli vzdy ziskavat do svych fad nadané
a vlivné osobnosti. (38) V "Carbonerii" bylo zednaftstvi krajn€ zpolitizovano a svymi
praktickymi duasledky ohroZovalo samu stabilitu 1 fungovani socidlné¢ - kulturni
struktury dané spolecnosti. (39) Pravé tato zhoubna metastaze zednaiského "nadoru"
na socialnim "organismu" Evropy vyvoldvala cetné dalS$i odezvy, dlouhodobé
postihujici celou Evropu. (40)

Tiebaze se od pocatku 18. stol. snazili rakouské ufady omezit plsobeni
zednaiskych 16zi ve velkoméstech, pfesto se jejich vliv nedatilo docela vyloucit. Po
nasilném rozpusténi prazské 16ze "Zur Wahrheit und Einigkeit" (1818) , seskupili se
cesti zednaii kolem svého ptedniho mluvéiho, Bernarda Bolzana. Mezi nimi vynikal
Josef Dobrovsky, Mat&j Sychra (od r.1824 probost ve Zdaru) a dale Josef Purkyné
(ptijat r.1827 do 16ze "Zum Pilgrim" v Berlin¢). (41) V letech 1838-1839 vzniklo
sdruzeni, oznacované jako "Sbor stavitelu" ¢i "Slavsti bratri". Vedl je Karel Slavoj
Amerling, lékat a filozof. Amerling vypracoval podle ideji Komenského nové
slovanské nabozenstvi. Mezi jeho ¢leny byli P.J.Safaiik, F.Palacky, J.K.Tyl,
J.E.Vocel, F.L.Celakovsky, F.L.Rieger, snad i J.Jungmann aj. Pisobeni spolku v§ak
bylo vzapéti zakazano. (42) Stale se vSak objevovaly pokusy o jeho opétovné ziizeni
(napt. F.V. Fri¢). (43) 1 pies zékazy se prazsti zednaii schazeli u "Modré hvezdy”, a v
roce 1848 zde ptibyla dalsi 16ze "Pravdy a Jednoty". (44)

Bachiv rezim vSak vzapéti zatlacil tyto spolky hluboko do podzemi, takze
viditelné struktury zednatstvi mizi az do roku 1867. Tehdy spolCovaci zakon ptipustil
ziizovani zednatskych krouzka, ale nikoli vlastnich 16zi. Trpéné existujici zednarské
krouzky byly vétSinou némecké. (Napi. krouzek "Harmonie", 1870).

Zapadoevropské zednafstvi si udrzuje jisty predstih pfed stfedni Evropou. V
Anglii jsou 4 velkoloze, nejvétsi z nich londynska s 956 filidlnimi 16Zemi v Anglii,
ale 1 v Evrop¢ a Indii, dale skotskd v Edinburku se 336 filialnimi 16Zzemi, irska v
Dublinu se

700 filidlnimi 16zemi,a posléze velkoloze v Yorku. Ve Francii stoji v cele
zednaistvi "Velky Orient francouzsky" a "Nejvyssi rada”. (45)

Svobodné zednafstvi prochazi v 19. stoleti rozsahlymi zménami. Na jedné strané
stoji dravy "imperialismus", ktery zednafi svou podporou liberalni podnikavosti
rozpoutali v rliznych Castech svéta, se jim vymknul z rukou a zacal se uplatiovat
zpusobem, popirajicim jejich vychozi ideje. A tak na druhé stran¢ se znovu v opozici
vuci vladé noveé formuje zednafstvi - dilem tajné€, z&asti polotajné. Znovu se sléva z
rozmanitych ideovych proudi a smérti. Konzervativni smySleni se Casto stava
spojencem prubojného "imperialismu", ktery se v rtiznych podminkach projevuje
rizn€. Proti nému se v pevny Sik srazeji hnuti liberalné¢ - demokratickd spolu s
hnutim socialistickym. Spole¢nd "vira" v osvicenskd hesla humanity, mifici k
vSelidskému miru, a pozitivisticka ditvéra k schopnostem piirozen¢ho rozumu, tvoii
zde most, po némz ptichazi jak liberal, tak socialista, aby si podali ruku v zednaiské
16Z1. Naproti tomu na strané "imperialismu" nalézame praveé tak vypocitavé kapitany
burZoazniho kapitalismu, jako nadSené hlasatele novych narodnich hnuti, zastupce
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prezilého svéta dvorského a aristokratického, ale 1 zidovskeé bankéte, a ti vSichni se
rovnéZ mohou spole¢né setkat v néjaké 16Zi. Je to proud Sirokého zabéru, slévajici se
z ruznych zdrojli, a rovnéZ ve svych ramenech se projevuje rozlicné. Nékde totiz
hlediska "imperialistickd" uzce navazuji na absolutistickou zakladnu statni (carské
Rusko), jinde se rozviji v rdmci demokratické republiky (USA), nékde se zase
spojuje s populacionistickymi vlivy (Itdlie), jinde navazuje na faktory vojenské
(Francie),atd.

AvSak 1 v jednom staté se mlze zednafstvi stat spojnici napt. mezi socialisty a
liberaly, a naopak se zase rozlévat z téhoz vychoziho pramene - totiz z ideji
osvicenstvi - do vice ramen. Tak tfeba v rakouské monarchii se zednatstvi v posledni
ctvrti 19. stol. vyviji odlisn€ v prosttedi videnskych 16Zi s doznivajicimi zbytky
josefinismu, (46) a jinak v ¢eském a moravském prostiedi: projevuje se zde sklon
nacionalismu a politizaci ¢innosti zednaiskych krouzkii a 16zi. Tak se v 70. létech
objevilo v Praze "Bratrstvo svobodnych zednaru" a "Kruh". Mezi jeho €leny vynikali
Al.Dastich a A.Berka, Jindfich Fiigner a Miroslav Tyr$ (pozdé&jsi zakladatelé Sokola)
a Vojtéch Naprstek, jehoZ prostiednictvim bylo udrzovano spojeni s Ceskymi zednaii
z 16Ze "Palacky" (od 1873) v Chicagu. (47)

Od téchto narodné az politicky naladénych snah ¢eskych a moravskych zednaii se
zde distancuji némecti zednafi, kteti misto Ceské politizace zedndistvi tihnou ke
spiritismu. Tak se ziizend 10ze "Prager Bruderkeit" (asi 70 ¢lenil) rozpadla r. 1871 na
krouzek "Amicitia" a "Deutscher Verein" (od r.1874 zndmy jako "Harmonie"). Mezi
zednafi se objevuje stale vétsi podet Zidi, kteii maji od r.1848 otevien piistup do
vSech ¢asti mésta, dokonce se objevuji také samostatné Zidovské 16ze. (48)

Socialni struktura zednaiskych 16zi se zménila ve sméru naprosté pievahy
prumyslovych podnikateldi, obchodnikii, bankéfd, prokuristii, dale inteligence
(advokati, 1€kafi, stavitelé). (49)

Pocet zednatrskych spolkli prudce nariista a to i mimo hlavni mésta (Décin 1877,
Zatec 1883, atd.).

V poslednich desetiletich 19. stol. se vyraznéji vyhraiiuje rozdil v zaméteni. Na
jedné stran¢ vynikaji 16ze tihnouci pfedevSim k mysticismu (50), na druhé strané se
nékteré 16ze a krouzky vyrazné politizuji. Politizujici zednaii zejména v Plzni, Brné
maji uzké spojeni s l6zemi zahranicnimi (némeckymi, italskymi, francouzskymi).
(5D

Mezi témi, kdo zajistovali spojeni ¢eskych a moravskych zednaiti se zahranicnimi
16zemi vynikl zejména T.G.Masaryk (1850- 1937). K jeho odpadu od katolické
Cirkve a vyhranéni proticirkevniho postoje doSlo zejména pod vlivem manzelky
hugenotského plivodu. Jiz v r. 1904 je dolozeno jeho Clenstvi v fadu fiSsko-
némeckych Guttemplaru. (52) Zatimco u ¢eskych volnomySlenkait v Chicagu (kde
mél Masaryk prednasku v r.1908) znepokojoval Masaryka jejich podle n¢ho ptiliSny
zajem o naboZenstvi, (53) on sam kladl diiraz na narodni politiku a boj protirakousky
a proticirkevni. Pfesto ani jemu nebylo naboZenstvi docela lhostejne.

Pokud jde o Masarykovo pojeti naboZenstvi, vysSel sice z katolického kiestanstvi,
ale v pozdéjSich letech se mu Casto zateminovaly jeho ndzory o tom, co byva
zjednodusené nazyvano jako humanitni nabozenstvi lasky. (54) V knize "V boji o
nabozenstvi” (1904) se Masaryk pokusil vykladat jedno misto z evangelia (Mt 22,37-
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39) a poteé ucinil zaveér : "Jezisovo uceni nam docela nevyhovuje. Dd se sice do slov
evangelii mnoho vinterpretovat, ale je to marné pocinani: ty vyklady jsou podle
dnesnich ndbozenskych potieb, a ty potreby rozhoduji a vaucuji ndm nové a vyssi
idedly - k cemu tedy ta uméla oklika pres evangelia? " Masarykovi se nelibi, Ze
"Jezis postavil lasku k Bohu pred lasku k bliznimu, tim byla laska k bliznimu
oslabena, ponévadz ndbozZenstvi bylo mysticky hledano v iluzornim asketickem
spojeni s Bohem." (55) Evangelici se ptaji: "Je to dost? Skutecné staci jen milovat
blizniho jako sebe samého? Kdyz sledujeme vsechny dusledky této Masarykovy
redukce JeZisova velikeho prikazani lasky, musime nutné dojit k zavéru, zZe zdrojem
lasky k ¢loveku v tomto Masarykové liberalnim pojeti neni nejprve laska k Bohu, ale
laska k sobé. Jde tu o filantropii. Masaryk dusledné spojuje krestanstvi s Cirkvi a
cirkvemi, k nimz zaujimd kritické postoje. Sam byl clenem Ceskobratrské cirkve
evangelicke, avsak dlouhou dobu existovalo mezi nim a cirkvi napéti. Bylo to dano
tim, Ze jeho postoje byly povazovany za prilis liberalni a malo ortodoxni. Proto se
rozesel s nékterymi vynikajicimi Ceskymi bratry jako byl farar Jan Karafiat." (56)
J.L.Hromadka podotykd : "Masaryk byl nekompromisnéjsim a tvrdsim zastancem
reformacnich ideji nez Palacky. Proto jsme ho poklddali za svého. Ale jeho vztah k
nam po prevratu ziistal zdvorily a odméreny. Zistal jen matrikovym clenem
ceskobratrske cirkve, z néhoz nic nemame a nebudeme mit." (57)

Masaryk rozhodné odmita Zjeveni. (58) Cim je tedy Masarykovi naboZenstvi?
F.Peroutka odpovida : "Klidné si zZije u nohou boha naprosto nevyjasnéného. Prijde-
li 7e¢ na bozi podstatu, mluvi nezretelné: vecna sila’, 'pritel - kamardd’, nebo "Kdo
podle vaseho minéni stvoril kvetinu? Néco musi byt.” Masaryk mluvival soukromé i o
nabozenstvi bez boha. Z jeho ‘nabozenstvi’ plynou vsechny diisledky pozemské, avsak
Zadné metafyzické. Clovek zaméreny metafyzicky se z jeho dila nenasyti. Denis
napsal o Masarykovi, Ze je v ném spojen realismus s mysticismem, o jeho mysticismu
pak ucinil tuto poznamku: “Je mi nesnesitelny”.” (59) Podobné smyslel F.X.Salda
"Masaryk myslim veri v cloveka, pro muj soud a vkus, az uprilisnenée. Masaryk veri,
Ze ¢lovek unese bremeno svobody: Ze je schopen sobé viadnout. To je koneckoncii ten
eticky optimismus, ktery je zdkladem jeho viry v demokracii. (60) Tim se dostdvame
k Masarykovu pojeti politiky, zvlasté protirakouské a proticirkevni. Masaryk
zdvodiiuje protirakousky a proticirkevni boj z €isté humanitatskych pozic. (61) Tak
vlastn¢ aktualizuje ideovou napli zednaistvi pro 20. stoleti : "Proti stredoveke
teokracii, novad doba zahdjena reformaci, humanismem a védou, zesiluje stat a vede k
odcirkevnéni. Ukoly stdtu jsou urceny francouzskou revoluci : Svoboda - rovnost -
bratrstvi. Heslo odrakoustet znamena predevsim odluku cirkve od stdtu. (62)

Jako charakteristicky rys vynikd také v Masarykové pojeti sklon generalizovat
vlastni odboj jako néco univerzalné platného. Odtud vychazi téZ nazev jeho dila
"Svétova revoluce". Jeho pojeti politiky a demokracie je neinosné nejen z hlediska
socialni nauky Cirkve, ale neni pfijatelné ani pro evangeliky: "T.G.Masaryk
prohlasoval, Ze zaklady moderni humanity u nds byly poloZeny reformaci. Ponekud
precenil silu reformacnich tradic pro budouci formovani spolecenskych poméru u
nds.".(63)

Pokud jde o Masarykovo pojeti narodni politiky, cil Ceského naroda vyjadiuje
slovy: "Vsechen smysl nasi historie je obsazen v pochopeni humanitniho cile po
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strance mravni a rozumoveé, v pochopeni, zZe cistd lidskost nesmi byt pouze
obrozeneckym heslem, ale Ze humanita jako ndrodni cil a program musi dusledné
ridit i naSi ndrodni politiku." To vSe mulze zajistit pouze politicky smér tzv.
"realistu”. (64) Jakymi prostiedky se to realizuje? Vaclav Havel, ktery se hlasi s
Masarykovu odkazu, iika: "V dobé, kdy Cesi i Slovici byly pevnou soucdsti
Rakousko- uherské rise, zalozZil T.G.Masaryk cesky narodni program na myslence
‘drobné prace’. Zvlastni diiraz tu padal na prvek osvetovy, vychovny, vzdelavaci,
mravni, humanitni. Masaryk spatioval jediné mozné vychodisko k diistojnéjsimu
narodnimu osudu v clovéku. Vychodiskem promény postaveni naroda mu byla
promena cloveka." (65)

Celkovy stav zednaii v Rakousku zacatkem 20. stol. €inil asi 10 16Zi a 8 krouzki,
sdruzujicich asi 70 zednaii. PoCet zednaii na svéte byl odhadovan na vice nez
milion. (66)

Jednim z konkrétnich, a to velmi ptfiznacnych praktickych dopadii programu
zednaii, tykajiciho se promeny cloveka, byly "Spolky pratel zehu". Zpopeliovani
mrtvol v nové dob¢ se datuje od r. 1876 (Milan). Pak bylo zavedeno v Némecku
(Gotha, 1878), v Anglii (Waking, 1879), ve Svycarsku (1887), ve Svédsku (1889) aj.
V cCeskych zemich a na Moravé (Praha, Pardubice, Olomouc aj.) byly jesté¢ za
Rakouska Uherska zalozeny spolky, zajiStujici svym ¢lentim pohieb zpopelnénim.
Vydavali véstnik "Krematorium" (od 1.1909, red. Fr.Taufer). (67)

Duch pruského zednaistvi se prakticky nazorné projevil v 1. svétové valce. Uz
pied ni (r.1912) vyzvala Velka lozZe francouzskda k mirovému usili. Na jafe 1914
opakovala tuto vyzvu, ale némecti zednaii o tom odmitali jednat s odtivodnénim, ze
to jako politika neptislusi do 16ze. Naproti tomu prohlaseni oddanosti, které némecké
16ze zaslaly po vypovézeni valky cisafi Vilémovi, jim politikou nebyla a pattilo do
16ze. (68)

V roce 1914 ur¢il Masaryk E.BeneSe prostiednikem domadciho a zahrani¢niho
odboje. Zvlastnimi ukoly byli povéfeni Pfemysl Samal (pozdgjsi kancléi presidenta
CSR 1919-39, a vedouci odbojové organizace "Politické tUstiedi" 1939-40) a
C.Dusek. To byl zaklad tajného konspiracniho spolku ¢eského, jemuz bylo pozdéji
dano jméno "Maffie". (69) Diulezité bylo Masarykovo pfani, aby se vytvofil podle
vzoru ruské podzemni Cinnosti "tajny komitét", ktery by prostiedkoval mezi
domécim a zahrani¢nim odbojem. Pro ¢lenstvi v komitétu méli byt ziskani spolehlivi
politikové a vetejni pracovnici vSech ¢eskych stran, kromé strany kleridlni, opirajici
se o katolickou Cirkev. (70)

Ceskd "Maffie” nebyla pro Masaryka jenom skupinou politického odboje.
Masaryk v ni hledal také néco mystického. Peroutka to sam doklada: "Ve smyslu
tohoto mysticismu hledal Masaryk jakési stopy neznamych sil také v BeneSove
cinnosti, zejména v jeho organizaci Maffie.” (71) Slo o prototyp moderni zednaiské
16ze.

Po navratu ze Svycarska zacal Bene§ ihned provadét svéfené tikoly. Sdélil nejprve
vzkazy od Masaryka dr. Samalovi a dr. Scheinerovi, a jejich prostfednictvim zahajil
jednani s dr. Kramafem. Po Kramafové souhlasu smluvil Bene§ se Samalem a
Scheinerem kone¢nou podobu "tajného komitétu”. Na Scheinerovo doporuceni byl
do rodici se "Maffie" ptibran advokat dr.Alois Rasin.K prvni schiizce péti "Maffiani"
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doslo zadatkem biezna u Samala. Bene§ byl jakymsi tajemnikem "komitétu". Zahy
se pocet Clenlt "Maffie" rozSitoval, nejprve o pokrokafe dr. A.Hajna, pak o dr. Fr.
Soukupa, piedaka strany soc.- dem.

Kolem téchto nejzasvécenéjSich osob se pak seskupila tada obétavych
spolupracovnik®, ktefi se namnoze ani neznali. Ridili se zisadami: Neptat se, kdo
jsou zasvécenci a Clenové "komitétu"; kdyz nékdo dostal kol néco vykonat, nékam
zajet €1 dodat zpravu dal, nesmél se ptat pro¢, k jakému ucelu, ani kdo to porucil.
(72) Tak se zacala pevnéji rysovat cela organizace "Maffie". BeneS mél styky s
Vidni, s riznymi kruhy v Praze a s policii, dr. Scheiner mél rozsahlé styky sokolské a
vojenské, stejné i dr. Samal. Dr.Rasin mél styky politické, hospodaiské, stranické. Z
téchto jednotlivych skupin, v nichz ¢lenim politické "Maffie" vétSina ostatnich
spolupracovnikil ziistala tajna, skladala se celd spikleneckd organizace. Co Bene$
ziskal pfi svych pochlizkdch a v osobnich stycich, shromazd’'oval u sebe a pak za
pomoci red. Hajka, Werstadta, své Zeny aj. expedoval do Svycarska.

Schiize "Maffie", potadané pravidelné od unora do Cervence 1915, probiraly fadu
posl.Diiricha za Masarykem, jednani o Manifestu, jimz mél Masaryk své vystoupeni
proti Rakousku zahajit, jedndni o odjezdu dr. Kraméfe a o odjezdu dr. Scheinera k
organizovani vojaku. (73)

Clenové "Maffie" navazali ndkteré davérné styky se Slovaky, zvl. s dr. Antoninem
Stefankem. Tyto styky se pozdé&ji prohloubily a do tajné &innosti byli zasvéceni: dr.
Vavro Srobar, dr. Emil Stodola, MatG§ Dula, dr.Pavel Blaho, dr.Milan HodZa,
dr.Dérer aj.

Prvni obdobi ¢innosti "Maffie"” skoncCilo v poloviné r. 1915, kdy byli Kramar,
Rasin a Scheiner zatéeni, a Bene§ unikl do ciziny. Spojeni mezi Cechy a Svycarskem
bylo pferuseno. Nahradou se stalo spojeni pies Holandsko (prostfednictvim malife
E.Filly). Na mista zatéenych "Maffidnii” nastoupili novi lidé. Zistal Samal, a vedle
ného dilleZita mista zaujali feditel Usti. matice $kolské, Fr. B&lohradek, dr. B.Franta.
Pozd¢ji se k nim pfipojili dr. O.Butter a Jar. Werstadt aj. Nové obdobi "Maffie"
koncem r. 1916. Tehdy v ni zaujali dileZité misto B.Stépanek a spisovatel Jaroslav
Kvapil. (74)

Benesovym ptichodem se dostalo Masarykovi houzevnatého pracovnika. Masaryk
mohl opustit Svycarsko a odebrat se do Londyna. Ulohy byly rozdéleny takto: dr.
L.Sychrava zistal ve Svycarsku, aby tu fidil "Ceskoslovenskou samostatnost" a
zajisStoval tajné spojeni s Prahou, dr. Benes byl ur€en do Patize, Masaryk pusobil v
Londyng. Poslanec Diirich vy¢kaval ve Svycarsku aZ dostane povoleni cestovat do
Ruska. Dtlezité¢ bylo, ze Bene$ ptivezl ssebou schvaleny text "Prohlaseni proti
Rakousku-Uhersku". "ProhldSeni” bylo podepsdno Masarykem a J.Diirichem,
Bohumilem Cermédkem a Bohdanem Pavll (za Cechy v Rusku), Fr.Kupkou a
Ant.Veselym (za Cechy v Patizi), J.Sykorou a Fr.Kopeckym (za Cechy v Anglii), L.
Fischerem, K.Perglerem a E.Voskou (za Cechy v USA), Albertem Mamatey a
Fr.Draxnerem (za Slovdky v USA) - celkem 13 osobami. (75)

V {noru 1916 pfinesl doCasny patizsky pobyt Masaryka dileZitou zménu pro
vnitini organizaci &innosti "Maffie" - z¥izeni "Ceskoslovenské ndarodni rady". Stalo se
tak po souhlasu poslance J.Diiricha, dr. Sychravy a ing. Plesingera-BoZinova, jez byli
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povolani na poradu do Svycarska. Slozeni "Ndrodni rady":

prof. dr. T.G.Masaryk - pfedseda,

posl. J.Diirich - mistopfedseda,

dr. M.R. Stefanik - zastupce Slovaku,

dr. E.Benes - generalni sekretaf.

"Cs. narodni rada" (CSNR) pak tidila odboj az do konce valky. Vystupovala
jednala jménem ndroda doma, s jehoz prednimi politiky byla pomoci "Maffie" v
neustdlém podzemnim styku.

V  Cervnu 1916 byl okruh patizskych spolupracovnikii rozSifen o
Slovakoameri¢ana Stefana Osuského, znalého madarstiny a uherskych poméri.
Koncem r. 1916 byla v Londyn& zfizena "Tiskovd kancela CSNR" (teditel:
J.Forman, sekretdt zprvu Ale§ Broz, pak VI.Nosek), kterd doddvala do Anglie
informace o situaci v Rakousku-Uhersku. CSNR se vedle propagace vénovala téZ
organizaci ¢s. vojska na ptidé Dohody. (76)

Pokud jde o socidlni strukturu "Maffie", ukazuje se zde velka pievaha inteligence
(pravnici, profesofi, filozofové, védci, umélci, ojedinéle inZenyii).

Podobn¢ jako Masaryk sledoval v "Maffii" néco jiného, nez jen utvar politického
odboji, Cinil tak 1 Benes. Kdyz se zabyval psychologickymi a sociologickymi aspekty
"Maffie", hledal v jeji konspirativni strance piedevsim faktor zdokonalujici ¢lovéka :
formuje charakter ¢loveka, tiibi jeho ducha, vychovava. (77) Teprve potom se Bene§
zabyval politickymi ucinky plsobeni "Maffie" : utvofeni organizace k udrZovani
soustavného spojeni mezi ¢s emigranty v cizin¢ a odpovédnymi politiky doma. (78)
V z4jmu pravdy dluzno uznat velkou ti¢ast Zidli na &innosti Maffie: pies 600 Eeskych
Zidu vstoupilo do legii, mnozi byli ¢leny Maffie (In: C.Rybar - Zidovska Praha, s.
128, Praha 1991 TV Spektrum).

Po pievratu 1918 vznikaji v Ceskoslovensku nové &eské 16ze, které se spojuji ve
"Velkou narodni [0zZi ceskoslovenskou". Zednati maji zasluhy na tom, Ze jejich
pusobeni mohlo zacit ve svobodné vlasti. V dohodovych 16zich byly navazany
mnohé nitky zahrani¢ni dinnosti pro samostatné Ceskoslovensko. (79)

T.G.Masaryk, ktery se stal presidentem, zacal hned prosazovat proticirkevni
politiku. Uz v roce 1910, tedy dlouho pted valkou, tekl: "Jakmile se domuizeme
politické svobody, bude prvnim nasim krokem odluka cirkve od statu.” Po ptevratu
vSak vétSina Narodniho shromazdéni odmitla pojmout odlukovy paragraf do ustavy.
Smysl odluky je dopomoci statu k pravnimu panstvi na celém statnim tzemi, a ucinit
ze statu jediného tvlrce prava. Odebird Cirkvi statni podporu a zaroven bere statu
vliv na Cirkev a hrozi vytvofit uvnitf statu cizi t€leso, navic jesté naplnéné hotkosti a
madlo asi dbajici loyality. Kdyz ¢s. vlada upustila od odluky, opustila tak podstatnou
¢ast Masarykova programu. Vlastnim ptivodcem a rezisérem tohoto odklonu byl min.
vnitra a zast. min. piedsedy Svehla. Sledoval pfitom piedevs§im jeden cil -
konzolidaci. Ustava tedy sice neuzakonila rozluku, avsak neustavila také nic, co by
se ji pticilo. Budouci Narodni shromazdéni dostalo moZznost usnésti se na ni kdykoliv
odhlasovanim prostého zdkona. (80)

AC je nesporné, Ze 16ze byla mistem, ve kterém si mohli podat ruce 1 osobnosti
jinak kulturné tak vzdalené jako byli tteba T.G.Masaryk a Zd.Nejedly, presto z vySe
uvedenych fakti vyplyva, Ze pokud stali u vzniku Ceskoslovenské republiky
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svobodni zednati, tedy nemohli byt 1 pfes spojeni v jediné Ceskoslovenske 1671
docela jednotni. Nejednotnost praktického postupu zednaitt v Ceskoslovensku
odpovidala nejednotnosti ve svétovém zedndistvi. Objevovaly se vSak pokusy o
sjednoceni svobodnych zednaft. V fijnu 1921 se v Neuchatelu ve Svycarsku ustavila
"Mezindrodni jednota svobodnych zednarii". Uastnilo se ji 17 velikych zednaiskych
"mocnosti"; jejich pocet o Ctyfi léta pozd€ji vzrostl na 26. V uvedené jednoté se
setkaly ob¢ veliké vétve zednafstvi - romanska a anglosaska, ovSem jenom nakratko.
Svétové nazory obou téchto vétvi jsou totiz docela protichtidné. A tak jiz na 2.
sjezdu, ktery se konal v Bruselu 27.- 30.zafi 1923 doslo k rozkolu. Kone¢né 2. srpna
1924 ohlasila newyorska velkoldéze své vystoupeni ze zednaiské internacionaly.
Vzapéti ji nasledovaly velkoldze holandska a filipinsti zednati. V tijmu 1925 se sice
v Zenevé odbyval daldi sjezd, ale nemoZnost udrzet anglosaské zednafstvi nadale pfi
jednoté¢ a ziskat vnitiné roztfisténé némecké zednafstvi, ukéazala zietelné, ze
"Mezindrodni jednota" je ptes jejich 28 "mocnosti" pouha iluze. (81)

Pokud jde o pocty zednai na zacatku 30. let XX. stoleti, svétova statistika uvadi
nasledujici udaje: (81)

svétadil : pocet 1071 : pocet Clenti:
Evropa 8 357 741 725

Azie 102 7 000

Afrika 86 4 500

Severni Amerika 18 000 3 509 000
Stredni Amerika 314 35 000

Jizni Amerika 639 50 000
Australie 2 020 192 300

Celkem 29 518 4 539 525

Dalsi ptrehled ukazuje pocty zednarskych 16Zi a jejich ¢leni v nékterych statech
Evropy na zacatku 30.let 20. stoleti. (81)

stat : pocet 1071 : pocet Clent :
Anglie 4 462 400 000
Belgie 25 4 500
Bulharsko 18 500
Ceskoslovensko 37 1 805
Dansko 32 8 310

Francie 674 47 500

Irsko 679 70 000
Jugoslavie 26 100
Némecko 722 76 360
Norsko 23 11 105

Polsko 11 450
Portugalsko 79 5 000
Rakousko 22 1 790
Rumunsko 54 3 350
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Recko 49 6 000
Skotsko 1 107 59 000
Spanélsko 123 6 829
Svédsko 30 22 120
Svycarsko 39 5 000
Turecko 23 2 300

Okolnost, Ze spole¢nost, kterda dosahovala zacatkem 30. let po¢tu 4,539.525 Clent,
nemohla zistat bez velkého, mnohostranného vlivu, je kazdému myslicimu ¢lovéku
jasna. VéEtsina téchto ¢lentl je ovSem zatfazena do nizSich "stupnii” (ucednik, tovarys,
mistr), takZe zjevné nema zadny politicky vliv. Teprve nad témito tfemi stupni jsou
"vysoké stupné" , rostouci az do 33. stupné. (81)

Ceskoslovenska politika prvni republiky se vyznaGovala tim, Ze s navaznosti na
vzrostlé narodni sebevédomi mladé demokracie podporovala pievod némeckého
velkokapitdlu v Ceskych zemich a na Moravé do rukou ceskych podnikatelll a
akcionaf. Pokud se finanéni kapital soustiedoval u Zid@, pak némecky kapital
piechazel hlavné do jejich rukou.

Celkovému diarazu svobodného zednaistvi na osvétovou Cinnost odpovida snaha
ovladnout Skolstvi, zvlasté tradi€né prestizni oblast stavebnictvi, dale sféru
podnikani, kterd néjak souvisi se spolecenskymi sdélovacimi prostfedky, tozn.
prumysl polygraficky, papirensky, dale zabavni priimysl, zv1asté noveé se prosazujici
prumysl filmovy. Tam lze nejsnaze odhalit plisobeni svobodného zednatstvi. Mezi
prazskymi podnikateli v tomto ohledu vynikli ing.Vaclav Havel (1861-1921), ¢len
spravni rady Prazské akciove tiskarny, ktery postavil prvni obchodni dim (Lucerna
1907), a jeho synové Milo§ a Vaclav; prvni vynikl jako filmovy podnikatel, takze se
stal pfedsedou Spravni rady film. spole¢nosti A.B.- Barrandov (1928), druhy jako
stavitel ¢tvrti Barrandov. Okolnost, ze ¢astymi investory stavebnich podnika byvali
podnikatelé Zidovského ptivodu (Brouk & Babka, apod.), vSak sama jeSté netvori
davod pro jakékoli domnénky o tzv. Zidozednarstvi ; svéd¢i jen o tom, Ze nasi bratii
zidovského ptivodu disponovali znaénym kapitdlem a byli ochotni jej takto
investovat. Jind by snad byla otadzka, kdyby se uvazilo, ze napt. brnénsky Orient m¢l
sidlo zase tfeba pravé v obchodnim domé Brouk & Babka.

Obrysy rozlozeni, jakoz i pfibliznou velikost zednaiskych 16zi a uc¢innost jejich
ptsobeni v Ceskoslovensku za 1. republiky lze ziskat projekéni metodou sledovanim
rozlozeni, doby vzniku krematorii, (82) popi. vyse nakladii vynaloZzenych na stavbu.
Jména jejich architektd mohou leccos napovédét o Clenstvi v zedndiskych 16zich.
Budovali v nich totiz "pomniky" novodobému zednatstvi. Krematoria v Ceskych
zemich a na Morave : (83)

Mésto rok zfizeni architekt naklady (mil.Kcs)
Liberec 1918 arch.Bitzan

Praha 1921 proviz.

1932 nové arch.Janék 8

Most 1924 arch.Feuerstein-Slama 0,72
Nymburk 1924 arch.Feuerstein-Slama



40
Ostrava 1925 ing.F.Mencl-arch.V.Hofman 0,75
Ces. Budgjovice 1925 arch.A.Wiesner
Plzen 1926 arch.A.Wiesner
Brno 1930 arch.A.Wiesner 3,5
Karlovy Vary arch.Langhammer .

Vedle téchto doklad praktického pisobeni zednaistvi v Ceskoslovensku za 1.
republiky nas cetné jiné doklady pfesvédCuji o mohutnosti druhého sméru zednaistvi
- vnitiné velmi diferencovaného sméru temné mystiky, spiritismu, teosofie, mantiky
(v&stectvi), alchymie, kabbaly, atd. Bylo zalozeno velké mnoZstvi okultnich spolk,
teosofickych spole¢nosti a krouzki ptatel orientalnich nauk. (Napt. "Spolecnost pro
mystickd studia” ztizend v Praze 1.1926, spolek "Psyché”, mezi jehoz ¢leny najdeme
Fr.Drtikola, bratry Arno§ta a Otakara Capky. V samostatnych nakladatelstvich a
edicich (napt. Ed.Psyché) a Casopisech (Psyché od r. 1924) vychdzela zédplava
pieklada dél autort cizich (84), ale 1 Cetna dila doméacich autori. Z domécich vynikl
predevsim Karel Weinfurter (1868-1942). (85)

Weinfurter byl v letech 1888-1890 ¢lenem spiritistického krouzku, ktery
navstévovali také hr. Harrach, baron Leonardi ¢len videniské teosofické 16ze) a
bankét G.Meyer (pseud. Meyrink). Na podnét Leonardiho se Weinfurter a Meyrink
dali do studia okultismu a teosofie. Po zfizeni prazské 16ze "U modré hvezdy" se
Weinfureter stal jejim tajemnikem. Jak Weinfurter, tak Meyrink se pod vlivem
videnské teosofické 16ze vyhranili jako piedstavitelé temné mystiky, ptitazlivé i
zaludné tim, Ze predstird kiestanské zdklady, ale pozdéji svadi do panteismu. V
vedli Emanuel z LeSehradu (1923) a Jiti Kardsek ze Lvovic (1924).

V dvacatych 1étech vSak vstoupila antroposofie a teosofie do nového vyrazné se
lisSiciho obdobi. V tomto obdobi dochazi programové k estetizaci ideji zednaistvi,
zahalenych do tajemnych symbolt. Déje se tak jednak pomoci teorii, podsouvajicich
krase a uméni teosofické a antroposofické vyklady, (86) jednak pomoci navodi k
"umeni Zivota”, (87) a kone¢n¢ také vlastni uméleckou tvorbou jakoZzto ilustraci
zednaiskych ideji. (88) Tato estetizace jako zpisob vyzatovani zednaiskych ideji do
okoli neni vSak v rdmci patogeneze svobodného zednatstvi ni¢im docela novym,
nybrz se projevovala uz v minulych stoletich. (89)

Nacistickd okupace za II. svétové valky se pokusila odstranit rozbujelé zednarstvi
v Ceskoslovensku, aviak vétsinou ho je

zatlagila do hlubsi ilegality. Vymluvné to doklada F. Skutina ve vzpominkach
FrantiSka, knizete Schwarzenberga: "Kdyz bylo p7i schiizi ¢s. viady cteno némecké
narizeni proti zedndrim a zakaz, Ze Zadny svobodny zednar nesmi byt ministrem, tak
prof.Kapras (prof. déjin ¢eského prava; od zac. okupace min. Skolstvi a nar. osvéty)
povstal a rekl: "Tak ja jdu domit’, nacez ho jeden z kolegut ministrit zadrzel: “Jen si
zase sedni! Zedndri jsme tady skoro vSichni, ale co je komu do toho!" (90) Piesto
nacismus nepochybné zasahl zednaistvi velmi citelné. Vzdyt napf. v sousednim
Rakousku zbylo ze 2000 ¢lent videniské velkoloze v r. 1938 do roku 1945 jen 70.
(91) O likvidaci Zidovskych 16Zi neni pochyb. Byly téZ zruSeny vSechny spiritistické
a teosofické spolky a krouZzky, zastaveno vydavani okultni literatury a periodik. Ze
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znamych ceskych zednaii byl uvéznén napt. K. Weinfurter. Z nékolika tisic Cs.
zednait zbylo po valce jen par stovek. Cs. 16z byla obnovena v r. 1947 a o &tyfi
roky pozdé¢ji uvedena do "klidového" stavu. Povalecny stav znamenal pro zednéte
jejich ponendhlou obnovu v novych strukturdch, tézicich z fyzického i moralniho
zbidaceni narodl postizenych dlouhou okupaci a valkou. Mnozi ptislusnici 16Ze zde
uspé$né pronikli k politické moci. Ostatni zaujali stanovisko taktického vycCkavani,
zda tento pokus s internacionalismem vyjde, ¢i zda se jim opét vymkne z rukou jako
pfedtim pokus s némeckym nacismem. Po zahijeni fyzické likvidace povale¢nych
zbytkl katolické Cirkve (coz vyhliZzelo pro zednaie slibn€), vSak brzy nasledoval
"Proces se Sldnskym". Ten ukazal Zidtim a zednafim, Ze se jim vymyka z rukou také
situace v Ceskoslovensku. Za této situace se zednafi zamé#ili na ponenahlé pronikani
do prednich pozic mén¢ ohrozenych sfér, jako napt. zdravotnictvi.

Mezi staty, ve kterych od poloviny 20. stol. rychle buji zednafstvi, patii predevsim
Italie. V roce 1970 bylo na 20 tisic italskych zednatt sdruzeno ve vice nez 500 16zich.
(92) Hleddme-li souvislost mezi timto ndrustem zednafstvi a Il.vatikdnskym
koncilem (1962-1965), neni ndhodnd. Cirkev sv. se zde totiz otevird svétu, piijima
lidskou spole¢nost na cesté ke sjednoceni a pfijima na sebe zadvazek slouzit Bozimu
lidu na jeho pouti déjinami. Takova otevienost Cirkve sv. je nesporné ptitazlivd pro
jeji neptatele v zednatskych 16zich.

Z tiistaleté historie svobodného zednaistvi vyplyva, ze pies vSechny libivé a
mravoucné proklamace a pfes nejriznéj$i zatemnovani struktur a pilisobeni zednait
pomoci teosofie, mysticismu ¢i kabbaly, jsou zednafi zaméieni veskrze pragmaticky
a sleduyji jediny cil : maximalné rozsitit sviij vliv a moc na celém svéte; to ssebou
nese Usili ochromit vliv vSech zafizeni, sledujicich podobny cil - tedy predevSim
Cirkve katolické, neboli vSeobecné, univerzalni.

Nelze pochybovat, ze pii d’ablové nadlidské inteligenci pronikl duch temnoty
skrze zednare téz mezi nékteré lidské ucastniky II. vatikdnského koncilu, nicméné ten
rozhodujici ucastnik koncilu - Duch svaty - zistavd nezdvisly; navic bozsky
zakladatel Cirkve sv. se za nas pfimlouva. (Lk 22, 31) Na jedné strané se sice mize z
koncilovych dokumenti zdat, ze se tu nebyvale prosadil diraz na lidskd préva,
distojnost lidské osobnosti, ekumenismus, Usili o0 mir mezi narody, tedy na hodnoty,
o které se navenek od ¢asti osvicenstvi opirali zednaii; avSak na druhé strané tu byl
vitézné sveden boj pravé o tyto hodnoty, jez nepochdzeji od osvicenct, nybrz
Spasitele; a prave tim byl vzat zednatam "vitr z plachet". Nasledkem toho totiz zbyva
pro existenci a pusobeni zednaistvi uz daleko méné motivi, zdivodiovanych
socialné, ekologicky, antropologicky. Definitivni vitézstvi vSak bude az v Bozim
kralovstvi. Do t¢ doby jsou ovSem 1 zavéry II. vatikanského koncilu vystavovany
nebezpeci jednostrannych vykladl ze strany lidi, ¢i jsou jen ignorovany dilem z
lenosti, dilem z intelektudlni nedostacivosti nékterych kiest’ani.

V tfeti Ctvrtiné 20. stol. vznikly v riznych statech vychodni Evropy,
Ceskoslovensko nevyjimaje, nékteré zvlastni utvary. V souvislosti s nimi se hovotilo
o '"disidentstvi" a o "paralelni, druhé" ¢i "podzemni kulture". O co se jednalo ?
Véaclav Havel, o jehoz zasvécenosti v téchto otazkach dnes nemulZe nikdo vazné
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pochybovat, uvadi, ze "titul “disident” si vyslouzili hlavné ti obcané sovétského
bloku, kteri se rozhodli Zit v pravde, a kteri navic vyhovuji témto podminkdam :

1) své nekonformni nazory projevuji verejné a soustavné a diky tomu jsou na
Zapadé znami;

2) ddle, Ze si témito svymi postoji posléze vydobyli také ve svych zemich néjakou
miru vaznosti u verejnosti i u vilady, a Ze tedy prece jen disponuji néjakou mirou
neprimé faktické moci;

3) obzor jejich kritické pozornosti a jejich angazovanosti prece

jen nabyvd do jisté miry politicky charakter; 4) jsou to lidé zaloZeni spise
intelektudlné, tedy ndchylni k pisemnému projevu, nebot pisemny projev je hlavni
prostiedek, kterym disponuji;

5) jsou to lidé, o nichz se na zapadé hovori castéji v souvislosti s obcanskou
angazovanosti nebo s politicko - kritickym aspektem jejich prdce." (93)

"Zatimco z etymologického hlediska znamena disident’ totéz,

co odpadlik, ve skutecnosti se 'disidenti’ neciti byt odpadliky. Oznaceni 'disident’
vyvolava dojem, jakoby Slo o néjakou specidlni profesi, které 'disident’ dosahuje,
aniz by o ni usiloval, avsak puvodné je 'disidentni’ predevsim urcity existencialni
postoj. (93)

Pojem '"disident” se zde tedy chape predevSim jako mravni kategorie, k niz
spontanné pristupuje néjakd mira politického vlivu doma i v ciziné. Déle se tu
objevuje cilevédomd snaha navazovat na odkaz T.G.Masaryka : "Jestlize
Masarykova ‘drobna prdace’ neméla nikdy znamenat imperativ za jakoukoli cenu se
udrzet v existujici strukture, pak miize mit tento smysl i dnes."

Soucasné se tu projevuje snaha zobecnit "disidentstvi" jako jedinou mozZnou
zivotni alternativu, do niZ jsou vSichni lidé vrzeni: "Disidentem se clovék nestava tak,
Ze se jednoho dne rozhodne pro tuto svérdzmou kariéru, ale proto, Ze vnitini
odpovédnost, kombinovana s celym komplexem vnéjsich udalosti ho prosté do tohoto
postaveni uvrhne : je vyhozen z existujicich struktur a postaven do konfrontace s
nimi...Dnes najdeme disidenta na kazdém kroku. Disidentstvi jiz neni alternativou
masarykové koncepce ‘drobné prdce’, ale mnohdy naopak jejim jedinym moznym
vysledkem. (94)

Jestlize nebyli vSichni obcané vychodniho bloku "disidenti”, bylo to snad jejich
mravni zaostalosti? Jak se na disidenty divali jejich krajané? "Obycejné rodiny
vesmeés uznavaly, Ze disidenti maji svou pravdu, ale nebyly si jisty, jestli je to také
jejich pravda. Vazily si postojii disidentu a tohoto alternativniho zpusobu mysleni.
Velka vetsina populace vnimala disidenty jako 'jiné rodiny’... Disidentské kruhy byly
vnimany jen jako zvldstni druh rodin ‘panskych’. Z hlediska lidové moudrosti byli to
lideé, kteri koneckoncii - stejné jako komuniste - ‘jsou Zivi z ideologie’. Jejich obecna
znamost, treba negativni, jim poskytovala privilegia, jez obycejny clovek nemel.” (95)

V souvislosti s ¢eskoslovenskym "disidentstvim" je tieba si vSimnout "Charty 77"
. " Koreny Charty 77 jsou v pokusech lidi, kteri se neuchylili do ustrani,a kteri se
pokouseli zachranovat zbytky nadeji, ktere jsme méli z roku 1968. V pol. 60. let se
jisté slozky nasi spolecnosti, zejména intelektualove, zacaly pokouset o
znovuvytvoreni jakychsi forem samostatného a nezavislého mysleni. V té dobé vznikla
napr. edice Petlice, samizdatova edice Ceské beletrie. Prvnim vyraznym impulzem k
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prekonani izolovanosti onéch ruznych skupinek a snah, které u nds od roku 1973 -
74 existovaly, byl soudni proces s rockovou skupinou ‘The Plastic People of the
Universe’. Na jare 1976 bylo asi 19 hudebnikii a priznivcii této nekonformni skupiny
zatc¢eno a uvezneéno. V této dobé v nasi zemi jiz existovaly ruzné skupiny 'disidenti’,
kteri se vyvinuli z lidi aktivnich v r. 1968, jez se po nastupu Husdkova vedeni stali
tercem nepretrzitych utokit propagandy a policie...Sesli jsme se trikrat na spolecnych
schuzkach se zdstupci riiznych, dosud izolovanych skupin a navzdjem
nekomunikujicich okruhit byvalych politiku (Jiri Hdjek, Zd.Mlynar), spisovateli
(Ludvik Vaculik, Pavel Kohout, Vaclav Havel) a nékolika dalsich lidi - na téchto
schuzkach bylo predznamendno ndzorové spektrum Charty 77. Vsechny tyto
ruznorodé skupiny spojovala zdkladni lidska prava.

Na podzim 1976 vstoupily v platnost mezindrodni pakty o lidskych prdvech, které
byly ratifikovany nasim parlamentem. Pak vzniklo prvni prohlaseni Charty 77. Jeho
obsahem byla konfrontace téchto uzdakonénych paktii s realitou nasi totalitni
spolecnosti. prohlaseni bylo predano statnim uradum. (6.21.1977) (96) Sdruzeni
"Charty 77" se tedy projevovalo okdzale "legalisticky”. (97) V tomto smyslu
soustavné¢ demonstrovaného legalismu, pochopili ucastnici tohoto vystoupeni
"Chartu 77": "Prvnich 250 signataru Charty 77 pochopilo myslenku Charty 77 ne
Jjako néjaké jednorazove vystoupeni, ale jako pocatek souvislé prace a cinnosti. Od té
doby do kvetna 1979 vydala Charta 24 dokumenti, mnoho sdéleni, protestii, dopisii,
atd. Uvnitr Charty 77 vznikla 7ada iniciativ, jako treba Vybor na obranu
nespravedlivé stihanych, Fond obcanské pomoci." (98)

Vnitini vystavba "Charty 77": jednalo se o "ploSnou" organizaci, dilem tajnou,
zC¢asti polotajnou, bez diferencovanéjsi struktury. Jejim ¢lenem se stal kazdy, kdo
podepsal jeji prohlaSeni a vetejné se k ni ptihlasil. (To ovSem naplno oteviralo cestu
tajnym agentim statni bezpecnosti do "Charty 77", kteti pokud byli pozdéji
prondsledovani, tedy jen zdanlivé).

Z hlediska socialniho slozeni "Charty 77" je zajimavy fakt, ze podil 1€kaiii a podil
umélct (spisovatelé, dramatici) mezi jejimi signatafi byl piesné obraceny, nez jaky je
jejich vzdjemny podil v populaci. (99) "Charta 77" méla instituci svych "mluvcich”,
ktera se na jisté obdobi Stafetové predavala, a dale organizaci podpory mluv¢ich a
jejich rodin po dobu jejich zapojeni. Slo tu o "vznik a konstituci takovych struktur
které jsou zretelné paralelni, resp. nezavislé, které jsou ale oficidlnimi institucemi v
riizném stupni respektovany nebo aspon tolerovdny, takové utvary presahuji ramec
adaptace liberalizujicich se oficialnich struktur na autentické potreby Zivota, ale jsou
vyrazem téchto potieb, vynucujicich si primérené postaveni v kontextu toho, co tu
je...Nekteri z nds se v poslednich létech (r.1978) ocitli v postaveni jakychsi
‘profesiondlnich disidentii’, prominentnich opozicnikii, jakychsi "chrdanénych zvirat’,
jimz je dovoleno leccos, co jinym dovoleno neni." (100) Tak ptedni "disident”
potvrzuje, Ze "disidenti" vlastné byli svym okolim ponékud manipulovani. A€ se této
vnéj$i manipulaci slovy branili, (101) fakticky ptijimali své postaveni "chrdanénych
zvirat" jak bylo zevné vymezeno. Zkusenym bojovniklim proti totalitarismu byl
takovyto postoj cizi. (102) Okolnost, Ze "disidenti” fakticky setrvdvali v pozicich, do
jakych byli v rdmci "Charty 77" zevné vmanipulovani, vyplyva nejen z jejich
pfesvédcCeni, Ze jedin€ tudy mohou realizovat program "rovnost - volnost - bratrstvi",
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(103) ale také z domnénky, Ze "Charta 77" je né¢im vic, nez jen lidské dilo, totiz
néco mystického. (104)

"Disidentské hnuti" tvotilo "kontra-elitu" s pomérné Uizkou a nezietelnou socialni
zékladnou. (105) Lze konstatovat, ze pfitomnost této "kontra-elity" ptiSla nanejvys
vhod v situaci, kdy se stdvajici komunistickd garnitura rozhodla uvolnit své pozice, a
mohla odejit s jistotou, Ze nenastane anarchie, ale Ze vladni pozice budou obsazeny
znamymi lidmi. Tim se ovSem netikd, ze by tzv. "sametovd revoluce" byla snad jen
vysledkem spiknuti n¢jakych temnych sil, stejné tak, jako nemiize nikdo tvrdit, Ze se
v d&jinach vSechno stalo jenom ndhodou. (106)

Jisté je, ze do vyznamnych pozic v Ceskoslovensku po roce 1989 pronikli mnozi
lidé z "Charty 77". Svoboda umoznila volby, z nichZ jako president vySel Vaclav
Havel. Svoboda také umozZnila legdlni obnoveni zednaiskych 16Zi stejné tak, jako
mohutné rozsiteni spiritistické, okultni, kabbalistické, teosofické aj. literatury, (107)
jakoz 1 riznych nejasnych hnuti mezi mladezi, zeyména hnuti New Age. (108)

Ani po svém zvoleni presidentem neustal V.Havel ve svém obétavém usili o
"v§eobsahlou existencidlni revoluci”, kterd by vedla k "mravni rekonstituci
spolecnosti"”. (109)

V dile "Letni premitani” , které napsal V. Havel poté, co se stal presidentem, je
nastinén program"budovdni duchovniho stdatu". Jaké maji byt jeho zdklady? "Nase
politika musi vyrustat predevsim z ideje lidskych prav, jak se k ni moderni lidstvo
dopracovalo. Svoboda jednotlivce, rovnost a univerzalita obcanskych prav - to
v§echno viastné z této ideje vyrustd.” (110) Bylo by zajimavé prozkoumat, do jaké
miry takovyto program "budovdni duchovniho stdtu" kKoresponduje s pojetim
spole¢nosti u Helvétia a jinych osvicenskych ideologii zednafstvi.

Jinym rysem tohoto pojeti je znacné idealizovani Ceskoslovenské spole¢nosti
zduraziovanim néjakého zvlastniho ¢s. humanismu. (111) Nyni se otevird cesta k
"budovdni duchovniho stdtu". Jak se ale buduje "duchovni stat" ? Zadny jednoduchy
navod neexistuje. Je to véc ndarocné dlouhodobé a nikdy nekoncici prdace vychovné a
sebevychovné. Skoly musi v mladych lidech péstovat svobodomysiného ducha a
samostatné mysleni. Skolstvi je prosté treba humanizovat. Skola musi vést mladé lidi
také k sebevedomému obcanstvi.” (112) Ani nepatrnou zminkou se zde pi1 "budovdni
duchovniho stdtu" nepamatuje na tkol ndbozenstvi nebo Cirkve. Naopak, s t€émi se tu
programoveé nepocita: "Budovat duchovni stdt znamend rehabilitovat lidskou bytost
jakozto svépravny subjekt individudlniho sveédomi, individudlni odpovédnosti a i
zcela neabstrakini lasky k bliznimi.” (113) Tak 1 tato krasné nastinénd koncepce
zustava "zavesend v oblacich”, protoze soustavné opomiji vztah ¢lovéka k Bohu.

Autor "Letniho premitani"” se sice ohrazuje proti vytkam téch, kdo ho oznacuji za
idealistu, snilka a utopistu, nicméné trva dal na prosazovani své koncepce s
odivodnénim, ze "se clovek md v principu snazit o dobrou véc, nez nedélat nic".
(114)

Jisté vsak je, Zze nema-li ¢lov€k jasno v tom, co a jak chce, nema radé€ji vibec
jednat. I kdyz Clov€k totiz zna cil, mad moZnost volit rizné prostiedky k jeho
dosaZeni. Je nedeterminovan vzhledem k prostfedkiim. Tato nedeterminovanost vSak
jesté neni svoboda, nybrz jen jeji predpoklad. Nedeterminovanost je pouze popteni
determinovanosti, zatimco svoboda volby je pozitivni, je to schopnost viile srovnavat
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kterékoli dobro s dobrem absolutnim a rozhodnout se pro poznané dobro. Svoboda
volby spocivad v ndsledujicim ukonu: 'dobro se md chtit’, ‘tento iikon je dobro’,
“tento tikon se md chtit”. Nema-li v premise “tento iikon je dobro” hlavni roli rozum,
nybrz vile, pak jednani, k némuz to vede, je z lidského hlediska neospravedlnitelné.
Nejednd se totiz na zdkladé poznaného dobra, ale na zaklad¢ pouze chténého -
nejasného dobra. Kde vSak mé Clovék poznat tyto véci? Stacilo by obratit se k
socialni nauce Cirkve, kterd odhaluje celou danou problematiku, a to 1 s plnym
docenénim jejich hledisek antropologickych, ekologickych a jinych.

Za podminek hrozivého narustu globdlnich problémi lidstva by bylo na misté
spojovani vSech sil a sjednocovani se ke spole¢nému dilu. Cirkev katolicka uvadi
svlj program feSeni téchto problému otevien¢ ve svych dokumentech. A zednati?
Setrvavaji ve vyluéné pozici. Ze sv€ exkluzivni pozice se snazi intrikovat proti
katolické Cirkvi, zejména proti Svatému Otci, a proti demokracii ve sveéte,
korumpovat a okleStovat lidi pomoci penéz a konzumniho zbozi, ochromovat jejich
viditelné struktury, dosdhnout rozSiteni sféry svého vlivu ve svété. Dikazem
mocensko - politickych zamérti svobodnych zednai je napt. proces se Cleny 16ze
"Propaganda 2", probihajici od 12. fijna 1992 v Rimé&. Po jedenéctiletém vysetiovani
se ocitlo pred soudem 16 Clenti uvedené zednaiské 16Ze, obvinénych mj. ze spiknuti
proti italskému statu. Na seznamu ¢lent této 16Ze bylo 179 vysokych dustojniki ital.
armady, 59 c¢lenil parlamentu, tfi ministfi, osm fediteli denikli, 128 vedoucich
Cinitelt stat. podnik atd. (115) A u nas se zatim nadale udrZzuje mytus, ze v
zednafstvi jde o néco uslechtilého, co vSak stejné patii spiSe do historie.
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Havel vSak castéji hovoii o bohu ve smyslu deismu, a z tohoto thlu bere Cirkev a
Pismo sv. jako néjaké berlicky pro slabého a ménécenného Cloveéka, zatimco "velky
intelektudl" se k Bohu dopracovava ptimo. (In: Dopisy Olze, s.90) . Tak nabozenstvi
u V.Havla (podobné¢ jako pro TGM) omezuje na konstatovéani, Zze nékde néco je,
takze 1 jeho vira zlstdva néco mlhavého, na co neznd odpovéd’. (In: Dopisy Olze,
s.140)
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"Ceskoslovensko se dnes tési ve svété respektu... pravé dik jakési zakladni slusnosti a
humdnnosti, s nimiz tu byl svrzen komunismus a dik mravni orientaci nasi zahranicni
politiky." (s.76) Pokud jsme vSak "nenarazili na zvidastni odpor”, odkud plyne naSe
udajnd mravni a lidska zasluha, za to, ze jsme se chovali béhem této zmény tak
humanne a slusné? SpiSe je to délani ctnosti z nouze. Vzdyt se naSe ndrody
odhodlaly k zméné, teprve az se staré ziizeni sesulo a kdyZ komunisté sami uvolnili
pozice. A ¢im jsme si mravné vydobyli "respekt” ve svété oproti jinym zemim jako
Mad’arsku, Polsku, Némecku? Vzdyt’ i tam probihala zména vcelku pokojné.

112) V.Havel - Letni pfemitani, s. 109, 8§9-90.

113) Tamtéz, s. 115.

114) Tamtéz, s. 76, 106-107.

115) In: Lidova demokracie, 13. fijna 1992.

4. Etiologie

Rad, na kterém spodiva stabilita a vyrovnané fungovani socialné-kulturni
struktury lidské skupiny, vychazi z lidské ptirozenosti a zdroven z nadpiirozeného
principu vSeho jsoucna. Oba tyto pilife fadu se vzajemné doplituji. Od tohoto fadu se
odvozuje také norma jako méftitko stability a vyrovnaného fungovani dané struktury,
zjednodusené feCeno meétitko zdravi. Nelze vSak piehlédnout, ze v lidské skupiné
pusobi také Cinitele, které zplsobuji socialni rozvrat a kulturni destrukci, a tedy
vedou k poruseni normy.

Jisté pojeti pricin téchto poruch nalézalo tyto dvé priciny:

1) predev§im v d’ablu, jako stvofené ryze duchové podstaté, nadané nadlidskou
inteligenci, avSak ztrnulé ve svém svobodném odklonu od svého nadptirozeného
principu; na d’abla vSak nelze svalovat vinu za vSechny lidské netspéchy, lenost,
slabost viile, neproziravost;

2) pusobi zde tedy jesté také svobodné lidské podléhani zdédénym disledkim
primarni dezintegrace struktury pfirozenosti ¢lovéka.

Druhé pojeti polozZilo diraz na odhalovani pficin téchto poruch ve spole¢nosti,
totiz vné Clovéka, ale také mimo stvofenych pficin duchovnich, totiZ mimo d’4bla.
Druh¢ pojeti, které tolik schazelo v dobach vzniku svobodného zednatstvi, bylo
bezesporu Zadouci. Vzdyt pfi¢iny tak mnohotvarého a slozit¢ Cclenéného,
vrstevnatého Utvaru jako je svobodné zednafstvi, ktery navic podléhal béhem doby
tolika zménam, nelze ptfece obsdhnout redukci pouze na uvedené dvé pfiCiny.
Socialni pti¢iny podléhaly zménam, navic se k nim nékdy ptipojovaly nové pticiny,
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takZe dochazelo k jisté kumulaci pficin, jiné socialni ptiiny ustupovaly do pozadi.
Kromé toho se samo pfitomné zednatfstvi ve svych Clenech cilevédomé snazi
navazovat na pfiCiny minulé, které v souCasnosti uZz tfeba ani neplsobi (napft.
programové navazovani na zruSeny fad templaii, na rozenkruciany, atd.).

Vycerpavajici je spojeni obou pojeti. AvSak objevuje se jiny problém. S postupem
casu totiz katolickd Cirkev vstfebdva rlizna socialni hlediska, a tak duchovnég proriista
do lidské spolecnosti a kultury. Zejména od II. vatikdnského koncilu vychézi
Kristova Cirkev z doCasné krize v uzavienosti, otevird se svétu a zahajuje jakousi
duchovni invazi. Absorbuje mikrosocidlni (rodina) a makrosocidlni (ekologie, mirové
snahy, zaostalé¢ zem¢&) hlediska, a stoji v Cele boje za lidské prava. Samoziejme, Ze na
urovni vychozich cirkevnich dokumentli nelze ofekdvat vycerpavajici ekonomicka,
ekologickd ¢i sociologicka dila. V tomto ohledu je zde stanoveno pouze obecné
zaméieni, jehoz obrysy jsou vymezeny na urovni viry a mravi; védecké usoustavnéni
a stanoveni praktickych postuplti je povinnosti konkrétnich kiestanli, zejména
kiestant ve svété. Tak zednarstvi pfichazi den za dnem o socidlni faktory, jimiz se
jako svymi pti¢inami dlouho snazilo zdivodnovat svou vlastni existenci. Tak se
stava, Ze tento patologicky utvar je ve své existenci den ode dne vic a vice odkdzan
na d’dbla a lidskou tchylku jako své pticiny.

Z toho vyplyva, ze zabyvame-li se ptfiCinami svobodného zednéfstvi, nemizeme
se zabyvat jen pfiCinami soucasnymi, ale také minulymi. To vSak vyzaduje
dynamicky pfistup celé problematice, a tedy také soustavnou zménu v pfistupu k
zednafstvi v jeho patogenezi. Zatimco u historicky nejvzdalenéjSich zednatskych
utvari stoji v popiedi socidlni pfi¢iny, kterym katolick¢é duchovenstvo tehdy
vénovalo nepatrnou pozornost, (tim se ovSem docela nevylucuje vliv d'dbla a
lidského hiichu), s postupem doby ubyva v pfiCinach bujeni téchto novotvarii
socidlni zdvaznost, takZze v souCasnosti nelze uz skoro viilbec pojedndvat o néjakych
socidlné zavaznych Ccinitelich bujeni zednafstvi, nybrz vétSinou zlstdvaji jako
nejaktudIngjsi jejich ptiCiny jediné d’abel a narcismus ¢loveka.

Zamétovat se tedy napf. u J.A.Komenského, nékdy wuvadéného jako
mySlenkového praplivodce zednaistvi, (1) na né¢jaké vady jeho mravniho zivota nebo
vliv d’dbla a nevénovat soustavnou pozornost konkrétni socialni a kulturni situaci, v
niz dilo Komenského vzniklo, je vyraz krajni predpojatosti. To z Komenského
odkazu, na co se pozdé¢ji odvolavali zednafi, je vétSinou podminéno a tedy
zdvodnitelné okolni socialni a kulturni situaci. Tiebaze byla zfetelné prokdzana
souvislost mezi Komenskym a "Bratrstvem Riize a kiize", (2) jakoz 1 okolnost, ze do
okruhu jeho pratel patiil téz protestant J.V.Andred (1586-1654), nedava dostatecny
divod k zavérim o tom, Ze by se Komensky ve své latinské "Didaktice" ¢i v dile
"Labyrint sveta a rdj srdce" nebo ve "Vsendprave" tidil ohledem na poZadavky
rodiciho se zednafstvi. V mySlence piirozenosti vychovy mél Komensky oporu v
daleko ptivodnéjSich zdrojich - totiZz v u€eni sv.Tomase Akvinského. (3) Nejzndmé;)si
Komenského pedagogické dilo - "Velkd didaktika" - je teoreticky zaloZeno na zasadé
pfirozenosti vychovy, tj., na mySlence, Ze vychovatel ma na dité plisobit ve sméru
shodném s jeho ptirozenymi naklonnostmi. Tuto zasadu formuloval sv. Tomas
Akvinsky v diskusi s augustinininskym pojetim vyucovani, a Komenskému se
nabizela v proslulych TomaSovych komentafich k Aristotelovym spistim, které
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vydali koncem 16.stol. jezuitSti ucenci v Coimbie. V kontrastu s pojetim
protestanta Andrey vychdzi Komensky v pojeti pfirozenosti vychovy spolu se
sv.TomdSem z piedpokladu, ze lidska piirozenost neni dédicnym hiichem zcela
zkazena. Z téhoz teologického pohledu na lidskou pfirozenost vychazeji také
Komenského mySlenky o spolupraci ¢lovéka s Bohem pii proméné svéta a jeho
spoleCensko-ndpravné projekty. Utopisticko-chiliastickd forma téchto projektli ndm
ovSem neni blizkd, nicméné vlastni jadro Komenského myslenky, Ze totiz kiestanské
ocekavani eschatologickych udalosti musi byt provazeno bdélym, tj. aktivnim
vztahem k zéleZitostem tohoto svéta, toto jadro se shoduje s virou vykoupeného
Boziho lidu. (4)

Kdybychom chtéli pii1 hledani kotenl "Konstituci”, (5) jak je vypracoval
presbyteriansky pastor James Anderson v Londyné piilstoleti po smrti Komenského,
(+1670), hledat jako urCujici pfi¢inu Komenského "Vsendpravu" a nékteré jeho
didaktické spisy, pak bychom obdobné¢ mohli hledat pfi¢inu neblahého stavu ¢s.
Skolstvi koncem 20. stol. rovnéz u Komenského. Nebyvaly snad jeho sochy v kazdé
komunistické Skole a neslavil se jeho svatek jako "Den uciteli" ?

Uvazuje-li se o vlivu n¢jaké teorie na vznik svobodného zednaistvi, pak je zde v
prvé fad¢ tfeba jmenovat vliv piedstavitelll osvicenstvi, a to pfedevs§im anglickych a
francouzskych. Na prahu osvicenstvi stdl John Locke (1632-1704). Madloktera
mySlenka méla na vyvoj zednafstvi takovy vliv jako jeho slova: "Nihil est in
intellectu, quod non fuerit in sensu’. (Nic neni v rozumu, co nebylo ve smyslech)

Tato navenek nevinnd véta, namifend proti Descartovu uceni o vrozenych ideéch,
znamena, Ze vSechny nase ideje pochazeji jen ze zkuSenosti. UZ Francis Bacon byl
fanatikem zkuSenosti, avSak Locke dal tomuto fanatismu fiznou, dramatickou
formulaci.

Zavazné byly mravni disledky, vyplyvajici z daného piedpokladu. Locke vidé€l
mravnost v souhlase lidského jednani se zdkonem; nejvyssi zdkonodarce je biih.
Podle Locka jsou vsak jesté dvé zakonodarné zatizeni : vefejné minéni a stat. Ve své
filozofii statu se Locke stavél proti Hobbesovu ndzoru, ze ptivodni stav lidstva byl
bojem vSech proti vSem; byl to stav svobody, a kdyz se utvotila moderni spole¢nost,
lidé nepozbyli svého ptirozen¢ho prava na svobodu. Stat vznikl proto, aby zabezpecil
Clovéku ochranu jeho Zivota, jeho svobody a soukromého vlastnictvi. Prosazeni
zasady svobody obcanil ve statovéde vedlo k disledku, ze stait ma kazdému obc¢anu
zajistit pravo svobodné volby vyznani, tedy nema byt ndbozensky, nybrz ma byt
odloucen od cirkve. Jako mluv¢i aristokratického osvicenstvi dospél Locke ve svych
pedagogickych uvahach k zdvérim o nezbytnosti vychovy pouze pro aristokracii.

Locke stdl na prahu velké zkousky Boziho lidu, charakterizované sviidnou
mySlenkou jeho rozumového panstvi nad piirodou. Stal na pocatku epochy, kdy
lidska skupina odhodila Bozi bazen, a chvéje se v tzkosti pfed vymozenostmi své
vlastni vynalézavosti.

Jeho mlads$i vrstevnik, Daniel Defoe (1661-1703) se dokdazal natolik nadchnout
pro osvicenské ideje, Ze je podal v podobé strhujiciho a dobrodruzného roméanu.
Zatimco Locke zasahoval suchy rozum, ¢tivy "Robinson Crusoe" uchvacoval srdce.
(6) Hleddme-11 teoretické ptiCiny rozstépeni anglick€ého zednafstvi na dvoji proud,
(7) ovlivnili jej z jedné strany predstavitelé ranného francouzského osvicenstvi -
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F.Fénelon (1651-1715) a Ch.L.Montesquieu

(1689-1755), z druhé strany John Toland (1670-1722).

V podminkédch kontinentalni Evropy se pocatky svobodného zednaistvi zacaly
projevovat zjevné pod vlivem Voltaira. Heslem patizské zednaiské 16ze (1725) se
stal Voltairtiv proticirkevni vyrok "Ecrasez l'infame!" (Vyhlad'te bidnicil) Voltaire,
stojici v Cele zednatskych filozofli , pronasledoval kiest'anstvi a Cirkev frivolnim
posméchem a satirou az do své smrti. (+ 1778) Jako sam postradal ctnosti, tak také
ctnost odmital. Za jedinou spravnou pohnutku lidského jedndni oznacil sobectvi. V
témze sméru, avSak jeSté pronikavéji pusobili "encyklopedisté", (8) v popiedi s
D.Diderotem

(1713 - 1784) a J.d’Alembertem (1717-1843). Veliké dilo, "Encyklopedie”,
suchoparné vyzdvihujici lidsky rozum, bylo dokonceno devét let pied vypuknutim
revoluce.

Nezazivného odkazu otce anglického osvicenstvi Johna Locka se na pevniné
chopil abbé Condillac (1715-1780), aby ho dovedl do jesté vetsi krajnosti: zatimco u
Locka zéaviselo védomi vztahu mezi jednotlivymi pocitkovymi daty na lidském
rozumu, u Condillaca zavisi uz jenom na smyslech. DomySleni tohoto
senzualistického filozofického nazoru do etickych disledkti pfinesl A.Helvétius
(1715-1771). Helvétius hledal zdroj veSkeré mravnosti v sebeldsce, provazené
vyhleddvanim pociti télesné libosti a vyhybanim se pocitim nelibosti. Helvétius
priléhaveé vyjadiuje smysleni a postoje bohaté francouzské aristokracie. Snad proto
naSel oblibu ve srovnatelném prostiedi sttedni Evropy, ve vrstvach podnikatelské
aristokracie. PfedevSim vSak je - na rozdil od jinych "encyklopedistii" - nesmirné
ctivy. Nerozebiral spletité filozofické problémy, nybrz mluvil jen" o ¢lovéku a jeho
Stésti. Helvétiovu filozofii mizeme oznalit za "aristokraticky materialismus".
Domnival se, ze lidska ptirozenost se sklada ze dvou slozek : z fyzické citlivosti,
tozn. vlastnosti ptijimat vnéjsi podnéty, a dale z paméti jako vlastnosti uchovévat
stopy téchto podnétl. Po stradnce moralni vSak Helvétia zajima lidska pfirozenost jen
do té miry, pokud vysledné jednani clovéka vyplyvé ze sebelasky, cilevédome
zamétované k dosazeni $tésti. Hybnymi pakami lidského jednéni jsou podle Helvétia
sobecké zajmy. Ty se na primitivnim stupni projevuji pudem sebezachovy, na vy$Sim
stupni potiebou ldsky, redukovanou na piijemné pocity. Helvétiiv clovék dava
ptednost spotiebé pred produktivni praci, uzivani pted tvorbou. Prave tak uvazoval i
baron Holbach (1713-1789) &i G. Casanova nebo Josef Balsamo-Cagliostro. Clovék
by podle Helvétia dosahl stésti, jenze mu v tom brani fanatismus, statni despotismus
a nedostatek vzdélani. Proto, aby ¢lovék mohl Iépe napliiovat svou pozivacnost,
jediné proto, aby mohl pohodingji realizovat své konzumentské zaméteni, se
Helvétius stdvd obhdjcem frolerance, spravedlivého a moudrého zdkonoddrstvi a
piredevsim vychovy. (9)

Zabyvame-li se socidlnimi pficinami svobodného zednafstvi ve sttedni Evropé
(zeyména na Moravé), ukazuje se zde jako zavazny faktor existence vrchnostenského
velkostatku, dominia, panstvi. Jeho vyznam rostl od poloviny 16. stol. do pol. stoleti
19. Tento Ccinitel neni jen projevem nezanedbatelnosti ekonomiky pro chod
spolecnosti, ale také jevem administrativnim a socialnim. Nezanedbatelnou sloZzkou
socialni hierarchie v tomto systému byl majitel panstvi: aristokracie, cirkev, mésto.
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Od poloviny 16. stol. probihal postupny piiliv cizich rodii do Cech a na
Moravu. Bylo to ddno zejména vzniklym komplexem habsburskych drzav. Vztah
domacich a cizich rodu byl pomerné nemenny. I ty rody, které prisly do zemé nove, se
po nékolika generacich szivaly s domacich prostiedim, event. zase odesly. Na druhé
strané se rozsirovala uzemni celistvost panstvi. bohaté rody dale bohatly, chudé
chudly. Bélohorské obdobi vneslo do této situace jistou zménu. VSechny tendence
predeslého obdobi se nyni urychlily. Doslo k oslabeni mést jako stavu, k ochuzeni
rytirského stavu. Pansky stav utrpél nejméné. Udaje z roku 1679 dokladaji bohatstvi
aristokracie jako nejvétsiho pozemkového viastnika na Moravé: pansky stav - 64,03
%

rytitsky stav - 3,67

meéstsky stav - 8,00

duchovni stav - 16,94

olomouc. arcibisk. - 8,03 (10)

Od té doby se v Cechach a na Moravé hleda pti¢ina toho vieho v Bilé hore, atkoli
podobné procesy probihaly také v jinych zemich stfedni Evropy.

V dobé¢, kdy se ustavuje dvorska Slechta kolem videniského dvora, objevuji se
"novi lidé" Slechtické spole€nosti - ptislusnici nové Slechty. Jde o mistni modifikaci
utvaru, ktery se objevil v podobné situaci ve Francii. (11) Termin aristokracie talaru
(z fr. noblesse de robe) oznaCuje tu Cast Slechty, jez je zaméstndna v ufadech, ve
finan¢nictvi a obchodé¢. Jeji socidlni prestiz je oddélena od aristokracie dvorské ¢i
pozemkové; snazi se s ni spojit, ale nikdy se s ni docela neidentifikuje: postupné si
vytvaii vlastni pojeti Slechtictvi. Proces strukturovani této Slechty sahd do 16. stol.
Jako socialni vrstva se diferencovala poc¢atkem 17. stol. Pravé z fad této nové Slechty
vyrista podpora osvicenstvi.

Pokud jde o méstanstvo, tvorilo pomérné samostatnou slozku "Ctvrtého stavu.
Zatimco v zdpadni Evropé jiz v pol. 18. stol. ziskalo mestanstvo hospodarskou moc (v
Anglii a Nizozemsku se podilelo také na politické moci), v habsburské monarchii se
mestanstvo podobné neuplatnovalo. Persondlni politika reformatoru habsburské
monarchie se tedy nemohla opirat o néjaky "Ctvrty stav". Proto doslo k vyhranéni
prechodné vrstvy mezi feudalnim méstanstvem a casti vrstvy podnikatelii. Socialne
do této vrstvy nalezel byvaly méstsky patriciat, obchodnici, majitelé brnénskych
manufaktur, v jinych méstech vrchnostensti urednici, inteligence, atd. (12)

Stfedoevropsky kulturni zivot osciloval mezi dvéma privilegovanymi pély: mezi
aristokratickym dvorem a klaSternimi komunitami katolické Cirkve. V tomto
prostfedi se objevilo ranné osvicenstvi ve svych badatelskych ¢i akademickych
projevech. Aristokracie 1 Cirkev maji potfebné materidlni piedpoklady pro
zabezpeceni tohoto badani: misto (zdmek, klaster) 1 placené zaméstndni. To vSe
naopak chybélo nové slechte a sttednim vrstvam. Tak se na sklonku 60. let 18. stol.
setkdvame s postupyjicim emancipanim a opozi¢nim osvicenstvim v novém
prostiedi. Toto prostiedi bylo tvofeno vefejné znamymi, polotajnymi a tajnymi
spolky. Takto 1ze 1 na Moravé sledovat od 60. let 18. stol., jak mezi dvéma sférami
kulturniho Zivota, tj. mezi dvory a salony buji tajné spolky a Caste¢né prorustaji do
fadnych a uznavanych struktur spolecnosti.

Od pocatku 70. let 18. stol. bylo mnoha lidem v habsburské monarchii jasné, ze
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jak nevolnictvi, tak robotni systém brzdi zmény socialné-ekonomickych poméra
jednotlivych zemi monarchie, zejména v Cechach a na Moravé. Navrhy, piichazejici
ze zednatskych okruhtl, zeyména z blizkosti kn. Karla Dietrichsteina, shrnul v systém
reformy narodohospodadt F.A.Raab. Navrhoval zruSeni panského dvorské
hospodatstvi. Panska plida by se rozdé€lila mezi poddané za ro¢ni poplatek. Tak by
zaniklo nevolnictvi, tolik kritizované osvicenci. "Raabizace” se zprvu zacala
provadeét pokusné na byvalych jezuitskych statcich, pak se prenesla i na komorni
statky a statky kralovskych mést. Vedle "raabizace” vSak byly jesté jiné zplsoby
pfevodu robot v platy.

Dilezitym politickym 1 pravnim faktorem nasledujiciho prudkého rozbujeni
zednafstvi v rakouské monarchii jsou josefinské reformy, zejména patent (z r. 1785),
ktery padly posledni zadbrany otevieného piisobeni zednaii. Neslo vSak jenom o tento
jediny patent, nybrz o celou vlddni praxi absolutistického stitu v podminkach
habsburské monarchie, kterou oznaCujeme jako "josefinismus". "Josefinismus"
zasahuje do vSech oblasti socidlniho a kulturniho Zivota v dobé, kdy ve spole¢nosti
uz zacinaji pusobit nékteré prvky soukromo - podnikatelského systému (vyroba, trh),
ale podnikatelskd vrstva neni jesté dost vyrazné diferencovéna. Absolutisticky stat
odstranuje zabrany zpomalujici rozvoj soukromého podnikani, ale pfitom nenarusuje
stabilitu tradicni feuddlni socidlni struktury. "Josefinismus" nebyl ¢asov€ omezen
pouze na dobu vlddy Josefa II. K definitivnimu prosazeni "josefinismu" jako
osvicenského absolutismu doSlo na vlady Marie Terezie a jejich syna Josefa II. a
Leopolda II. Proticirkevni politika "josefinismu" zasahla nejvice Cechy a Moravu. Za
Frantiska II. byly zastaveny zejména ty reformy, které mohly by aktivizovat vetejné
minéni (byl zesilen vliv policie, zostiena cenzura, posilen vliv katolicismu ve
Skolstvi apod.). Radikalni josefinské reformy vSak zruSeny nebyly a také ve vladé
pusobili byvali josefinisté, tfebaze jejich "josefinismus" pozbyval osvicenské prvky.

Zabyvame-li se socialnimi pfi¢inami rozbujeni zednafstvi na Moravé v tomto
obdobi, ukazuje ndm je zfetelné¢ srovnani zmén socialni struktury po roce 1785:

1) doslo k ubytku slechty a vojenskych kruht,

2) 16ze se stala piredevSim 16zi neprivilegovanych (76,5%), a kdyz ptipocteme
nové povysence do rytifského stavu, ¢ini to 90%,

3) nejveétsi podil v socialni struktuie l6Ze maji statni a vrchnostensti ufednici,
nebot’ tvofi polovinu ¢leni. (13)

Zatimco léta 1805-1809 jsou zde vyplnéna predevsim valkou, rok 1810 se stal
meznikem pozdniho osvicenstvi. Jeho nastupcem se stal ve stredni Evropé rany
liberalismus. Nelze vSak jednostranné vidét priciny rozbujeni zednarstvi ve stredni
Evropé pouze v "josefinismu", protoze zde pusobily jesté dalsi socidlni Cinitele. U
svobodného zednarstvi jde (podobné jako u rakoviny v organismu) o novotvar, ktery
dostane-li prileZitost k projeveni se viditelnymi priznaky, je vétSinou pozde na
konzervativni 1é€bu a casto ani radikdlni operativni zasah uz nema zadouci efekt.

Pokud jde o sirsi socialni priciny rozbujeni zednarstvi ve stiedni Evropé, miizeme
sledovat, jak od pocatku 19. stoleti klesa vyznam vrchnostenského urednictva v
socialni strukture Moravy. Tato vrstva byla v uzkém spojeni s vrstvami obchodniho a
manufakturniho méstanstva, a soucasné jako spravni slozka pozdné feuddlniho
velkostatku také s aristokratickymi majiteli panstvi. Tento vztah je v ekonomickych
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souvislostech ddn vazbou: vrchnostenskd vina - textilni manufaktura. Ve Sirsich
kulturnich souvislostech je urcen vztahem k pozdnimu osvicenstvi na Moravé. Jak
pevnou socialni zdakladnu mohlo poskytovat vrchnostenské urednictvo roku 1810 ?
Nasledujici prehled nam ukazuje zmeény v hospodarsko-socialni struktuie : (14)

_ 1770 1780 1790

aristokracie 29,4 19,4 14,0

cirkev 17,6 8,4 11,2

vrchnostensky ufad 29,4 50,0 27,7

statni trad 11,8 8,4 25,0

méstsky arad 5,9 8,4 2,7

inteligence 5,9 5,4 14,0

_manufaktura 0 O 5,4

100,0 100,0 100,0

Hospodatsko-socialni struktura moravské spole¢nosti nabyva rysi, jaké vic a vice
pfipominaji vzhled spole¢nosti hospodatsky uspofadané v ndvaznosti na soukromé
podnikani a kapitalismus vibec. V téze dobé se tu snizuje procento ucasti
vrchnostenského ufednictva v zednatrskych 16Zich spolu s procentem aristokracie.
Naopak se zvétSuje UcCast statniho ufednictva, pramyslovych podnikateld a
inteligence. (15)

Administrativni funkce Slechty docela pominula zruSenim poddanstvi v r. 1848.
Také vedouci role v zivoté hospodaiském, kterou hrala jesté pied rokem 1848, byla
postupem casu ztracena, kdyz se do popifedi soucasného zivota posunovalo
meéStanstvo, prodchnuté novou kapitalistickou podnikavosti. Odstranéni Slechty z
vedeni socialniho Zivota ovSem neznamenalo, ze by se spoleCnost razem
demokratizovala. Ve skutecnosti se v ni vytvafi zvlastni prechodny stav, ktery sice
odstranuje pravni piekazky lidské rovnosti, ale ponechdva ji v cesté prekazky
hospodaiské. Nositelem nové kapitalistické podnikavosti se od pol. 19. stol. stdva
socialni vrstva nového meéstanstva. Tato vrstva se ve znané mife utvarela z
byvalého méstanstva, nicméné se nevaze na mestské sidlisté, nybrz je to nejednou
urcovano také mistem, kde ptislusnik této nové vrstvy zaklada svlij podnik. Takto
navenek vyhlizi nova mésStanska vrstva, nicméné¢ jeji nejbohatSi a také
nejpodnikavéisi jadro naopak postradd okazalejSich vazeb k mistu vznikajiciho
podniku. Toto jadro nové vrstvy se soustied’'uje ve velkoméstech, pfesnéji v centrech
penéznictvi, k némuz ve stiedni Evropé doslo ve druhé pol. 19. stol. Vyvrcholenim
pen¢zni organizace byly bankovni ustavy. Tam se shromazdovaly financni
prostifedky, pouzitelné k podpote podnikani. (16)

Ptitom je nesporné, Ze pravé ta socidlni skupina, které se od stredovéku sméla
zabyvat finan¢nictvim, méla nyni v tomto prudce se rozvijejicim oboru znaény
naskok. S tim, jak padaly uméle prekazky jejiho socialniho plisobeni, pohotové
vyuzivala kazdé ptilezitosti k rozhojnéni svého vlastnictvi. Uz v r.1816 ukézali
predstavitele bankovniho domu Rothschild, jaky vyznam miize mit ekonomicky
vyznam rychly pfenos informace o vysledku bitvy u Waterloo (pomoci poStovnich
holubll) : levné skoupili vSechny anglické dluhopisy v Londyné, a pak donutili
anglickou vladu k zavedeni zlatych minci a zruSeni papirovych penéz. (17)
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Ve sttedni Evropé mél pro Zidovské déjiny klicovy vyznam "Tolerancni patent"

z roku 1781. Dne$ni hodnoceni zdlraznuji, Ze "Patent” neznamenal rovnopravnost,
ale toleroval Zidy. (18) O postupujici tolerantngjsi politice vii¢i Zidtim svédéi, Ze jiz
v roce 1796 bylo v Praze povoleno Zidim bydlet v 66 starométskych domech mimo
ghetto, v roce 1811 k tomu ptibylo dalSich 23 domt, v roce 1846 bydleli dokonce jiz
ve 243 domech. Revolu¢ni rok 1848, vyhlaSeni prvni rakouské ustavy, piinesl plné
zrovnopravnéni Zida. Konéily tisicileté d&jiny prazského ghetta (In: C.Rybar -
Zidovska Praha, s. 90, 99, Praha 1991 TV Spektrum) Brnénsti Zidé sméli az do roku
1848 bydlet a plisobit jenom na ptredmésti, popt. na vyhrazenych ulicich. To jim vSak
nebranilo pisobit mimo mésta. Tak uz zacatkem roku 1836 ud¢lil stat videnskému
bankovnimu domu Rothschildli koncesi na stavbu prvni parni zeleznice z Vidné do
solnych dol v Hali¢i s odbockami do Brna, Olomouce a Opavy. O tii roky pozdéji
dosahla trat’ Brna a v roce 1841 Olomouce. V poloviné 50.let donutila finan¢ni tiseni
rakousky stat k prodeji zeleznic soukromym kapitalistickym spole¢nostem a bankam,
které financovaly také vystavbu dalSich ZelezniCnich trati v Rakousku. Nejvetsi
zelezni¢ni koncese ziskal vidensky bankovni diim Rothschildi. (19) Tak postupoval
vyvoj dal, az r. 1901 pfi zavérecné bilanci Rothschildova jméni bylo pfiznano aktivni
saldo pouze videniského domu Rothschilda ve vysi 11, 116.594 milionti korun. (20)

Zavratnych rozmérii zacala tehdy dosahovat také zadluzenost evropskych stati:
rakousky statni dluh dosahoval koncem roku 1906 vyse 2.582 milionti korun; statni
dluh Francie ¢inil koncem roku 1905 uhrnem 30.160 miliont frankt, s ro¢nimi
uroky ve vysi 1.222 mil. frankd. Hlavnim bankéfem byl tehdy v Pafizi baron E.
Rothschild. (21) Podobna situace byla v Anglii a Némecku. (22)

Zidé tedy méli dost finan¢nich prostiedkt k uplatnéni svého vlivu v zednaiskych
16zich. Stale vétsi pronikani Kabbaly do okultistickych a zedndiskych krouzkt
piipravilo cestu zidovské pievaze v zednatskych 16Zich. (23)

Se vznikem ndmezdniho délnictva rozbujelo v 19. stol. také socialistické hnuti
jako jednostranné feSeni délnické otazky.

S timto hnutim se dostal do popiedi zajmu vzdélanct také problém Zidt. Néktefi
z téchto vzdélanct interpretovali tento problém ve smyslu ndrodniho socialismu. Tak
si pocinal ptedev§im Moses Hess (1812-75), ktery hlasal mySlenku "vSesvetového
Zidovskeho naroda', ktery je veden "kolektivnim Zidovskym duchem" k vybudovani
"Zidovského statu" (24) Jiny teoretik Leon Pinsker (+ 1891) navrhoval feSit
zidovskou otazku tim, Ze by Zidé méli vlastni stat. (25) Videfisky Zurnalista Theodor
Herzl (1860-1904) byl siln¢ otfesen Dreyfusovou aférou. Dreyfus, tento Zidovsky
dastojnik franc. gen. Stabu byl (r.1894) na zakladé faleSnych diikkazi obvinén ze
Spiondaze pro Némecko a odsouzen k dozivotnimu vézeni. Pozdé&ji vSak byl
amnestovan a rehabilitovan. Herzl poprvé uzil pojem "sionismus" pro socialistické
feSeni Zidovské otazky. Z protizidovskych nalad, Siticich se ve stiedni Evropé
koncem 19. stol., usuzoval Herzl, 7e kulturni asimilace Zidd neni moZna. ReSeni
zidovskeé otazky hledal v ustaveni Zidovského statu. (26) Nezistal vSak pti teorit,
nybrz také politicky jednal - podnitil ztizeni "Svétové sionistické organizace” (1897)
v Basileji, konajici pravidelné sjezdy.

Na pielomu stoleti se objevily &etné socialni utopie, tykajici se Zidd. Lze je
rozdélit do utopii zaméfenych ve smyslu nacionalné socialistického feSeni otazky
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zidovského naroda, (27) a dale do utopii, naladénych ve smyslu internacionalné
socialistického feSeni této otazky.

K utopiim prvniho typu patri sionismus jako nacionalistické hnuti, které si klade
za cil dobyt pro Zidy tizemi, vytvorit spolecny jazyk a dosdhnout statni svébytnosti
(M. Mendel - Zidé a Arabové, s. 15, Prachatice 1992 Rovina).

K utopiim druhého typu patii predevsim dilo nazyvané "Protokoly sionskych
mudrcit". (28) Nejde o néjaké ucelené dilo, nybrz o mozaikovitou smés tezovite
nastinenych faktu, tuzeb i prani. Tyto teze prozrazuji mnoho o autorovi, ale mdlo o
skutecnych Zidech. Zidé jsou tam totiz popisovini jako bytosti skoro nadlidské,
nadané zvlastnim mesianismem, ktery je ma predurcovat k svétoviade. Samotné
"Protokoly" nesou jasné stopy vzniku na konci 19. stoleti: je v nich patrny viiv
marxismu, ale také dila Hessova a Herzlerova, aj. (29) Nékteré z tezi si vzdjemné
odporuji. (30) Pravé pro tuto vnitini nesourodost a mozaikovost jsou "Protokoly"
snadno zneuzitelné pro nevedecky ilustrativni postup dokazovani, Ze ten ¢i onen fakt (
nekdy téz z doby dlouho predchazejici vzniku "Protokold") svedci o dalsim postupu
sionistického usili o svetovidadu.

Podobné jako nelze socialistické hnuti v néjakém narodé€ ptisuzovat celému
narodu, nelze ani sionistické hnuti piipisovat viem Zidim. Souvislost mezi
"sionismem" a svobodnym zednafstvim vSak nesporné existuje (31), uz pro spolecné
myslenkové zéklady, odvozujici se od osvicenstvi. (32)

Pokracujici rGst zadluZenosti vétSiny evropskych stat po 1. svétové valce se
nevyhnul ani Ceskoslovensku. (33) Rostouci zavislost na finanénim velkokapitalu
bankovnich domt Rothschild aj., tvofila tak u¢inny hospodaisky Cinitel spjatosti
zidovstvi se zednafstvim, Ze to vzbuzovalo nelibost samotnych zednati. (34) Zidé
nachazeli v Ceskoslovensku. Po vzniku 1. republiky doglo k narustu icasti Zidd na
Cs. vefejném zivoté. Vyznamnou roli v prazské zidovské pospolitosti hrala 1 prazska
16ze B'NAI - B'RITH, nejstars§i zidovské svétové organizace, jejiz ¢innost se
projevovala ve sféfe socialni i kulturni. (C.Rybar -Zidovska Praha, s. 134, 140-141,
Praha 1991 TV Spektrum).

Vina "antisionismu" (nesprdvné "antisemitismu", protoze Semité zahrnuji daleko
Sirst socialni kategorii, nez pouze Zidy), kterd se vzedmula zejména v Némecku, (35)
vedouci az k tragickym dusledkiim hitlerovského "holocaustu", byla predstaviteli
demokratickych mocnosti sledovdana s cynicky zdrzenlivym realismem. (36) Rozhodné
to svédcilo o tom, ze souvislost mezi anglickym velkokapitalem, zedndrstvim a
Zidovstvim nebyla zdaleka tak tésnd, jakou ji prisuzovala “antisionistickd"
propaganda.(35)

Valka urychlila proces rozpadu britského kolonidlniho "impéria" a ptesunuti
centra finan¢niho velkokapitalu do USA. Vlna evropského ‘“antisionismu" ve
dvacatém stoleti byla pfi¢inou emigrace zidovského obyvatelstva do Palestiny (37) a
realizace Herzlerovy naciondlné socialistick¢é utopie: v roce 1948 vyhlasila
"Prozatimni stdtni rada" ztizeni statu Izrael. (38) Od té doby se antisionistické hnuti
soustied’'uje proti Izraeli. Sttedni Vychod se zménil v hromosvod, zachycujici napéti
pochdzejici dilem od Arabil, vnimajicich Izrael jako cizi téleso, dilem z Evropy a
USA, kde statni zadluzenost dosahuje astronomickych castek. Vysledkem je krvavy
fetéz teroru mezi Zidy a Araby, podporovanymi ze Sovétského svazu. (39)
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"Orient" ve smyslu Stiredniho Vychodu se koncem 20. stol. stal mistem stretii
nekolika vzajemné se prolinajicich tendenci: zavislost vyspélych statii Evropy a
Ameriky na arabské nafte, ale také na bankovnich ustavech Rothschild aj.; (40)
upevitujici se vazby mezi "Zidovskou agenturou" (kterd za pomoci Zidovského lidu
organizuje cinnost v Izraeli) a"Svétovou sionistickou organizaci" (piisobi mimo
Izrael), nebot’ v obou organizacich piisobi titiz lide. (41)

Odpovida-1i vskutku realité to, co symbolizuje pyramida na

dolarové bankovce ¢i okiidleny svétlonos na desetifrankové minci, tedy existuje-li
spojeni mezi finan¢nim velkokapitidlem a svobodnym zednafstvim, pak vlivem
uvedenych tendenci je zednafstvi v dneSnim "Orientu" uvadéno do tésného sepjeti s
Izraelem, s nimZ nelze nakladat jako diive, uz proto, Ze jde o atomovou mocnost.
Zaroven je tu paradoxné tlaceno do nejuzsiho kontaktu s arabskymi naftovymi Sejky,
nenavistné vzhlizejicimi proti Izraeli. Zavislost téchto vzajemné vyvazenych pomérii
a jejich dalsi ptiznivy vyvoj zavisi den ode dne vic a vice na Bozi milosti.

Pokud existovaly v minulosti néjaké socidlni pti¢iny vzniku a trvani svobodného
zedndistvi, pak dnesni setrvadvani v zednaiské 16Z1 nebo krouzku pozbyva jakoukoli
moznost nalézt pro to néjaké socialni zdivodnéni. Ptipadné, objektivni socidlni
pri¢iny svobodného zednafstvi jsou od II. vatikdnského koncilu dokonale vstiebany
Cirkvi svatou a jeji socidlni naukou. Proto se dnesni zednafstvi ve svych pfi¢inach
omezuje na podstatné duchovni pfiCiny, jimiZ jsou odeddvna d’abel a lidsky htich,
zejména sedm hlavnich neftesti, které zednafstvi stavi proti sedmi bozskym a hlavnim
ctnostem : proti vife stavi pychu, proti nad€ji rozkos, proti lasce lakotu, proti
opatrnosti hnév, proti stateCnosti lenivost, proti spravedlnosti zavist, proti mirnosti
nestfidmost (konzumentstvi) . (42)
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5.Progndza

Z patogeneze svobodného zednafstvi vyplyvd, ze by zednaistvi nemélo nikdy
dlouhého trvéani, kdyby stalo jenom na fanatickém ateismu a ostrovtipu Voltairové.
Nanestésti se k nému piipojuji nékteti jedinci s mohutnou obrazotvornosti, a Casto
skute¢né nadani k umélecké tvorbé, nicméné duchovné zaostali nebo zvrhli. Tato
duchovni zakrn€lost ¢i uchylnost se u nich opird o iluzi, ze fad vyzatujici krasnou
formu ze stvoieni a z jejich uméleckych d¢l je snad jiny, nez fad, jemuz podléhaji v
mravnim Zivoté, a tento pfirozeny tad berou jako nesouvisejici s nadpfirozenym
fadem, projevujicim se v Cirkvi Kristove. Tito snilci a utopisté nejednou strhuji cely
okruh pfiznivcl svych krasnych dél k mimoestetickému pilisobeni v zednaiském
krouzku ¢i 16z1.

K tém, kdo takto nejvice uchvatili své obecenstvo patii nesporn¢ W.A.Mozart.
(1756-91) Ptedevsim jeho opera "Kouzelnd flétna", ale také "Don Giovanni" oslavuji
a symbolicky naznaCuji mySlenky a obtady svobodného zednatstvi. (1) Mozartiv
star§i vrstevnik F.J.Haydn (1732-1809) zpocatku komponoval hudbu k lidovym
fraSkam (napt. Der krumme Teufel, po r. 1749). Kdyz jeho hudba pronikla do vyssich
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vrstev spole¢nosti, upnul se na opévovani Clovéka a vezdejSiho Zivota. (napf.
kantatovy cyklus Ctvero rocnich pocasi, r.1801). V oboru chramovych kompozic
proslul Haydn svétsky ladénymi skladbami, jimz se dostalo oznaceni "epikurejské
mse" a videnisky arcibiskup je zakézal provozovat pii bohosluzbach. (2)

Zatimco v rakouské monarchii se takto $ifi hudba zednaid, (3) doléhajici k
publiku namnoze aristokratickému, ve Francii je v tomto smyslu svérazng
poznamenan hudebni projev Sir§ich vrstev spolecnosti. Od francouzské revoluce se
zednatskeé ideje lidstvi, struéné formulované jako "liberté - égalité - fraternité",
hudebné projevuji ve velkolepych slavnostech, pro néZz skladatelé¢ pisi hymnické
zpevy. Plodem vzrusenych let 1789-94 je také tzv. "revolucni opera”, v niz se misi
vliv Gluckiiv s ohlasy zednafskych hymn a pisni. (4) Svym nepokojem az
frivolnosti a nevdzanou mluvou odpovidd vulgidrnimu projevu a upadlému vkusu
Sirokych vrstev spole€nosti, uchvacenych iluzi bezbozné lidskosti.

Zjitfend senzibilita aristokracie hleda svlij vytvarny projev v uméni nanyrismu a
rokokového klasicismu. (5) Podobné jako ve Vidni, Grazu aj. v rakouské monarchii
dochézelo k zakladani soukromych akademii, tak 1 v Brné€ ztidil podobnou instituci
Hanu§ Schweigl (1732-1812). Schweigl byl ve spojeni s pfislusSniky rodu
Mittrovskych a pro brnénské "illumindty" navrhl obdlku Casopisu "Mdhrisches
Magazin". Schweigl v§ak ve svém spisu o moravském uméni napovidé, ze skute¢né
uméni doby osvicenstvi musime hledat v oblasti zahradni architektury. (6) Usili
moravskych zednaiii o okazalou estetizaci pracovniho a vibec Zivotniho prostfedi
Clovéka (7) se vSak prakticky projevilo budovanim wumélych zricenin, zfizovanim
romantickych zahrad s vilami a jeskynkami pro poustevnika (8) a pohadkovych lesu,
(9) zkratka wumelé prirody, resp. budovanim jakési odzy v zivotnim prostredi
pietvofeném podle tajemnych zednatskych sni.

Bujeni evropského zednaistvi je v 17. a 18. stoleti neodmyslitelné bez tcasti jisté
krasné literatury (Jean Paul, J.G.Herder, A.Dumas st. /napt. roman "Josef Balsamo"/,
F.F.Pisemskij /napf. roman "Zedndri"/), poezie (J.W.Goethe, Ch.M.Wieland,
A.S.Puskin , A.Mickiewitz, H. Heine) a dramatu (G.E.Lessing, Goethe). (10) Z nich
jeden svym dilem zesiloval U¢innost dila jiného zednafe : napt. J.G.Herder
plamennou teci strhoval zéastupy studentstva pro to, co Lessing vyjadfil chladnou
prézou, ba romanticky domyslel Lessingtiv odkaz ve filozofii nabozenstvi bez boha;
(11) Goethe zase basnicky nazornymi obrazy domyslel a ucinil "stravitelnéjsi”
suchou filozofii zednafe I.Kanta, (12) sniciho o vé¢ném miru a vychove k lidskosti.
(13)

Zaroven ono zedndrstvi, které myslenkové parazitovalo v tomto uméni a jen diky
jeho estetické hodnoté se stavalo spolecensky pritbojnéjsi, svadelo vychovatele, (14)
ba i politiky (15). Nelze se divit, Ze i mnozi kirestané podlehli tomuto viivu, ktery k
nim doléhal po vinach strhujici hudby Franze Liszta. (16) Liszt slozil "Faustovskou
symfonii" pod viivem Goetha, od néhoz prijal predevsim ideu vSelidsky platné touhy
cloveka, vzpirajici se utlaku pozdvihujici celou lidskou bytost do vysin; dale
predstavu neznicitelného lidstvi; konecné ideu vécného popiracstvi nechdapajiciho
sveta, jenz dovede ponizit i nejvetsi myslenku. Tyto tri myslenky promitl Liszt do tii
postav Goethovy basné, z nichz kazdé vénoval samostatnou symfonickou cast.

V prvni ¢asti nazvané "Faust” vysel Liszt ze scény v Goethové
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"Faustovi”, kde se mudrc ptekladdajici Pismo sv. zarazi nad pocateCnimi slovy
evangelia sv.Jana. Pojem "Logos-Slovo" se mu zda nejasny. Nakonec to pielozi jako
"Cin". V té chvili se Faust podléha iluzi, Ze jen vé&nou snahou a stalymi ¢iny miize
lidskd bytost sméfovat k vrcholnému poznani a definitivné se rozhoduje pro
budoucnost. Faustovo rozhodnuti zde zazni mohutnymi fanfarami.

S komorni diskrétnosti zahdjil druhou ¢ast - lyricky zpév o Markétce. V
romanticky okouzlujicim zabarveni orchestralni, kdy kantiléna violoncella je
provazena tremolem ostatnich smy¢ct a triolovym pohybem akordi, splyvajicich ve
vlnité pdsmo, je déna scény Faustovy lidské promény a sblizeni s Markétkou. Liszt
piiblizuje Markétku jako bytost, kterd se sama od sebe - ze svého div¢iho pivabu
pohotové vznese k svému vykupitelskému ukolu.

Tteti Cast je zpeévem o sile "ducha, jenz vécné popira”, démona Mefistofela. Z
briskné¢ udernych a Sklebivych tryvka rostou obrysy vstupného tématu symfonie,
jakoby Faustova skepse byla jen soucasti vys§iho kosmického popiracstvi. Brzy nato
je pracovano s tématy, které se vyskytly v pfedchozich c¢astech. Jenze kazdé z nich
pretvateno do zvlastni drastické rozsklebenosti a zkreslenosti. Zazni zde motiv touhy,
ale vyzniva v deformaci méalem oplzlé. Ozve se téz velky motiv Faustova Cinu, jenze
je deformovan do grotesky, jakoby ukazoval nicotnost lidskych schopnosti, kterd z
velké mySlenky ¢inem vyvoléd v Zivot zmetka. Cela vznesenost dosavadnich vyrazi je

.....

cey

nedotéeno, je lyricky motiv Markétéin, nebot’ tato bytost, zijici horouci laskou, je
podana jakoby jen tim d’dbel ztratil k ni pfistup. V novych a novych Stvavych a
vybojnych negacich se projevuje vystavba skladby udésnych drobnotvart, sklddani
do syntetickych forem, mezi nimiz se ozve i zbé&silé fugové vedeni. A kdyz pak
vzestupnym tempem se zdd, ze temny dym popiraCstvi pohlti vSe, co zde bylo
jasného a cistého, pojednou zahimi akordy, pievlddajici nad chaotickymi rytmy,
které se stale ztlumuji az motivem lasky, je proveden piechod k slavnostnimu dunént,
v némz pozouny naznacuji blizkost vrcholného poznani. Zaduni jest€¢ tympan a po
dlouhé pauze nastupuje Andante mystico. Mohutny pateticky choral sboru vyzpivava
zde hymnicky zavére¢né Goethovo pozndni, tuSeni rajské blazenosti, v niz vécné
zenstvi vita duse neustale touzici, aby zde nalezly naplnéni. Stejnym tématem obtizil
Liszt jesté jiné skladby (Napt. symfonickou basenn "Les préludes", jez se stala jeho
nejpopularnéjsi symfonickou basni.).

Tak se na vlniach Lisztovy hudby (navazujici na IX. symfonii L.van Beethovena, a
vzor spole¢ny vSem romantikiim, Hectora Berlioze, a orientujici Richarda Wagnera i
J.Brahmse, R.Strausse. A.Brucknera, ba i B.Smetanu) dostdvaji obecenstvu skrze
jejich estetickou vnimavost do jejich mysli také zednarské ideje; mnozi z nich si
uvédomuji jejich zasadni pochybenost, ale viile k jejich odmitnuti je slaba - pravé pro
estetickou hodnotu, jejimz prosttednictvim se tyto mimoestetické obsahy sviidné
zahnizdily v lidském nitru. Podobné sviidnym zplisobem pronikaji k obecenstvu tyto
ideje napt. v Lisztové symfonické basni "Prométheus"” zkomponované podle basné
Herderovy. Herder a po ném 1 Liszt faleSn€ podavaji Prométheuv zapas s boZstvem
jako biblicky ptibéh zapasu Jakuba s andélem, v némz si oba zéapasici nakonec
poZehnaji.

Uz T.G.Masaryk si uvédomoval, kam sméfuje humanitaistvi Goetha a jinych
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zedndih a jejich zbozs$tovani Clovéka (sebevrazda), ale pfitom je nedokazal
odmitnout : "Goethuv plnokrevny nadclovek (Goethe vyznava, Ze se sam dostal do
téze nalady) je priveden k jedu, a jen Stastnou velikonocni zvomny zachranuji
v§evedouctho nespokojence. Werther jiz nebyl zachranén a konci svou romantickou
chorobnost smrti. Za porevolucni Francouze analyzuje nemoc stoleti” Musset; jeho
hrdina bohovrah Rolla je stejné nakonec doveden k sebevrazde. Za Anglicany
analyzuje 'moderni nemoc’ Byron (Manfred!). Od Rusii od Puskinova Onégina
pocinajic az do Tolského Levina mame primo krutou analyzu inteligentské
rozervanosti." (17)

V cCeském prostiedi se svobodné zednatstvi ujimalo rovnéz pomoci uméni. V
literatutfe se o to zaslouzil napt. Jan Neruda (18), Josef Svatek (19), Karel Sabina
(romdn "Na pousti"), Josef Hais-Tynecky ("Bludicky z Podkrkonosi", "Katakomby"),
Antonin Schulz (romédn "Kriseni”), Alois Jirdsek (20), Gustav Meyrink (vl.jménem
Meyer) (21) a Karel Capek. (22) Capkovy protivaleéné a védecko-fantaztické
romany a hry, které nabyly svétového vchlasu, napomohly k Sifeni ndzoru o
nezniCitelném lidstvi (jde vlastné o negativné vyjadienou koncepci zbozs§téni
clovéka) a o tom, Ze se nazornym poucenim o absurdnosti valky stdva ¢lovék a cela
lidska skupina dokonalej$i. Déje se tak nejen v jeho roménech a hrach, ale uz i v tom
myslenkové nejjednodussim Capkové dile - v détskych pohadkach "O pejskovi a
kocicce". (Vaéi ptipadné namitce, Ze se zde snad nespravné dokazuje Capkovo
zednafstvi z jeho pohadek, dluzno pfipomenout ndzev této kapitoly "Progndza".
Zdroje a pfiCiny zednafstvi jsme v obrysech uvedli uz v predeslé kapitole. Zde se
viak nedokazuje z Capkova dila jeho zednaistvi, nybrz se ukazuje, jak se vychozi
zednaistvi promita v jeho dile.) Uz zde, v Capkovych pohadkach je zjevné patrna
vychozi "teorie bezkonfliktnosti” jakoby platnd ve svété, koncepce povrchniho
optimismu a pacifismu ¢i presvédceni o vSeobecném, samovolném a nutném
prosazovani se miru ve svété. Je-1i tento mir nékdy narusen zlymi bytostmi, pak se
hlavnich postav. Capkiiv "zly pes” se diive nebo pozd&ji nutné musi piejist "dortu”,
ukradeného dobrym bytostem. Zjevné tu vyniké téz celkovy didakticky zdmér autora.
Ve vétsing Capkovych dél se vychazi z predpokladu, Ze feseni konfliktu a krizové
situace vzejde pokazdé nutné néjak samo od sebe od zbytku dobrych lidi. Vyjimku
tvoti hra "Matka", kde se autor pod vlivem bezprosttedni valky piestava spoléhat na
nezniCitelné abstraktni lidstvi, a lidska ucast na zachrané¢ miru se ponckud
konkretizuje. (23) Nicméné i p¥i takovém pragmatismu se lidstvo u Capka obejde bez
Bozi milosti. Pravé z takového povrchniho pacifismu a humanitafstvi, které se
spoléhaji vyhradné na lidské sily, a nikdy také na Bozi pomoc, o kterou by bylo tfeba
prosit, pravé odtud vzesel svétu "Mnichov".

Osvétove, vychovné, ale 1 mystické zaméteni uméni, jeZ ma programové vychazet
ze zednafstvi, zdraznoval takeé vytvarnik Alfons Mucha. (24)

Tradicni oblasti, kterou zednafstvi vyuziva k rozSifeni svého vlivu, je vysoké
Skolstvi, zejména stavebniho zaméteni, kde se rovnéz tradicné stfeta s plisobenim
jezuitl a dominikanil. Italskym zednaifim se pfitom osvédCuje taktika "dobrych
strycu”, kteti pomahaji nadanym studentiim do vyznamnych pozic v jejich oboru, aby
tam zase oni prosazovali ideje a zajmy svych "dobrodincii”. Ptedev§im vsak usiluji o
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vliv na pedagogy a celou Skolskou politiku, sledujici izolaci vychovy od pisobeni
cirkve. Tak uz v 19. stoleti se mnozi ucitelé u nds oteviené hlasili k smysleni
svobodnych zednait. (25) Nasledky omezeni vlivu duchovenstva ve statnich Skolach
jsou otfesné. Nejde jen o prudky narust vydani na provoz statnich Skol ve tieti
ctvrtiné 19. stoleti, ttebaze ani tento fakt neni zanedbatelny, (26) ale napt. o narust
zlo¢innosti mladistvych, prevazné vychovanych ve statnich Skolach, (27) dale o rist
sebevrazednosti zejména u nevéticich. (28)

V nové dobé€ se zednati zamétuji na spolecenské sdélovaci prostiedky a priimysl
masové kultury, zejména tisk, film, televizi. SpoleCenské sdélovaci prostiedky se
totiz ukazuji vedle Skolskych zatizeni jako G¢inné prosttedky k ovliviiovani nazori a
postoji lidi, avSak na rozdil od Skolskych zatizeni jsou daleko pohotovéjsi a ve svém
vlivu nevyzaduji tak dlouhodobé puisobeni. Navic spolecenské sdélovaci prostiedky
pro svou technickou stranku plisobi dojmem jakési neutrdlnosti a nezaujatosti
vzhledem k ptenaSenym obsahlim a vyznamim. V demokracii, kde si lze tyto
prostiedky bez obtizi zakoupit, svobodni zednafi v nich snadno nachazeji tvarny
nastroj k manipulaci nejSirSich spolecenskych vrstev. Zejména spoji-li  se
parazitovani zedndiskych obsahti a vyznam ve spoleCenskych sdélovacich
prostiedcich s esteticky hodnotnou zdbavou, pak se stava takovy film ¢i televize
apod. okouzlujici pro rozsahlé vrstvy spolecnosti. Libivou a nanejvys sviidnou cestou
lidskosti pak orientuji celé narody k "diktature humanity” jako maskované vladé
zvrhlé nadlidské inteligence. (29)

Mezi prednimi Ceskymi umélci, ktefi takto okouzluji rozsahlé obecenstvo a
ziskavaji si jeho srdce patii bezesporu nadany filmovy rezisér Milo§ Forman. U filmi
nataCenych ve skromnéjSich Ceskych pomérech vyuzival Forman nejraznéjsich
levnych trikt, (napf. i pouzivani nehercit) k tomu, by vzbuzoval v obecenstvu dojem,
ze jde o amatérské dilo; sotvaze zaujal obecenstvo piesvédCivosti nehercl a
humorem, zacal je promyslen¢ ovliviiovat v jiné roving. (30)) Poté, co se mu podaftilo
ziskat podporu bohatych americkych filmovych producentii, spojil své nadéni s
ndkladnou filmovou technikou; tato plodnd syntéza se ukdzala byt velmi nosnd k
cilevédomému Sifeni obsahil a vyznamii zednaiského ptivodu. Pfitom nejde zdaleka
jen o velkofilm "Amadeus" (z 1.1985), kde je souvislost se svobodnym zednatstvim
historicky zfejma. Humanitafstvi a pacifismus jsou patrné i v ostatnich filmech (napf.
Prelet pres kukacci hnizdo, 1975; Vlasy, 1979). Temnym tonem, prostupujicim napf.
film "Viasy", ktery snadno uchvati mladé obecenstvo, nejen pro ocividnou sympatii s
nekonformnosti mladého cloveka, ale také pro hudebné ptiléhavy doprovod, je
filozofie "New Age", kterd je zde obecenstvu jakoby mimochodem vstépovana.

Tak se ukazuje, ze pravé zde - ve filmu a televizi - které diky vlastni svételné
strance byly pojaty jako prestizni pole piisobnosti "lllumindtii” - se koncem 20.
stoleti svadi téZzky boj o ¢lov€ka,; zdpas o to, komu ma clovek patfit. Zda Kristu,
jehoz jsme si nevyvolili, ale jenZ si vyvolil nds (Jan 15,16), nebo tomu, kdo popira,
ze Jezi§ je Mesias. (I Jan 2,22) Tento téZky zapas je ovSem maskovam esteticky
hodnotnou formou a humanitatskymi a pacifistickymi hesly. Vynikne vSak Iépe,
pokud si vSimneme socialné patologickych a psychopatologickych dopadu filozofie a
utopie "New Age", ktera ho bezprostiedné doprovazi.

PtivrZenci filozofie "New Age" hledaji nejvyssi cil Cloveka jen ve Stésti. Tam, kde
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byly v Zebticku hodnoceni vysoko umistény vykony a schopnosti lidi, nyni se
klade ptedevSim osobni uspokojeni a uspéch. Obavy pied nadchazejicimi
katastrofami a otfesy jsou zlehCovany jako zbytecné, protoze je mozZné se utéSovat
utopii o svétové spolecnosti bez napéti. Fakta ze zarodkli podobnych utopii, jako byla
napt. satanské sekta Charlese Mansona, vSak svéd¢i o nééem jiném. Brutdlni vrazda
Sharon Tate (USA, 1969) byla disledkem "tajemné" vlady Ch. Mansona nad "sluhy
satana". Jeho nauka je v souladu s filozofii "New Age". (31)

Politické dopady hnuti "New Age" zacinaji vytyCenim programu svétovlady. V
z4jmu této svctovlady je propagovano rozvraceni nebo rozpusténi jednotlivych
statnich celkll na zaklad¢ prava narodd na sebeurceni, a to vSe v zajmu zachovani
svétového miru a rozvoje lidstva. (32) Na cesté k dobyti svétovlady jsou vytyCeny
cetné uziteCné vyhliZejici politické, hospodaiské a viibec socidlni cile stfedniho
dosahu. Patfi k nim :

- celosvétoveé zavedeni mezinarodniho tvérového systému,

- ztizeni svétové centraly pro zajiStovani, fizeni a distribuci potravin,

- jednotny svétovy danovy systém,

- celosvétove platnd povinnost vojenské sluzby k obrané svétového miru. (33)

Sotva se "New Age" objevilo na vefejnosti jako programoveé organizované hnuti
(od konce r.1986), ihned zavazovalo jednotlivé skupiny jeho ptiznivea k politické
ucasti na prosazovani nasledujicich opatieni:

- zavedeni celosvétového systému hospodareni,

- postupné¢ podiizovani a predavadni soukromého vlastnictvi v bankovnictvi,
dopravé a vyrobé ustfednimu vyboru, fidicimu tyto zalezitosti celosvétove,

- postupné podfizeni populacniho a rozvoje lidstva celosvétovému kontrolnimu
aparatu,

- vytvoreni zaruk pro minimalni Zivotni Groven a svobodu na celém svéte,

- podfizeni osobniho Zivota kazdého jednotlivce celosvétové fidici rad€, atd. (34)

Vzhledem k tomu, ze se hnuti "New Age" projevuje na vefejnosti pomérné
oteviené, a tak predstavuje vlastné vynorenou cast ledovce svobodného zednafstvi,
urcenou pro Sirsi vrstvy spolecnosti, (35) nelze v jeho programu piehlédnout vedle
libivych hesel o miru a sbratfeni mezi narody nasledujici zasady:

- nutnost masového "zasvéceni"” celé Zemé (ovSem komu, kdyz ne Bohu? Pak jde
o vyslovny nebo micenlivé piijaty kontrakt s d’ablem, tfebaze ve jménu "lidstvi".),

- potieba "ocistnych" akci k odstranéni vSech, kdo nesouhlasi s cili "New Age”,

- celosvetové Fizené planovani rodicovstvi, projevujici se zejména u populacné
progresivnich narodii jako nucené omezovani poctu déti, omezovdni svobody rodicu
a porusovani intimity jejich rodinného Zivota,

- prosazovani umélého pteruseni té¢hotenstvi, umélého oplodnéni a genetickych
manipulaci, aj.

- prosazovinim aktivni eutanasie jako "pomoci” umirajicim, pfiCemZ se ma z
umirdni stat kult, jakozto z "prrevteleni do nove existence". (36)

PfesvédCeni o nutnosti samovolné se piiblizujici realizace téchto cilii odvozuje
hnuti "New Age" dilem z chiliasmu (37), dilem z astrologie. (38) "Novy duch" mi
vest lidstvo pomoci jogy, psychotechniky, zdravé vyzivy, osvéty a jednotné
organizace lidstva k "rozsirenému védomi", které je uschopni k Zivotu bez téZkosti a



69
problému. (39)

Urcity predobraz této utopie nam jiz ukazal Hitler. Také on stavél presvédceni o
vyjimecnosti poslani némeckého naroda a sebe samého na =zaklad¢ tajnych
vychodnich nauk, z jakych vychazi "New Age". Podobn¢ jako H. Blavatska, ptijimal
také Hitler poselstvi od astrologh a jasnovidcl. Také on chtél nastolit "novou
epochu" chtél vybudovat "tisiciletou 7i5i", jez méla stat na okultnich zdkladech. (40)
Hitlerova "tisicileta 7ise" se po tfinacti 1étech zhroutila.

Svétova spolecnost miru, Stésti a svétla, o jejimz samovolném piichodu baji prave
tak "Illumindti”, jako hlasatelé "New Age", je utopie. K takové spole¢nosti nelze
samovolng dojit, protoze lidstvo je obtizeno do nebe volajicimi hiichy a celé Zivotni
prostiedi planety Zem¢ je postiZzeno diisledky lidského porusovani fadu ptirozeného a
Boziho. Unik do evolucionistickych utopii o samovolném piichodu lepsi "nové doby"
se zaklada na lidské neochoté pokorné prijmout vlastni kiiz a uznat, Ze bez utrpeni se
lidstvo nedostane ani o krok blize k dokonalosti.

K taktice pasobeni hnuti "New Age” a jinych modifikovanych novotvar
svobodného zednafstvi mezi mladezi patfi to, Ze si postizeny jedinec pii prvnim
kontaktu nesmi uvédomit dany vliv jako svlidnou lécku, nybrz mé zakusit iluzi,
jakoby byl "osobné osloven”. Je zahrnut otazkami po smyslu lidského Zivota, po
smyslu utrpeni a bolesti, a zda existuje né¢jaké Stésti a opravdova radost. Pokud je
nedokdze pohotoveé zodpovedet, resp. se pristihne pii tom, Ze sam nevi, zacne se sdm
takto ptat. A jakoby ndhodou se mu dostavaji pfedem ptipravené odpovédi, avSak ne
z pozice autoritativné vystupujiciho uciteli ¢1 vychovatele. Naopak je vytvaren dojem
nezaujatosti puivodce odpoveédi. Tak je u postizeného iluzivné posilovan dojem
dobrovolnosti a svobody své tcasti na Zivoté skupiny, do nizZ je pozvan. Skupina se
ptedvadi jako opravdu fungujici novy systém, ukazuje novackovi svatecni, navstevni
tvar, nabizi se mu jako novy domov. SouCasné vSak apeluje na smysl poctivost
mladého ¢lovéka, zejména na jeho smysl pro obét’ za druhé, coz je prezentovano jako
"pozitivni dobrodruzstvi”.

Novacek zpravidla nema kontakt se "zasvécenym mistrem", nybrz se skupinou
ptiznivcli daného spolecenstvi - "zachrdanéné rodiny". Soustavnym ptlisobenim spiSe
na emociondlni strdnku lidském psychiky vzbuzuje skupina iluzi bezpeci,
cilevédomosti a dava cloveku pocit sebedivéry. Velky dojem na piichoziho déla
okdzale predvadény zivotni styl skupiny jako uskute¢néni hesla "rovnost - volnost -
bratrstvi". Soustavnym skupinovym pisobenim je navozovana iluze, ze skupina
nikoho nevylucuje, ze je tady kazdy pro vSechny a vSechno podporuje iluzi velkolepé
a cilevédomé, ale ptfitom mirumilovné rodiny. Proto se Casto skute¢né uziva ndzvu
rodina (nazyvaji se tak napft. i stfediska Munovy sekty). Jako kazda rodina ma rodice,
tak 1 zde vystupuji nekteti "zasvéceni” jako rodiCe. Ostatni je maji poslouchat jako
malé, nevédomé déti. Potieba absolutni posluSnosti vici autorité se zdivodiuje
vysokym, obtiZzn€ dosaZitelnym cilem skupiny.

V pusobeni skupiny se kombinuje : iluze bezpe¢i a nového domova s Usilim
mladého Clovéka stat se platnym clenem "zachranéné rodiny"; piisna disciplina
jakoby navéky zavazujici kazdého ptislusnika s upeviiovanim piesvédceni, Ze mimo
utoCisté¢ "rodiny"” neni zdchrany. Systematicky skupinovy "brainwashing" (propirdni
mozku) kombinujici navozovani iluze bezpeCi v "rodiné” a vzbuzovani pocitu
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bezbrannosti "déti", které by mohly snadno "neposlusnosti" ptijit o "rodinu", ma
postupné vyustit v tzv. "psychomutaci’.

Patologické disledky tzv. "psychomutace” : "Psychomutace” probiha ve tfech
etapach: fascinace, rozklad sebediivery, indoktrinace (vsttebani ¢i zvnitinéni
skupinového bludu). (41) Pticinou "fascinace" je nesporné skupinové vytvareni iluze
"totdlniho osvobozeni" a "osviceného pozndni", jichz se clovéku mize dostat jediné v
této "bunice” univerzalniho, celosvétového spolecenstvi Stastnych lidi. V dalsi etape
se ucastnik podrobuje neformdlnim zkouskdm, které mu maji dokazovat, jak
potfebuje skupinu k vlastni seberealizaci a naplnéni. Na to navazuji pobyty a
pusobeni ve "vycvikovych strediscich” a "seminarich”. Zaroven se nendpadné
zpochybniuje uspotfadani hodnotového Zebiicku ucastnika a rovnéz se znehodnocuji
vSechny dosavadni vztahy Clovéka k sobé samému, k okoli a k Bohu jako prazdné a
nesmysIné. Na pozadi plisobeni dané skupiny na jedince se prosazuje dezintegrace
celého jeho zivotniho stylu jakozto vnitiné fizeného, a vytvofeni vztahii jeho fizeni
skupinou zvenci, manipulaci. Tak "psychomutace" vede k pronikavé deperzonalizaci
Cloveéka, k oslabeni jeho individudlnich sebezdchovnych a obrannych psychickych
reakci, k vytvoteni tézko vykotenitelné zavislosti jedince na dané skupiné. I kdyz se
pusobenim vlastnich rodi¢t podafi oddélit jedince od dané skupiny, prozivd nadale
pocit vykofenénosti, pocit provinilosti, vedouci az k sebeobvinovacimu bludu.

Neblahé nasledky plisobeni "nové rodiny" na ¢lovéka lze shrnout takto :

- rozklad osobnich vztaht k partnerovi, roding, narodu;

- rozklad dosavadnich vztahii k dosud uznavanym hodnotam duchovnim
(ndboZenstvi, mravnost, umeéni, atd.) i hmotnym (majetek);

- vytvofeni pocitu individualni bezmocnosti a uzkostlivych stavii, a naprosté
zéavislosti na okoli; to doprovazi krajni oslabeni viile a zatemnéni rozumu;

- zfeknuti se osobniho vlastnictvi ve prospéch "nové rodiny";

- vzrust agresivity podle pokynli vnéj$i manipulace, kriminalita v zajmu "nové
rodiny";

- propuknuti tezkych psychickych chorob (schizofrenie apod.), narkomanie,
pokusy o sebevrazdu, individualni i hromadné sebevrazdy. (Napr. masova
sebevrazda v guayanském Jonestownu v prosinci 1978.) (41)

Tohle jsou psychopatologické a socidlné patologické disledky "psychomutace”
resp. tzv. "existencidlni revoluce" (42), odvozené z vychozi osvicenské koncepce
humanismu bez Boha. Né&ktefi 1idé, koketujici s timto humanitafstvim si ovSem
uvédomuji omezeny socidlni dosah humanismu bez Boha, ptesto vSak nejsou ochotni
pfijmout Boha v Kristu tak, jak jej v sobé nese Cirkev Kristova. Tak jim bih zlstava
jen abstraktni spekulaci, kladouci jen chaby pozadavek uznani, ze nékde za ¢lovékem
a nad Clovékem néco je : "VSechny zkratkovité pokusy fanatikii zorganizovat ‘rdj na
zemi’ usti nevyhnutelné nakonec v pozemske peklo, coz se vyjadruje pripominkou, Ze
kralovstvi neni z tohoto svéta’. Opravdu : relativné snesitelny Zivot na tomto sveété
miiZze zajistovat jen lidstvi, které je orientovano ‘za’ tento svet, lidstvi, které se
vztahuje k nekonecnu, k absolutnu a vécnosti. Clovék je viastné pribit - jako Kristus
ke kriZi - do priiseciku paradoxu : rozpjat mezi horizontalou svéta a vertikdlou byti ...
a jako Kristus také vitezi viastné predevsim svymi prohrami.”" (43) Takze Cloveék
podle takovych idealistii vitézi ne skrze vykupitelskou smrt Krista a v Kristu
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Zmrtvychvstalém, nybrZ po vzoru Krista, ale sam - svymi lidskymi schopnostmi a
silami : "...nazrenim absurdity naléza opét smysl, prohrou nékolikaleteho uvézneni
vitézi - prinejmensim - sam nad sebou - smrti - svou posledni a nejvétsi prohrou -
definitivné vitezi nad svou rozlomenosti." (44) Tak tito lidé vlastné zboZst'uji ¢lovéka
a stav¢ji ho na roven Kristu - Boho¢lovéku. Neni v tom nic originalniho; pou¢né je
pouze to, jak snadno lze vychozi dobry mravni postoj utopit a rozpustit v zaplaveé
intelektualské a estétské vymluvnosti.

Daleko zavaznéjsi je infiltrace podobnych nazorti a postojii do samotné Cirkve
svaté : "V poslednich dnech nastanou tezke chvile” (2 Tim 3,1) "... odpadnou nékteri
lidé od viry a budou se drzet bludarskych duchu a dabelskych nauk, prolhanych
pokrytcu, kteri maji na svém svedomi vypaleno znameni, protoze zakazuji manzelstvi
a jisté pokrmy, které Buh prece stvoril proto, aby je verici a pravdy znali lidé s
dekovanim pozivali..." (1 Tim 4,1-3)

Hovofi-li se v ndvaznosti na Pismo svaté (Zj 13, 11-17) o cirkevnim zednatstvi
(45), pak bezesporu nelze hledat pfi¢inu toho stavu ani v Kristu, ani v jeho
mystickém téle, nybrz

v inteligentnim tvorstvu - pfedné v nadlidské, zvrhlé inteligenci a dale v lidském
narcismu a jeho disledcich.

Jak vSak muize svobodné zednaistvi vnikat a parazitovat v Cirkvi sv., kdyz
jakékoli socidlni, kulturni a antropologické diivody, jimiz se v minulosti zednafstvi
snazilo zdivodnovat svou existenci, jsou v Cirkvi sv. od II. vatikdnského koncilu
cilevédomé a doslova programové absorbovany? Bez nadsdzky lze fici, ze po Il
vatikdnském koncilu neexistuji na svété¢ jakékoli pfipadné socialni, kulturni ¢i
humanitarni divody, jimiz by se snad dalo néjak raciondln¢ zdivodnovat svobodné
zednarstvi, nebo

snysluplné odtivodnovat sympatie k zednarstvi.

"Rezervy" v Cirkvi sv., ve kterych se pfipadné mize usazovat a bujet svobodné
zednaistvi, vznikaji Casto jako diisledky lidského hiichu, a tyto disledky se projevuji
temnotou rozumu a oslabenim vile : vznikaji tedy ze Spatnych vykladi platnych
cirkevnich dokumentii a z nepfimefenych reakci kiestanli (zejména kiestani ve
svéte, kterym se Cirkev sv. od II. vatikanského koncilu nové otevird) na znameni
doby. (nedocenovanim téchto znameni, nebo jejich precefiovanim). S pomoci dila
Dietricha von Hildebranda "Trojsky kun ve mésté Bozim", (46) lze tyto cirkevni
"rezervy" tfidit nasledujicim zptisobem :

1) "Rezervy" na zéklad¢ zatemnélého lidského rozumu :

- fetiSizace védy podle vzoru piirodnich véd a jejich metody poznani; soubézné s
touto fetiSizaci védy jde predsudek, postihujici teorii poznani, ze totiz lidské poznani
néjakeého byti je tim jistéjSi, ¢im nize toto stoji metafyzicky. Proniknuti takové "védy’
do filozofie znamena jeji zasazeni "immanentismem"; faleSné filozofie, které se
vydavaji socialni védu, vykladaji mravni dobro a zlo jako pouhd "tabu”;

- evolucionismus, teilhardismus, pokusy o demytologizaci Pisma svatého,
rozmélnovani vychozich kategorii uceni Cirkve svaté v zjmu ekumenismu (v tomto
sméru je nase teologické a nabozenské smySleni vystaveno nepfiznivému naporu
nejen cizich autori, ale 1 naSich, zeyména z okruhu véficich neblaze zasazenych
plsobenim otcli J.Zvéfiny a O.M4adra aj.; prvni z uvedenych opustil nihle tento svét
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v Italii zahy poté, co zacal odhalovat zednate v zékulisi Charty 77, a jiné Sokujici
skute¢nosti);

- historicky relativismus (Dé&jinna sociologicka skutecnost ideji se klade na misto
pravdy. Piikladem tohoto vyluéného zajmu o historicko-sociologickou vylu¢nost a s
tim spojené vylu€ovani otazky o pravde, je tvrzeni "Biih je mrtev.”);

- nekritické odezvy na rozsdhlée zfetiSizovani vedy ve 20. stol., na historicky
relativismus ve filozofii, na vSechny utoky proti skutecnému vyznamu pravdy a
‘prehodnoceni” jejiho pojmu, na Bultmannitv pozadavek demytologizace, ktery
smésuje ndboZenstvi s mytem; neprimérené odezvy na toto zastrené intelektualni
prostiedi ohroZuji patricny pristup k zazrakum a nadprirozenym udalostem v
evangeliu;

- farizejské zdUvodnovani "byrokratismu"” jakoZto piehnané, raciondlné
nezdlivodnitelné byrokratizace v duchovni spravé, tedy jako ospravedlnovani
panovani na ukor sluzby: dokladem rozbujeni byrokratismu a panovacnosti v
obnovenych viditelnych strukturdch katol. Cirkve se sborem biskupl v cele, v
ceském prostiedi je : neschopnost ba snad 1 neochota fesit pohotove, diferencované a
s laskavym porozuménim otazku tajnych svéceni knézi a biskupi za totality; jiny
doklad skyta oficidlni cirkevni vyd. ZVON, neschopné a ziejmé i neochotné vydat za
tf1 roky po r. 1989 soubor vSech dokumentt II. vatikdnského koncilu, jakoZ 1 novy
Kodex kanonického prava (47).

2) "Rezervy" na zaklad¢ oslabené lidské vile :

- neadekvatni reakce proti autorité na zaklad¢ piehmatt (V Ceskych pomérech se
takové reakce koncentruji na témata: Bild hora, inkvizice.); tyto odezvy Casto ztraceji

- neadekvitni odezvy na pfipadné omezovani svobody svédomi (V ceskych
pomeérech se takové reakce soustfed’uji na téma: Hus a husitstvi), tyto reakce obvykle
zapominaji, ze kazdy pravy katolik, tedy kazdy, kdo véfi, ze Cirkvi bylo svéfeno
Kristovo bozské Zjeveni, a Ze Cirkev tuto pravdu neomylné¢ uchovava svym
ucitelskym tradem, musi vidét v kazdém nekatolikovi potencidlniho uchazece o kiest
v Cirkvi; misto toho se to povazuje za opovazlivost, nesnasenlivost, zneuznavani
svobody druhé osoby, triumfalismus;

- neadekvatni reakce na stanovisko ucitelského uradu Cirkve v otdzce manzelstvi
(jedna krajnost podceniuje lasku a na ukor sexuality, nevidi rozdil mezi umélou
antikoncepci a pfirozenou regulaci porodii, preferuje rozmnozovaci poslani
manzelstvi, druha krajnost precenuje lasku na tkor sexuality, bojuje proti knézskému
celibatu, pro knézky );

- vyluénost jakéhosi "fokolarismu", ktery se z puvodniho laického hnuti
"fokolare" v Ceskych pomérech misty docela zvrhl do exkluzivniho utvaru, vedeného
nékterymi duchovnimi, dokonce 1 biskupy, a to tak, Ze nejednou ptipomina 'cirkev' v
Cirkvi; z tohoto vyluéného Cesk€ého mistniho "fokolarismu" vychazi pak jakasi
uzavienost jistych cirkevnich kruht vi¢i laikiim, utajovani platnych cirkevnich
dokumentii a dokonce 1 neochota zcela volné zptistupnit laické vefejnosti novy
Katechismus, schvaleny v r. 1992, nebo jej volné zptistupnit jen ¢aste¢né, atd. (47);

- nepiiméfené odezvy proti byrokratizaci v Cirkvi jako proti jejimu panovani, ac
je nesporné, 7e¢ tadnad duchovni sprava se neobejde bez né&jaké stiizlivé miry
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racionalné zdiivodnéné byrokratizace;

- nepfiméfeny ekumenismus: muize jit bud’ o pfehnany ekumenismus, vedouci az
k rozmélnéni zakladnich kategorii kiestanského mysSleni. AvSak muze jit také o
nedostateCny ekumenismus: sem patii také jakakoli forma antisemitismu namifena
proti Zidom v dasledku odli§nosti jejich naboZenstvi a naslednych zvlastnosti
mravniho Zivota.

- neposlusnost Cetnych duchovnich, 1 biskupl vic¢i fimskému papezi: odtud
vyplyva napt. neuspéch evropského synodu v r. 1991 o nové evangelizaci:
"biskupové a delegati ze stiedni a vychodni Evropy dojimali synod a sveét licenim
utrap a hrdinské vernosti v dobé komunistického bésnéni; snad také néjaka kritika
Zapadu, ovSem spojena se zebranim o pomoc, ani zminka vSak o sv. Cyrilu a
Metodéjovi; proc¢ byl synod vyhlasen pravé na Velehrade, v miste, kde Metodéj Zil a
puisobil! Ani zminka o jejich dile, jimz se obiraji dva papezovy apostolské listy!
Zadny pokus o nastinéni, co z jejich dila prezivd, ani v jakém smyslu by mohlo
pomahat pri obnové dnesni Evropy a pro sjednoceni Cirkve, kdyz slo o
neprekonatelné Byzantince - vérné Petrovi." (48)

- Zklamani z toho, jak zbabéle a prizemné se mnozi katolici chovaji v
postkomunistické Evropé; jejich uzkostlivy a ustraseny pomer k cyrilometodéjskému
odkazu, jako k horkému bramboru, ktery nedovedou a casto ani nechtéji pozvednout
(k odkazu, ktery se jim bezesporu odedavna snazili ukrast pohotovéjsi zednari, viz
priklad Slavianofilstvi, Ceskoslovenské cirkve, komunistii a jejich spojencii v
komunistické organizaci '"Pacem in terris”, konecné slovensti nacionalisté), a
koneckoncii nedostatek lasky a duvery v Krista - to vse otevira v Cirkvi trhlinu,
kterou do ni pronika zIy duch, mj. i v podobé zednarstvi.
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Masaryk chépal prakticky disledek humanismu bez boha, volajiciho v Némecku
po ¢inu, a domyslel jej v individualni sebevrazd¢, piesto jej nedokdzal domyslet v
celosocidlnim dopadu, jak se projevil zakratko po jeho smrti v pokusu némeckého
nacismu o narodni sebevrazdu.

18) Jan Neruda se spolu s Josefem Fri¢em a slavistou Louisem Légerem ucastnili
jednani 16ze "Grand Orient" v Patizi v roce 1863. (podrobné&ji viz: L.Haas - tamtéz,
s.350) V ¢lanku "Navstévou u svobodnych zedniku" (In: Kvéty, 1 (1865) s.515.) pise
o své navstéve parizské zednaiské 10zi a vyjadiuje se o zednarich velmi pochvalné:
"Dnes je kazdy opravdovy vzdeélanec svobodnym zednikem, jenz stavi na domu
v§eobecné humanity..." 19) Joset Svatek se zabyval zednafstvi ve svych romanticko -
historizujicich romanech "Hrabé Spork" —"Cisai Karel VI" a "Marie
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27) Ve Francii vzrostla zloCinnost mladistvych ze 13.593 ptipadd (r.1872) na
36.715 (r.1892). Mezi 100 mladistvymi vézni bylo

vychovano 11 ve Skole naboZenske a 89 ve statni Skole. (In:R.Vrba - Budoucnost
naroda, s.108.) Situace v Rakousku nebyla o ptili§ lepsi: V predlitavskych zemich
bylo podéano trestnich oznameni v roce 1890 celkem 135.156, v roce 1892 uz
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143.096. Pro piestupky bylo obZalovdno celkem 877 mladistvych v roce 1890 a v
roce 1892 celkem 1.105. Odsouzenych ve véku do 20 let bylo r.1890 celkem 6.463 a
v 1. 1892 uz 6.536. Odsouzenych ve v€ku 20-30 let bylo v roce 1890 celkem 13.331
avr.1892 uz 13.668. (Tamtéz, s.122-123.) Pokud jde o situaci v ¢eskych zemich a na
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biblické "potopy" jako umélé katastrofy k likvidaci nepodafenych mutantii, vyklad
"archy Umluvy" jako jaderného reaktoru, atd.). Brzy ndsledovala tplni zdplava
podobné, velmi Ctivé literatury, plné tzasnych odhaleni tajemnych Utvari na Zemi.
(Napt. Z.Sitchin - The 12th Planet, New York 1974) Ruku v ruce s tim Slo
zfilmovani téchto pseudovédeckych vytvort, prolinajici se s fantaztickymi filmy (Viz
napt. film "Termindtor".)
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35) Tamtéz, s. 10-11.

36) Tamtéz, s. 13.

37) Chiliasmus (z fec. chilioi, tisic) je bludnd nauka, podle niz Kristus se svymi
vyvolenymi zalozi na konci svéta tisiciletou fi$i, jako pozemské ptedjimani
nebeského krdlovstvi. Subtilni chiliasmus pojima tuto budouci éru jako dobu
duchovniho miru, senzitivni chialiasmus jako dobu vrcholnych smyslovych pozitk.

38) Astrologie usiluje o poznani budoucnosti na zaklad¢ polohy hvézd. Pochazi z
Babylonie. Podle nazoru astrologii se vzdy asi po dvou tisici letech dostava Slunce
pi1 jarni rovnodennosti do jiného souhvézdi zvifetniku. Z toho astrologoveé odvozuji,
Ze se ménicim se souhvézdim zvifetniku se méni také vliv konstelace hvézd na osud
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organizace. Projevuje se to predevSim v usili o vylouceni toho, co se pfipisuje
muzskému principu : raciondlni analytické mySleni; a dale preferenci vefejného a
nabozenského plisobeni Zen, avSak pti sou¢asném v odklonu od Pisma sv., v némz se
Bih projevuje jako princip rodu muzského. Tak se snazi Zenské ptedstavitelky hnuti
"New Age" nahradit biblického Boha bohyni "Gdji - matky Zemé", kultem bohyné
"Deméter”, aj. (Podrobnéji viz: Schlinkova - Tamtéz, s. 17-18.) 40) To, co se
obvykle prezentuje jako charakteristické pro némecky nacismus 20. stoleti, tyka se
vétSinou jen toho, co bylo predkladdno Sirokym vrstvam spole¢nosti. Pro uzkou
vrstvu "osvicené elity"” vSak bylo k dispozici utajované uceni. (Podrobnéji viz :
H.Rauschning - Mluvil jsem s Hitlerem, s. 56-58, 206, 229-31, Praha 1946 Nova
osvéta) Obsah tohoto uceni je ve shodé se zednéafskym hlasanim "evangelia
svobodného clovéka”, a snahou o osviceni Sirokych vrstev spoleCnosti na
"junkerskych skolach". (Tamtéz,s.58-59) Pro zasvécenou elitu, tak jako pro Hitlera
sam¢ho nebyl vztah k nacistické strané¢ pouze politicky, ale mél také rysy temné
mystiky, nesouci jasné stopy zednaiskych symbolu, jako mysticky trojithelnik, apod.
(Tamtéz, s.206-208) Navic je nesporné, Ze tyto tajné nauky nacismu meély v sobé
néco dost pritazliveho 1 pro vzdélaného a inteligentniho ¢lov€ka, nebot’ obsahovaly
vedle rasismu také napt. nauku velmi podobnou bludnému evolucionismu P.
Teilharda de Chardin. (Tamtéz, s.262-6)

41) Podrobnéji viz : F.W.Haack - Jugendreligionen, Miinchen 1979

42) "'Uz jenom néjaky Biith nds miize zachranit’, rika Heidegger, a zdiiraziuje
nutnost ‘jineho mysleni’. Zda se, Ze perspektivu, v jejimz smeéru ruzni myslitelé a
riizna hnuti citi ono neznamé vychodisko, by bylo mozno nejobecnéji charakterizovat
Jjako perspektivu néjaké vseobsahlé 'existencialni revoluce’ . Sdilim tuto orientaci...
Perspektiva “existencidlni revoluc

je predevsim perspektivou mravni rekonstituce spolecnosti.” (In : V.Havel - O
lidskou identitu, s.126, 129, Praha 1990)

43) V.Havel - Dopisy Olze, s. 359-360, Brno 1990 Atlantis.

44) V. .Havel - Tamtéz, s. 360.

45) Don Stefan Gobbi - Panna Maria knézim, s.351-353, Olomouc 1990
Marianské knézské hnuti.

46) D. von Hildebrand - Das trojanische Pferd in der Stadt Gottes, Regensburg
1969 Verlag J.Habbel.

47) In: Revue Proglas, ¢. 7, 8, 95; 1992.

48) J.M. Vesely OP - Hrob a sidlo arcibiskupa Metod¢je, s.41, Praha 1991 Tisk
Adalbert

6. Terapie

V kulturnim prostfedi scientismu (nejen prirodovédeckéeho, ale i1 sociologickeho,
antropologického, zdravovédného, ekologického aj.) se v napravé poruch a v jejich
prevenci obvykle klade diraz na né&jaké opatteni, pokud mozZno "exaktné védecké".
Teprve az se vycerpaji vSechny takové moznosti, potom se tikdva "Pdnu Bohu
poruceno” a da se 1 na modlitbu. M4-1i vSak mit veSkeré ndpravné a preventivni usili
fadné zadklady nejen v lidském rozumu a jeho schopnostech, ale také v
nadptirozeném, ¢lovéku osobné blizkém principu vSeho jsoucna, potom musi
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modlitbou nejenom koncit, ale pfedev§im zacinat. Modlitba tvotfi zaklady
divérného, intimniho a osobniho otevieni se Clovéka realité, jeZ ho nekonecné
pfesahuje. Pfitom tu nejde o néjakou ndhodnou a libovolnou modlitbu, nybrz
soustavnou, cilevédomou a programové orientujici ¢lovéka k Bohu prostfednictvim
Bohorodicky.

Mezi zplsoby tcty k P.Marii vyniké ta, kterou doporucuje sv. Ludvik Grignion z
Montfortu. (1) Kazdy kfestan by mél byt zasvécen Panné Marii, tfebaze nikoli
jednostejnym zpusobem.

K vyuziti vSech prilezitosti, které se clov€ku nabizeji k sebepiekonani a ptiblizeni
se Bohoclovéku, je tfeba Bozi milosti. Tato milost neni lidem ptidélovana
jednostejné, nybrz je ji poskytnuto nékomu vice, jinému méné, ale vSem v mife
dostatecné k dosazeni dokonalosti. VSechno se tedy soustfed’'uje na nalezeni
snadného prostiedku, jak ziskat od Boha milost potfebnou k svatosti. Mdme-li nalézt
snadny piistup k této milosti, je tfeba nalézt Pannu Marii. Maria totiZ nalezla milost u
Boha jak pro sebe, tak pro kazdého Clov€k zvlast. Dala byti a Zivot Piivodci veSkeré
milosti, a proto se privem nazyvd Matkou milosti, a "priitokem milosti". (2) Na
dikaz, ze Kristus ma pravé lidské télo, narodil se z Zeny, a na dilkaz, ze je zaroven
vSemohoucim Bohem, narodil se z panny. (3)

Sv.Ludvik uvadi, Ze sochat miize ptirozené vytvofit sochu dvéma zpiisoby :

- bud’ pouzije své dovednosti, zrucnosti, nadani, sily a hodnych nastrojl, aby
vytvofil dilo v beztvarné a nepoddajné hmotég; - nebo odleje dilo do formy.

Prvni zpiisob je zdlouhavy, sloZity namahavy, zpusobuje mnoho nehod - casto
staci jediny Spatny uder dlatem nebo dlatem, aby se zkazilo celé dilo.

Druhy zpiisob je rychly, jednoduchy a snadny, jen kdyz je forma dokonala, a
pokud je pouZita latka dosti tvarna.

Maria je velky "ndstroj" Bozi, utvofeny Duchem svatym k piirozenému vytvofeni
Boha-¢lovéka hypostatickym spojenim a k vytvareni ¢lovéka-Boha milosti. Této
form¢é nechybi zaddny rys bozstvi. Kdokoli se tomuto "ndstroji” poddd a necha se
voln¢ ztvarnit, pfijima zde vSechny rysy JeziSe Krista, pravého Boha; déje se to :

- zpuisobem jemnym a piizpisobenym lidské slabosti bez mnoha utrpeni a ndmah,

- zpusobem bezpecnym - ¢lovék se nemusi obavat klamu, protoze d’abel nikdy
nemél, nema a nebude mit piistup k Panné Marii;

- zpisobem Cistym, bez stinu nejmensi poskvrny hiichu.

Je rozdil mezi dusi pretvaienou podle vzoru Jezise Krista obycejnou cestou, kde
clovek spoléha podobné jako sochaf na svou zru¢nost, dovednost a sily, a mezi dusi
tvarnou, jemnou, poddajnou, kterd nespoléhd jenom na své vlastnosti, nybrz se obraci
k P.Marii a nechava se skrze ni utvaret ¢innosti Ducha svatého.

Vzhledem k tomu, Ze Biih je vSude, mizeme jej nalézt vSude, dokonce 1 v pekle,
ale neni misto, ve kterém by ho ¢lovék mohl nalézt jako sobé rovného,
ptizptisobengjSiho sve slabosti, nez v Marii, protoze z toho diivodu do ni sestoupil.

Zasvéceni se Panné Marii podle sv.Ludvika znamend nejvyssi stupent marianskeé
ucty jdouci az k poddanstvi. Postupovat takto k JeziSi prostfednictvim Marie,
znamena uznat, ze pro své€ hiichy nejsme hodni pfiblizovat se mu bezprosttedné,
resp. pottebujeme zprosttedkujici Clanek v Panné Marii. Blizime se mu tim, Ze se
zasveécujeme sluzbé P.Marii; na zakladé¢ toho se cvi¢ime v pokore.
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Tento vycvik mé dve stranky: vnitini a vné;si.

Vnitini cviceni :

Cvicit se v marianské ucté znamena konat vSechny své skutky s Marii, tj. uznavat
svatou Pannu za vzor vlastniho jednani. Proto pfed zahajenim Eehokoli je tieba se
ztici sebe samého, je tfeba ponizit se pfed Bohem v pfesvédCeni, ze sami od sebe
jsme neschopni jakéhokoliv nadptirozeného dobra a kazdé Cinnosti uziteCné ke
spdse. Abychom toho sndze dosdhli, spojujeme se cilevédomé a programové s
Bohorodi¢kou, pfijimame za své jeji imysly, tiebaze je dopodrobna nezname, a
nabizime se ji jako ochotny ndstroj, aby pulsobila podle své uvahy ptlisobila v nas a
pro nas k vétsi slavé jejiho Syna, a skrze jejiho Syna k slavé Otcové - takze
soustavné vnitiné Zijeme a duchovné jedndme v zavislosti na ni. Ponendhlu si
musime vnitini usebranosti navykat vytvaret v sobé podobu, duchovni obraz Panny
Marie. Stane se nasi duSi svatyni, aby v ni tato konala vSechny své modlitby bez
obavy z odmitnuti.

Vysledky tohoto zasvéceni:

Postupujeme-li k Bohocloveku prostrednictvim jeho lidské matky, pomoci jeji
primluvy a diwvéry u neho, pak se nikdy nemodlime k Bohu osaméle, nybrz
spolecenskost je primou funkci této ucty. Prindsi to vSak jesté vzacnéjsi plody. Je-li
Mariin Zivot zakotven v dusi (principu formujicim télo), Marie Zije v ni, duse Mariina
se stava dusi svého ctitele. Jestlize Jezis Kristus je tak Mariinym plodem v kazdé dusi
zvlast jako pro vsechny lidi vseobecné, je to zejména v dusi, kde prebyva tato svata
Panna, ze JezZis Kristus je jejim plodem a dilem. Zasvéceni vsak nezustava u vnitini
stranky, nybrz se projevuje téz navenek.

Vnéjsi cviceni: (4)

1) 1.tyden - prosit o sebepoznéni, litost nad vlastnimi chybami, obracet se k Bohu,
aby posilil nase sebepoznani;

2.tyden - modlit se a jednat v duchu poznani P.Marie;

3.tyden - modlit se o piibliZzeni se Jezisi skrze P.Marii.

Poté se svatostné smirit s Bohem a prijmout Nejsv. Svatost s umyslem dat se
prostrednictvim Bohorodicky do sluzeb Krista. Toto zasvéceni kazdorocné v tutéz
dobu stejnym postupem opakovat.

2) Osvojit si kazdodenni modlitbu ke cti dvanacti vysad a kvalit P.Marie (3 x
Otcenas, 12 x Ave Maria).

3) Soustavné prohlubovat uctu k tajemstvi Vtéleni Slova, zejména pravidelnym
slavenim slavnosti Zvéstovani (25.biezen).

4) Casto se Ucastnit modlitby sv.RiZence a modlit se pravidelné Magnificat,
Andélské pozdraveni.

5) Ptiymout také vnéjSi znameni zasvécenosti k poddanstvi Panné Marii (Zelezny
fetizek jako symbol dobrovolného poddanstvi).

Takovym zasvécenim se k sluzbe Kristu v P.Marii se clovek otevira mozZnosti
nechat se pretvorit ve stejné "form&" a stejnym postupem, jako pri vtéleni BoZiho
Slova. Tak clovek kraci vstiic obnové Zivotniho prostiedi nejprve vnitiniho (humanni
ekologie), kde jsou poruchy Zivotniho prostredi nejblize zrejmé, a take kde on miize
nejucinnéji pomoci pri ndprave, a potom také vnéjsiho.(35)

Obnova zivotniho prostfedi se pfitom déje dvojim zpusobem : jednak vlastnim
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pusobenim clovéka: zvnitinéné a promeditované hodnoty se spontanné promitaji
navenek a stavaji se zaleZitosti praktického lidského jednani, sluzby Bohu a
spiritualizace vSech statkil a procest vnéjSiho zivotniho prostiedi.

Jednak pusobenim P.Marie, které se od jejich dobrovolnych poddanych dostdvad
zvlastniho duchovniho "kapitdlu", pouzitelného k obnové a posvécovani celého
lidstva a jeho zivotniho prostredi. Tak se toto usili jednotlivce, dobrovolné
poddaného P.Marii, spojuje vjedno s obdobnym usilim Jana Pavla II., ktery o
slavnosti Zveéstovani r. 1984 vykonal vikon zasvéceni celého lidstva i s jeho Zivotnim
prostredim P.Marii.

Zvlastni dosah v tomto duchovné obnovném pisobeni véticich ma "Maridnské
knézské hnuti", sjednocujici nejen knéze a fteholniky, nybrz vSechny kiestany
zasvécujici se Panné Marii. (6) Toto spojené usili knézstva, vedené P.Marii, ma
velky vyznam pro terapii zednafstvi, které metastazuje 1 do Cirkve a na mnoha
mistech paralyzuje jeji ¢innost. Bez ohledu na estetické a mravni hodnoty, na kterych
zednafstvi parazituje, je jeho cilem popirdni nadptirozeného tadu, popirdni
kiestanstvi a hlavné katolické Cirkve. (7)

Jist¢ by nebylo spravné vidét za kazdym naSim neuspéchem a chybou
"v§udypritomnou ruku” svobodného zednafstvi, a tak ptispivat k Sifeni 1 tak jistych
kruzich znacné rozSitené "zednarsko-paranoidni psychoze". AvSak je nutno mit na
paméti existenci takového hnuti, usilujictho o omezeni vlivu kiestanstvi a Cirkve ve
spolecnosti na minimum. Nesta¢i vSak pouze o tom veédét a modlit se, ale je také
tteba néco smysluplného podnikat. Vzdyt v samotné Cirkvi se mize neuvaZzenym
pusobenim nékterych véficich nevédomky napomahat Sifeni tohoto novotvaru. To se
muze prakticky dit Cetnymi zplisoby, shrnutymi na konci kapitoly o etiologii
zednafstvi. Pravé pravé dusledky téchto postoji, ndzort a chovani nékterych
kiestant, které jsou neadekvatni jejich kiestanstvi, zpusobuji jakousi "mutaci” v
rozpadajicim se zednafském novotvaru a recidivu jeho rozbujeni.

Praktickym programem kiestant zasvécenych sluzbé P.Marii a sjednocenych v
"Maridnském knéZskem hnuti" je : (8)

1) Pfremahdni zesvétsténi, které se dostalo do nitra Cirkve. Na uroven mysleni se
dostal racionalismus, a na Groven zivota se dostal naturalismus. Je to pokuseni chapat
vSechno rozumem - i tajemstvi.

2) Odhalovani a vyvraceni bludii. Dnes je mnoho teologt, kteti $ifi bludy. Podle
n¢kterych teologt je celé JeziSovo détstvi Mariinym snem, JeziSovy zazraky jsou jen
literarni druh, JeziSova slova nepronesl On, ale prvotni cirkev, vzkiiSeni neni
historické, ale je to plod viry. Co potom zbyvéa z evangelia? Potom slySime od
teologli : and¢lé nejsou - peklo neni - dédi¢ny hiich také neni. Sv.Tomas fekl: "Kdyz
né¢kdo nevéti v jednu pravdu viry, ztratil nadpfirozenou ctnost viry."

3) Pfemahani odporu proti ucitelskému ufadu Cirkve. Pfitom nejde jen o postoj
oteviené neposluSnosti, ale 0 mnohem cast&j$i, mén¢ okazalou formu neposluSnosti:
néktefi se oteviené nestavi proti papezi, piredstiraji posluSnost, ale praxe je jina:
papez déla jednu véc, a oni délaji opak (popt. papez vyzyva k néjaké samostatne,
vynalézavé Cinnosti, a oni nedé€laji nic, protoze si zvykli jako ufednici plnit jen
konkrétni uloZené ukoly, a svou neochotu slouzit zdivodiuji poukazovanim na
poZzadavky ufadu a mnoZstvi nahromadénych tkoli.). To je nebezpecng)si
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neposlusnost, protoze délad ucitelsky tfad Cirkve zbyteCnym. (popf. v druhém
piipad¢ si nékteti v ufadech pocinaji tak, jakoby zde také oni sami byli zbyte¢ni.)

Na rozdil od téchto postupit a struktur vnitini duchovni terapie zedndrstvi existuji
jesté postupy a struktury vnéjsi duchovni terapie. Zdkladem vnéjsi duchovni terapie
je postup viditelné hlavy Cirkve vuci zednarstvi. Trebaze zdkladni vztah Cirkve k
zednarstvi je definitivné vyhranény, presto postupy i struktury této duchovni terapie
podléhaji zmeéndm. (9)

Dynamika postupu Cirkve svaté viici svobodnému zednarstvi :

Postup Cirkve sv. proti svobodnému zednafstvi zacal brzy po ptijeti Andersonovy
konstituce. Zednaiské 16Ze se totiz zaCaly ujimat na kontinentu a pronikly také do
Italie (Rim, Florencie, 1733). Katolické duchovenstvo zahy postiehlo proticirkevni
raz svobodného zednafstvi, a to 1 v téch odnozich, které davaly najevo, Ze existenci
néjakého boha uznavaji. Vzhledem ke konspirativni a tajné¢ povaze zednaiskych 1671
nebylo objektivné mozné zkoumat socidlni aj. divody téchto nazorii a postoji. Tak
byly zednaiské spolky a 16Ze hodnoceny a posuzovany jako kterékoli jiné sekty.
Vysledkem byla tada cirkevnich dokumentti, vyslovujicich nad svobodnym
zednafstvim klatbu:

Klement XII. - Bulla "In eminenti Apostolatus specula”, 1738,

Benedikt XIV.- Bulla "Providas romanorum pontificum", 1751,

Klement XIV. - Breve "Dominus ac Redemptor noster, 1773,

Pius VI. - Encyklika "Inscrutabili”, 1776,

Pius VII. - Bulla "Sollicitudo omnium ecclesiarum”, 1814,

Bulla "Ecclesiam a Jesu Christo, 1821,

Lev XII. - Bulla "Quo graviora mala", 1825,

Pius VIIL. - Encyklika "Traditi humilitati nostrae", 1829,

Rehot XVI. - Encyklika "Mirari vos", 1832,

Pius IX. - Alokuce "Qui pluribus”, 1846,

Encyklika "Quanta Cura","Syllabus errorum", 1864,

Breve "Ex epistola”, 1878,

Lev XIII. - Encyklika "Humanum genus", 1884,

- Encyklika "Praeclara gratulationis", 1894,

Pius X. - Encyklika "E supremi apostolatus”, 1903,

Lev XIII. uvadi v encyklice ze 20. dubna 1884:

"Tajny svaz zednaii se beéhem pildruhého stoleti ptekvapivé uspesné, drze a
Istivé zachytil na vSech mistech statni spravy a ziskal moc, kterd se rovna moci
vladni." (10)

"I kdyz tato sdruzeni v soucasné dob¢ zdanlivé vibec nechtéji ziistat utajeny,
konaji své schiize pfed zraky vefejnosti a vydavaji vlastni Casopisy, piesto -
sledujeme-li je vcelku - shledame, Ze si uchovavaji povahu a podstatu spole¢nosti
tajnych, protoze jejich nauka je utajena, a to nejen pfed vetejnosti, nybrz i pred
mnoha vlastnimi ¢leny. Vstupujici ¢len musi slibit, ¢asto dokonce 1 potvrdit
slavnostni ptisahou, Ze nikdy nikomu a Zadnym zplsobem nevyzradi jména ¢leni,
symboly a u€eni." (11) "Jejich koneCnym cilem je vyvratit mravnost z nabozenskych
kofenli a z vefejného Zivota, a nahradit vSe naturalismem. Naturalismus popira
bozské Zjeveni a Clanky viry, které ptresahuji meze lidského rozumu. Vzhledem k
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tomu, 7e pravé katolické Cirkvi bylo svéfeno uchovavat v neporuseni BoZi
Zjeveni, vzneSenost viry a vSechny prostfedky spasy, obraceji se Utoky proti ni." (12)
"VSude tam, kde se zednafiim ve vécech viry a mravl nestavi do cesty Zadné
piekazky, dusledné prosazuji naturalismus do vSech podrobnosti. Soustavné pracuji
na tom, aby ve statnim Zivoté zbavili Cirkev jakékohokoli vlivu na vychovu, omezili
jeji majetek, a podkopali jeji autoritu.” (13)

"Zadame, abyste se predev§im snazili strhnout zednaiim masku a ukazat jejich
pravou tvar! Poucujte lid v pastyiskych listech o ohavnosti jejich triki a skutkt!"
(14)

Pro moderni terapii zednatstvi dluzno ptipojit, Ze jakkoli Cirkev sv. odmita bludné
smysleni zednafstvi, zdsadné zachovdva respekt pied duastojnosti konkrétniho
Clovéka a respektuje jeho pravo na svobodu ve hledani pravdy a prdvo na dobrou
povést. (Jan XXIII.- Pacem in terris I,1) Proto i poznana fakta o zednatich je tfeba
opatrné¢ posuzovat a pripustit na vefejnost pouze ta fakta, kterd nebudou ztézovat
zedndiim jejich odklon od faleSnych nauk (tim, Ze by byl n¢jak vynucovan, napft.
tlakem vefejného minéni) a ochuzovat jejich piiklon k Bohu o zéazitek vlastniho
dobrovolného a svobodného obrozeni, o radost z Novozakonni zvesti.

Prakticky dopad cirkevnich dokumenti minulych staleti se lisil od spolecnosti ke
spolecnosti. Velmi tvrdy byl dopad napi. ve Spanélsku a Portugalsku, Polsku a
Svédsku v 18. a prvé pol. 19.stol. Naproti tomu v rakouské monarchii byl ucinek
oslaben vlivem josefinismu. Od poloviny 19. stol. vliv techto opatieni v celé Evropé
slabl, prestoze "Kodex cirkevniho prava” postihoval exkomunikaci katoliky vyslovné
za clenstvi v zednarské lozi, (15) zakazoval katolikum uzavirat snatek se zedndri,
odeprenim krestanskych svatosti zedndrim (svatosti manzelstvi, krest. pohrbu,
zdadusni mSe atd.). (16)

Uporny boj zednafstvi proti Cirkvi svaté je vsak ve 20. stoleti veden bez piiméii
dal, protoze mnozi svobodni zednaii se snazi vSemi prostiedky omezit vliv
kiestanstvi a Cirkve sv. ve spolec¢nosti.(17) Nicméné od tiicatych let 20. stoleti se
objevuji pfiznaky zmény taktiky v pronikani zednafstvi: od oteviené¢ho frontdlniho
utoku zednafstvi k uvazlivéjSimu postupu pouze v jistych oblastech pfi soucasném
pfedstirani snahy o soucinnost s Cirkvi sv. v jinych sférach. Prvnim vefejnym
projevem této nové taktiky byl "List Nejvyssimu veleknézi”, ktery v r. 1937
publikoval vysoce zasvéceny zednar, spisovatel Albert Antoine. (18) Druhd svétova
valka prervala tyto pokusy, avSak po jejim skonceni pokracovali zednafi v nové
taktice tim Upornéji. Slo jim o to, aby se nasli n&jaké cesty ke sblizeni s Cirkvi.
Snazili se v tomto sméru navdzat na nékteré navrhy francouzského jezuity
Berteloota. Ten se totiz v povalecnych létech pokusil opatrné nastinit nékteré
schiidnéjsi cesty zednailh k Cirkvi. (19) Snahdm zednafd o zménu taktiky svého
pronikani nesporné pfislo vhod noveé pojeti ekumenismu, jak je zastdval Jan XXIIL., a
zejména pak II. vatikansky koncil s programem ptechodu Cirkve sv. od panovani k
sluzbé, od uzavienosti k otevienosti. Bezesporu to vystavovalo Cirkev sv. novym
riziklim, zejména postupné infiltraci zednatstvi do Cirkve, o coZ se zednati snazili.
(20)

Pres vSechno d’abelsky dimyslné a finanéné bohaté podloZené Usili zednaid,
zvitézil na II. vatikanském koncilu ten, s nimz jej zahdjil Jan XXIII. - Duch svaty.
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Proto mohla Cirkev svatd po koncilu zahdjit novou etapu mj. také v terapii
zednafstvi. Misto aby zednafstvi postupné infiltrovalo do Cirkve a rozvracelo ji,
Cirkev svatd duchovné pronika do zednaistvi a obraci je. (21) Klatba zamétena
vyslovné proti zednaistvi se ukazuje byt zbyte¢nosti. Proto se v novém "Kodexu
cirkevniho prdva" z r. 1983 uz nemluvi vyslovné o zednafstvi, a pokud se o tom
pojednava obecné, trest zmirfiuje - uz ne exkomunikace, nybrz jen interdikt. (22)
Cirkev nechce zbyte¢né trestat, nybrz chce, aby se také zednafi obratili k Bohu,
protoze Kristus nepftisel, aby n€koho odsuzoval, nybrz aby vSechny zachranil. Pfitom
vSak "dosavadni zdporné stanovisko katolické Cirkve ke svobodnému zednarstvi
zustava dle vatikanského rozhlasu nemennée". (In: Lid. demokracie, 10. 10. 1992, s.2)

Nedilnou soucasti duchovné-mravni terapie Cirkve sv. vici zednatskému
novotvaru, je také ekumenické ptisobeni Cirkve mezi zidovskym lidem. Né&kteii Zidé
se v souvislosti s mezinarodnimi finanénimi transakcemi bezesporu dostali do
uzkého spojeni se zednafstvim; tato vice nez ndhodnd, nicméné jen dil¢i souvislost
rozhodn¢ nedava podklad pro jakékoli hypotézy o 'svétovém Zidozednarském
spiknuti”. Nebylo by obtizné dokazat piesné podrobnosti, tykajici se konkrétnich
jednotlivell a organizaci, avSak je nanejvyse sporné, zda by takové (byt i védecky
podlozené) ptipraveni nékterych jedinct popt. celych skupin o jejich dobrou povést
mohlo prospét Cirkvi v duchovni pastoraci téchto osob 1 skupin. Neni poslanim
kiestanli ohromovat svét svymi védomostmi, nybrz mu pomdhat ke spase. Je-li
vychozi pastoraéni metodou Cirkve sv. pravda a laska, znamena to odhalovat lez a
blud, ale bloudicim ukazovat to, co je v jejich mySleni muaze vést k pravdé, a
nezdlraznovat ptilis to, co je utvrzuje v jejich omylech.

Cirkev ma vuci zidovskému lidu tim vétsi pastora¢ni odpoveédnost, nebot’ ma stale
na mysli slova apostola Pavla o téch, s kterymi byl "télesne spriznen”, ze "byli prijati
za syny, Buh s nimi bydlel, uzaviel s nimi smlouvu, dal jim zakonodarstvi,
hohosluzbu i zaslibeni; jejich predkové jsou praotci a od nich podle lidske
prirozenosti pochdzi i Kristus” (Rim 9,4-5), syn Marie Panny. Také m4d stile na
paméti, ze z zidovského lidu se zrodili apostoloveé, zéklady a sloupy Cirkve, a ti
mnozi prvotni ucednici, co hlasali Kristovo evangelium svétu.

Jak dosvédéuje Pismo sv., Zidé z velké &asti nepiijali evangelium (Lk 19,44), ba
mnozi se postavili na odpor jeho §ifeni. Nicméné podle slov apostola jsou Zidé Bohu
dosud velmi drazi kvili svym praotcim, ponévadz Biih nikdy nelituje, kdyz néco
daruje, nebo kdyz nékoho povola. (Rim 11, 28)

Na zékladé velikosti spole¢ného duchovniho dédictvi kiestant i Zida podpotil 11
vatikansky koncil a doporucil vzajemné poznani mezi obéma a vzéjemnou uctu, které
se dosahne hlavné biblickymi a teologickymi studiemi a bratrskymi rozhovory. (23)

Lze rozlisit nékolik klicovych mysSlenkovych okruht, ve kterych se kiestané a
Zidé nohou setkavat: piedev§im se spole¢nd vztahuji k jednomu Bohu, pfiemz
zidovska teologie ho chape jako jediného, zatimco kiest’anska jako trojjediného. Dale
zidovstvi a ktestanstvi sdileji mesiaSskou nad¢ji, tiebaze jdou po oddélenych
uz piitomen v JeziSi Kristu. Pak je tu také spolecnd mysSlenka smifeni Boha s
Clovékem a Clov€ka s Clovékem. Rozdilna zdlivodnéni mySlenky smifeni sice pfimo
neusnadinuji sblizeni Zidovstvi s kiestanstvim, avSak védomi moZné i potiebné
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zmény spoleCenskych a politickych pomérli otvird pole pro spole¢né usili na
konkretizaci predstavy smiru. (24)

Skoro dvé tisicileti byli Zidé povazovani od nékterych kiestanii povazovani za
zavrzené od Boha. Bylo to zdivodiovano odkazem na jejich domnélou kolektivni
vinu za utrpeni a smrt JeZiSovu. (25) AvSak pravé tak dlouhou ma katolicka Cirkev 1
tradici své pomoci Zidtim. Jen béhem 12. stoleti vydalo 93 papezti 291 bul, dekretd,
ediktt k obrang Zid¥, tfebaZe ani jeden z téchto dokumenti nepiinesl Zadouci Gi¢inek.
(26)

Kdyz se v Italii po Hitlerové navstéveé v r. 1938 objevily naznaky rasistickych
zékoni, prvni kdo protestoval byl papez Pius XI. Vefejné¢ odsoudil rasismus,
nacismus a antisemitismus. nejméné 12 krat vefejné vystoupil s prohlaSenim o
neslucitelnosti naciondlniho socialismu s kiestanstvim, a Ze dobry katolik nesmi
slouzit rasismu. (27)

Kdyz hotfely synagdgy a milion Zida byl vyhndn z vefejného Zivota, mldely
zdpadni demokracie, milcela "Spolecnost narodu" v Cele s E.BeneSem. Ozval se
pouze Pius XI. s encyklikou "Mit brennender Sorge" (1937). V letech 1933-39 bylo z
Vatikanu zaslano do Némecka 55 protestnich not. Celou druhou svétovou valku se
ozyval na vlnidch radiovych stanic hlas Pia XII., vyzyvajictho k zastaveni
krveprolévani a nastoleni spravedlivého miru. (28) Pro postoj Pia XII. k faSismu je
pfiznacné, ze odmital pfijmout Mussoliniho, v jehoz ptatelstvi s némeckymi nacisty
spatfoval neStésti pro Italii a pro cely svét. Mezi Vatikanem a nacistickym
Némeckem nebyl moZzny zadny kompromis. (29)

Také na II. vat. koncilu se Cirkev jednoznacné postavila proti uplatiiovani teze o
kolektivni vind za smrt Jezise Krista vadi Zidam: "I kdyz zpiisobili zidovsti
predstavitelé se svymi privizenci Kristu smrt, prece vSechno, co bylo spdachano za
Kristova utrpeni, se nemiize bez rozdilu pripisovat ani Zidum, kteri Zili tenkrdte, ani
Zidiim, kteri ziji ted. Cirkev je sice novy Bozi lid, prece se vsak Zidé nemohou
predstavovat tak jako by byli od boha zcela zavrzeni, a jako by to snad vyplyvalo

z Pisma svatého. Proto at se vSichni snazi, aby se pri katechezi nebo pri hlasani
Boziho slova neucili néecemu, co neodpovida pravdé evangelia a Kristovu duchu.”
(30)

Konecny cil je pro kiestany i pro judaisty jeden a tentyz - univerzalni teokracie,
uskutecnéni Bozi vlady ve svété. Ale v kiestanstvi se navic oteviela cesta k tomuto
cili, a tato cesta je kiiz . Zidovstvi viak hledalo znameni, tj. piimy a bezprostiedni
projev Bozi moci. Kristiv kifiz vyzaduje od kazdého naroda dvoji sebezapteni :
pfedné¢ vzdat se svého pozemského nacionalismu, ddle vzdat se své zdliby v
pozemském blahobytu. Ma-li se Bozi vlada projevit na zemi, je tfeba se na to
piipravit odpoutdnim se od zemé. Cilem kiest'anského asketismu neni oslabeni téla,
nybrz posileni ducha a pietvoreni téla. Dokazat Zidim, e Kristus vstal z mrtvych a
lidstvo Zije skrze ného a v ném, lze jen prakticky dislednym uplathovanim
kiestanstvi v kazdodennim ZzZivoté. Tak je Zidovska otazka pifedevSim otazkou
kiestanskou. (31) Vyslovuje-li katolicka cirkev "politovdni nad nendvisti
prondsledovinim a projevy antisemitismu, namiFenymi proti Zidim kdykoliv a
kdekoliv, cini tak ne z néjakych politickych zdjmu, ale prdavé z ndboZenské
evangelické ldsky".(32) Spoluprace mezi kiestany a Zidy nabyva na aktualnosti v
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Evropé na sklonku 20. stoleti osvobozené na ptimluvu P.Marie, ponévadzZ se zde
otevirda perspektiva vzdjemného duchovniho obohaceni pro budovani integrace
evropskych narodu. (33)

TtebaZe se u n&kterych Zida vlivem Talmudu stalo obraceni né¢im, na co &lovek
sta¢i sam, a podkladem prebujelé¢ sebedlvéry a sobéstacnosti, Zidovsky lid
existencialné pottebuje kiestanskou pomoc a lasku. Rovnovaha mezi zakouSenim
vlastni hodnoty a potifebou Boziho pfijeti se odrazi ve vztahu mezi obracenim a
usmifenim podle Zidovské tradice. Obraceni a smifeni jsou dvé dopliujici se stranky
zkuSenosti, kterou proziva véfici vérny Zakonu pii svém duchovnim znovuzrozeni.
Obraceni bez smifeni by vedlo k povySenosti, smifeni bez obraceni zase k
porazenectvi a pfilisnému pocitu viny. Pro duchovni pastoraci Zid@ dluzno uvést jako
nepiihodné soustavné péstovani pocitu narodni ukiivdénosti

Zidit a jejich ohroZenosti. O to se u nds pricinuje zejména zednarsky tisk (Napr-.
Lidové noviny, 27.11.92, 9.12.92, 12.11.92, 13.11.92, Lidovd demokracie nejen
prazska, ale i brnénska, napr. 25.11.92), statni rozhlas a televize. Zakladem duchovni
pastorace Zidii viak musi byt vidy PRAVDA. A v tomto ohledu zatim pokulhdvaji
take nekteri katolicti duchovni. Napr. na obnove legdlni cinnosti Rotary Clubu v
Praze v r. 1992 se ucastnili predstavitelé Zidii z Prahy, ale i z Anglie. Tento pocin,
Jjasné dokladujici soucasny riist spojeni mezi témito Zidy a zednari, vyvolal tak
rozsahlé vystupovani ¢lenii z prazské organizace pro sblizeni Zidii a kifestanii, Ze se k
tomu rozhodl oteviené vyjadrit P. Vaclav Maly, knéz rim.-kat. Cirkve. Pritom vsak
sve nesporne dobie minéné pastoracni piisobeni zbavil vérohodnosti a tim také
ucinnosti, kdyz v rozporu s fakty tvrdil, Ze rotariani nemaji nic spolecného se zednari
(Viz: Prislusnd vyrocni sprava spolku pro sblizeni Zidii a kirestami v Praze).

Vazime si vSak takového postoje, a stejné 1 postoje (In: Velehrad, ¢. 6, 1992, s.
28-9), ktery prikopnicky prosazuje dialog se zednaii, le¢ i tomuto postoji dluzno
pfiznat jisté omezeni. Jako kiestané musime doufat a véfit, Ze v boji proti viddci
sveta, proti tomu zlému, a jeho spojencim (dokonce 1 v Cirkvi svaté) bude urcité s
Bozi pomoci n€kdo eliminovadn a porazen: totiz pravé débel a jeho zatvrzeli
spiklenci. Vzdyt’ i d’abel, a zrovna tak i né¢kteti zednafi, sice uznavaji Bozi existenci,
ale jediné proto, aby se mohli rouhat Bohu (Napt. pokusy o zfalSovani vyzkumu
Turinského platna, aj.), posmivat Kristu (Kasarda), urazet P. Marii (Volodin, Hra
"Jezisova matka"), a pySn¢ odmitat slouzit Bohu, napadat slib Cistoty pro Krista a
jiné hodnoty katolického duchovenstva, jakoby tito byli tichylni ¢i neznali "pravé"
lasky, a ¢inili tak hlavné pro cirkevni "kariérismus" (viz napt. film "Ptdci v trni", dle
romanu Collen Mc Cullough, uvedeny v ¢s. televizi o Vanocich v r. 1992. Tento
podbizivy piibéh 4 la Cervend knihovna je dokladem estetické kompenzace autorky
handicapovan¢ sexualni nedostupnosti kat. duchovnich, a zaroven estetizace
zednafstvi vné 1 uvniti Cirkve.). Proto 1 katolicky ekumenismus ma své meze a
kiest'ansky boj neni marny. (1 Tim 1, 18; 6, 12; 2 Tim 4, 7)

Zavaznou oblast duchovné-mravniho pilisobeni terapie tvofi nesourodd smeés
"novych ndbozZenstvi". (34) Tiebaze mnozi okultisté a spiritisté ptedstiraji snahu o
harmonizaci svych predstav s kiestanskou virou (napt. K.Weinfurter, R.Steiner),
kiestanskd vira a nauka tomu odporuje. PredevSim je tfeba objasnit rizika
nezodpovédnych spiritistickych a okultnich praktik: inik do snéni pted konfrontaci s
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realitou, navozovani jist¢ho druhu manie, vznik fixace na seance, popt. medidlné
nadané jedince, az k mediumistické psychoze. Duchovni pastyf ma postizené vést
spolu s kvalifikovanym psychiatrem, pficemZ dluZzno dodat, Ze psychoanalyzu jako
lé¢ebnou metodu tu Ize uzivat jen v omezené mife (k objasnéni motivii, nedostatkli a
zdrojti napéti, které je vedly k "novému nabozenstvi") a u mladistvych a déti vyloucit
jeji pouZiti.

Pokud jde o terapie hnuti "New Age", jehoz ptedstavitelé se zaslepené podiizuji
nezndmym "mistrium moudrosti” - démonicky se piedstavujicim bytostem - aby s
nimi vytvorili "novy svét"”, zde je tfeba v ndvaznosti na Pismo sv. ukazovat, ze tato
"Bozi viada" zavisi na nadpfirozeném principu vSeho jsoucna, ktery je ndm v Kristu
osobng blizky a divérné znamy. (Dan 7, 27; Ef 1, 21-22; Lk 28, 18) Snit o i1 $tésti
a miru, dosazitelné pouze lidskymi silami, je poSetilost. K tomu musi byt lidska
skupina napied obnovena cestou velkého pokdni, lidskd srdce musi byt naplnéna
laskou a vzdjemnym odpusténim. K tomu, aby byl nékdo ptijat za Bozi dité, je tieba
se jasn¢ odd¢lit od vSeho, co pfipoutdva

jen k svétu. (2 Kor 6, 17) Kdokoli se chce vydat cestou lidstvi bez Boha, stane se
otrokem temného, d’abelského totalismu a diive nebo pozdé€ji vystavi sebe 1 druhé
destrukci. Na ryze ptirozené urovni se totiz nikdo nevymkne smrti. Jediné
Bohocloveék miize tici: "Ja jsem svéetlo svéta. kdo mé ndsleduje, nebude chodit v
temnote, ale bude mit svetlo Zivota... Moje ovce uposlechnou mého hlasu, jd je zndm
a ony jdou za mnou. Ja jim dava vécny Zivot. Naveky nezahynou". (Jan 8, 12; 10, 27-
8)

Snazit se dnes o feSeni humanitnich, globdln¢ socialnich ¢i ekologickych
problémil lidstva mize zdanlivé pusobit uslechtilym dojmem; avSak podniké-li se
toto snazeni cilevédomé izolované od plisobeni Cirkve svaté, ktera méa navic v tomto
ohledu nesporny predstih pfed vSemi organizacemi ve svéte (v€. OSN), zvIasté svou
soustavné propracovanou socialni naukou a praxi, potom jde o ¢lovékem zavinénou
ignoranci a jeho neopatrné vystavovani se d’abelskému klamu. Stupent zavinénosti
této ignorance zednafe nezavisi jenom na ném samém, nybrz také na tom, jak je
vefejnosti dostupna socialni nauka a praxe Cirkve. Terapie zedndistvi a jesSté vice
jeho prevence vyzaduje tedy predevsim maximalni rozsifeni socidlni nauky Cirkve
do vychovy jak Skolské, a to na vSech stupnich, tak i do osvétové Cinnosti pomoci
spoleCenskych sd€lovaci prostiedkd. (35) To je ukol, k némuz jsou povolani
ptedevsim pro kiest'ané ve svete.

Obtizny problém pfi terapii svobodného zedndistvi predstavuje okolnost, Ze
zednaiské vyznamy a obsahy se Casto §ifi tim, ze parazituji na nékterém hodnotném
uméni. Omezovani svobody umélecké tvorby neni pozitivni feSeni. Vzhledem k
tomu, ze "se krrestanska vira muze stat dejinné tviirci silou jen na zaklade kultury a
skrze ni” (36) dostava se kiestan ve vztahu k tomuto uméni, mimoesteticky
obtizenému zednaiskymi vyznamy a idejemi, do zdanlivé paradoxni situace. Bud’
odmitnout esteticky hodnotné dilo a vypadat jako Skarohlid, nebo je uznavat a
podlehat jeho zednatské zatézi. Kiest'an vSak spravnou cestu zna : pfijima a esteticky
proziva kazdé¢ hodnotné umeéni, ale zaroven soustavné rozviji svou schopnost
estetického vnimani, zejména jeji podstatnou ¢ast: schopnost estetického soudu, a to
se d¢je ukonem rozumu. Esteticky vyspély kiestan ma nejen vyttibeny vkus a
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senzibilitu, ale v pevné vife vypéstované duchovni habity, které mu pfi estetickém
soudu usnadnuji rozliSeni, zda je ¢i neni krasa néjakého uméni shodné s ptirozenym 1
nadpfirozenym fadem vyzatujicim formu.

Tento moment terapie zednafského mysSleni se v moderni dobé nanejvys
aktualizuje tim, ze mnohad esteticky hodnotnd dila jsou <casto pifenasena
spoleCenskymi sdélovacimi prostfedky. Zde se obzvlast' ukazuje potieba naucit se
uzivat tyto sdélovaci prosttedky, a to neni jen zalezitost dovednosti nebo vyttibené¢ho
vkusu, nybrZz duchovné-ndzorového uspotadani hodnotového ZebiiCku v samotném
zivotnim stylu C¢lovéka. Jde o duchovné mravni kategorii, kterou lze ptipadné
podporovat vhodnou vychovou, tvodnim slovem pied filmem, divadelni ¢i televizni
hrou, uméleckou kritikou, komentafem, besedami o uvedenych dilech aj. Bez tohoto
soustavného duchovniho plisobeni mohou byt Siroké spoleCenské vrstvy velmi
snadno nazorové manipulovany. Tak napt. vlivem esteticky sice slabého, nicméné
velmi sugestivné puisobiciho romdnu ¢i filmu "Ve jménu riize” od U.Eca, se zdmérné
deformuji nazory obecenstva na kiestanstvi. Pod rouskou zasvécené znalosti
sttedovéké teologie se zde Cloveéku nastépovdavaji ideje osvicenstvi. Estetizujici
volnomyslenkaii farizejsky obhajuji takové uméni poukazem na to, Ze pry je to
"esteticky mnohofunkcni dilo"”, do néhoz si kazdy c¢lovék muize svobodné vlozit
takovy obsah, jaky v ném chce hledat.

S ohledem na prakticky dosah ptsobeni svobodného zednatstvi ma jeho ucelena
terapie zahrnovat také oblast praktického socialniho ptisobeni. U¢innym prostiedkem
terapie (ale 1 prevence) je zde nejen teoretickd pifipravenost, jako znalost socialni
nauky Cirkve, politologie, apod., nybrz také duchovné mravni pfipravenost na
sttetnuti se s d’abelskymi machinacemi v politice, ekonomice, aj. K tomu patii téz
docenéni pomoci ze strany vSeho inteligentniho tvorstva, coz zahrnuje 1 andély. Proto
uzavirame kapitolu "Terapie" nékolika modlitbami :

Slavny kniZe nebeskych vojsk, svaty Michaeli archandeli, (Dan 10,21, Juda 9, Neh
9,6) prijd’ pomoci (Dan 10,13) lidem, které Biih stvoril k svému obrazu a podobé (Gn
1,26-7). Vedeme zapas proti kniZatiiom a mocnostem, kteri maji svou risi tmy v tomto
svete, proti zloduchiim v ovzdusi. (Ef 6,12) Satan si vyzadal, aby nés smel protiibit
jako psenici. Ty, jako Buh, pros za nas (Lk 22, 31-32), abychom v plné zbroji Bozi
mohli celit dablovym nastraham. (Ef 6,11) Sestup z nebe, spoutej dabla a svrhni ho
do propasti, aby prestal klamat narody. (Zj 20,1-3) Spasitel chce, aby se vSichni lidé
zachranili a dosli k poznani pravdy. (1 Tim 2,4)

Ve jménu Otce i Syna i Ducha svatého (Mt 28,19)

a na ptimluvu Panny Marie, Matky Bozi, (Lk 1,27)

odeddvna Bohem nadané moci a poslanim rozdrtit hlavu hadovi,
(Gn 3,15) klid’ se, satane ! (Mt 4, 10)

Svaty Michaeli archandéli (Juda 9)

posiluj nds v boji (Dan 10,18-21; Zj 12,7-8)

proti dablovym ndstraham. (Ef 6,11)

AY Bith srazi bezboznika do prachu! (Z 75,11; 1z 26,5)
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A ty, knize vojska nebeského, (Dan 10,13, Neh 9,6; Sk 7,42)
svrhni satana a jiné duchy zlé
do propasti pekelné. (Zj.16,14; 20,2-3)
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7.Prevence

Dalsi pokusy o pronikani nejrozmanitéjSich hnuti a procesit svobodného
zednafstvi nelze vyloucit. Z toho divodu nabyva zvlastniho vyznamu soustavna
ucinnd prevence, provadéna v méfitku spoleCensky maximalné rozsahlém. Je tieba
brat v Givahu potencialni psychiatrick€é a socidlné patologické ptiCiny, usnadiujici
bujeni rozliénych zednatskych novotvarll. Sem patii realné, popt. subjektivné
zveliCené osobni problémy mladeze, (nezaméstnanost, rasova diskriminace, atd.)
podléhani pocitim socialni izolovanosti a ztrata Zivotnich perspektiv, chronicky
odpor k zavedenym zpiisoblim Zivota a tradiCnim strukturdm zboZnosti, nazorove-
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mravni nihilismus, atd.

Vyzkumy ukazuji ptitomnost takovych nazort a postoji u veliké Casti ¢eského a
slovenského obyvatelstva, odchovaného Skolstvim a spolecenskymi sdélovacimi
prostiedky, cilevédomé ftizenymi ateisty. (F.Krenek-H.Pavlincovd-Z.Podveskd,
CSAV 1982) A&koli v poslednim desetileti 20. stol. zde dochazi ve vychové k
mirnému posunu od zatvrzelého ateismu k ateismu laxnéjSimu, smiSenému s
obCasnymi sklony k teismu, prakticky to pro Zivotni ndzor lidi znamena naturalismus
a konzumizmus.

Ma-1i se zde G€inné predchazet, neutralizovat a eliminovat pisobeni minulych 1
novodobych utvarit svobodného zednaistvi, v¢. tzv. novych nabozenstvi mladeze,
hnuti "New Age"”, apod., musi byt povaha i1 dosah jejich potencidlnich pficin
objasnény Sirs$i vetejnosti, aby mohli byt "strizlivi a bdeli, protoze protivnik dabel
obchazi jako ivouci lev a hleda, koho by mohl zhltnout”. (1 Petr 5,8) "Nesmime se
totiz dat oklamat od satana.” (11 Kor 2,11) Proto je tfeba najit a rozvinout vSechny
struktury spoluprace mezi vychovnymi zatizenimi (jak Skolskymi, tak spoleCenskymi
sdélovacimi prostifedky) a rodinou a Cirkvi svatou.

Tomu vSak zatvrzele kladou odpor neptatelé¢ Cirkve, v¢. zednait, slouzici tak
d’ablu. Ma-li byt toto duchovné a osvétoveé preventivni plisobeni Cirkve dost ucinné,
je tieba si k nému vyprosit u Boha hojnost milosti. Ujisténi bozského zakladatele
Cirkve svaté nds pfitom napliiuje stiizlivym optimismem, Ze nase snaha neni marna:
"A ja tobe Fikam: Ty jsi Petr - Skdla - a na té skdle zbuduji svou Cirkev a pekelné
mocnosti ji nepremohou." (Mt 16, 18) Stac¢i jen aby archand¢l Michael fekl d’ablu:

"Pdn ti to znemozni!" (Juda 9)

Potom "povstane Biih a rozprchnou se jeho nepratele,

na utek se pred nim daji, kdo ho nenavidi.

Tak jako taje vosk pred Zarem ohne,

tak zhynou pred Bohem svévolnici." ( Z 68, 2-3)

Proto na dovrSeni duchovni prevence pfipojujeme Litanie k sv. Michaeli,
archand¢lu:

Pane, smiluj se nad nami!

Kriste, smiluj se nad ndmi

Pane, smiluj se nad ndami

Kriste, uslys nds! Kriste, vyslys nds!

Otce s nebes, Boze, smiluj se nad nami!

Synu, Vykupiteli svéta, Boze, smiluj se nad nami!
Duchu svaty, Boze, smiluj se nad ndami!

Svatd Maria, oroduj za nés!

Svata Bozi rodic¢ko, oroduj za nés!

Svatd Panno panen, oroduj za nds!

Svaty Michaeli, oroduj za nés!

Archandéle jména hlubokého smyslu, oroduj za nés!



KniZe andé€lskych kiird, oroduj za nés!

Vildce nebeskych zastupi, oroduj za nés!

Hlavo prvorozencii BozZich, oroduj za nas!

Horliteli pro Cest a slavu Bozi, oroduj za nés!

Hrdinny bojovniku s plamennym mecem, oroduj za nas!
State¢ny pfemoziteli odbojného Siku, oroduj za nés!
Slavny vitezi nad Luciferem a jeho spiklenci, oroduj za nas!
Zaftici hvézdo pred trlinem BoZim, oroduj za nés!

And¢le pokoje, oroduj za nés!

And¢le zaslibené zemé¢, oroduj za nés!

Ochrénce naroda vyvoleného, oroduj za nas!

Obrance svaté Cirkve, oroduj za nas!

Zvestovateli rozkazl Bozich, oroduj za nés!

Obraze bozské velebnosti, oroduj za nés!

Bedlivy sluho Pané, oroduj za nés!

Ochrance lidu pied utoky zlého ducha, oroduj za nés!
Opatrovniku umirajicich, oroduj za nas!

Priivodce dusi pted stolici soudnou, oroduj za nds!
Vykonavateli soudit Bozich, oroduj za nés!

Trojim zjevenim proslaveny, oroduj za nas!

Od veki v cirkvi svaté vysoce ctény, oroduj za nés!
Vyvoleny ochrance narodii slovanskych, oroduj za nés!
Abychom pravdy svatého nabozZenstvi

proti ttoktim héjili, oroduj za nés!

Abychom osvéty bezbozné se chranili, oroduj za nds!
Abychom bezboznému duchu nove doby nehovéli, oroduj za nas!
Abychom proti télu, svetu a dablu

dobry boj bojovali, oroduj za nés!

Abychom pod strazi andélskou

na pravé cesté vytrvali, oroduj za nés!

Abychom svétlem Zjeveni Boziho se fidili, oroduj za nés!
Abychom Bohu v dobrych i zlych casech

vérnou lasku prokazovali, oroduj za nés!

Abychom prikazani Bozi i cirkevni

ochotné plnili, oroduj za nas!

Abychom k zvelebeni Cirkve svaté

modlitbou napomdhali, oroduj za nds!

Abychom kiestni zdvazek svédomité plnili, oroduj za nés!
Abychom satana, i vsech jeho skutkii a pychy

se odfikali, oroduj za nés!

Abychom v poslednim boji pred uklady

zlého ducha zvitézili, oroduj za nés!

Abychom u soudu BoZiho veérnymi shledani byli, oroduj za nas!
Abychom v tvé spolecnosti Boha vécné chvdlili,oroduj za nas!
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Beranku Bozi, ktery snimas hiichy svéta, smiluj se nad nami!
Berdanku Bozi, ktery snimas hiichy svéta, smiluj se nad nami!
Berdanku Bozi, ktery snimas hiichy svéta, smiluj se nad nami!

Kriste, uslys nas, Kriste, vyslys nas!
Pane, smiluj se nad ndmi!

Kriste, smiluj se nad ndami!

Pane , smiluj se nad ndami!

Otce nas...

Modleme se : Preslavny knize nebeskych vojsk, svaty archandéle Michaeli,
ochranuj nas v boji a hrozném zdpasu, ktery musime podstupovat s temnymi
mocnostmi a spravci sveta, se zlymi duchy. Pospés na pomoc lidem, které Biih
nesmrtelné stvoril, k Svéemu obrazu a podobé ucinil a drahou krvi z otroctvi dablova
vysvobodil. Amen.

Modleme se : Vsemohouci, vécny Boze, ty jsi ve své podivuhodné dobrote a
milosrdenstvi vyvolil slavného archandela Michaela za knizete sv.Cirkve; prosime
Te, ucin nas schopnymi, abychom s jeho dobrocinnou ochranou byli osvobozeni ode
vSech svych nepratel, aby se nas neodvazili v hodiné nasi smrti znepokojovati, nybrz
abychom od ného samého byli privedeni k Tvé vzneSené bozské velebnosti. Skrze

Krista, naseho Pana. Amem.
7



